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TEġEKKÜR METNĠ 
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birleĢtirmesiyle oluĢur. Ailenin temelini oluĢturan evlilik ise nikâhla kurulmaktadır. 

Hem insani hem de kültürel bir olgu olan nikâh, toplumlarda farklı Ģekillerde ortaya 

çıkmıĢtır. Bunlardan birisi de Ģüphesiz zengin bir kültüre sahip olan Cahiliye dönemi 

Arap toplumudur. Arapların Ġslam Dini gelmeden önce ne tür evlilikler yaptığını, evlilik 

esnasında hangi faaliyetlerde bulunduğunu ve Ġslam‟ın gelmesiyle Ġslam hukukunun 

evlilik meselelerinde ne tür değiĢiklik yaptığını bilmek konuya vâkıf olmamız açısından 

oldukça önem arz etmektedir. Bu sayede Ġslam Dini‟nin kadına, ahlaka ve özellikle 

nesle verdiği değeri daha iyi görmüĢ olacağız.  

AraĢtırmamızın konusu, Arap topraklarında Ġslam Dini‟nin henüz ortaya 

çıkmadığı dönem olan Cahiliye döneminde uygulanan nikâh çeĢitlerinin tespiti ve 

rivayetlere yansımasıdır. Amacımız, bu dönemde nikâh çeĢitleri kapsamındaki bütün 
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olarak ne kadarı vahiy tarafından ne kadarı Hz. Peygamber tarafından “takrir” veya 
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(YILMAZ, Abdullah, İlga, İbka, Islah Açısından Cahiliye Dönemi Nikâh Çeşitleri 

ve Rivayetlere Yansıması, Yüksek Lisans Tezi, Burdur, 2023) 

ÖZET 

Ġslam Dini‟nin ana kaynakları olan Kur‟ân ve Sünnet, insan hayatı üzerinde pek 

çok düzenleme ve yenilik getirmiĢtir. Bu yeniliklerden birisi de aile kurumunun 

baĢlangıç safhası olan nikâh ve nikâh türleri ile ilgilidir. Cahiliye döneminde kadına 

değer vermeyen, toplum ahlakını bozan ve özellikle neslin geleceğini tehlikeye atan pek 

çok nikâh akdi bulunmaktaydı. Cahiliye toplumunda yaĢayan insanların evlilik 

çerçevesindeki yaĢayıĢlarına, âdetlerine, kültürlerine, düĢünce ve tasavvurlarına 

baktığımızda Ġslam hukukunun bu hususta neleri tashih edip dönüĢtürdüğünü, neleri ilga 

ve ibkâ ettiğini gerekçeleri ile idrak ettiğimizde bu dinin kadına, ahlaka ve özellikle 

nesle verdiği değeri daha iyi anlamıĢ olacağız.  

Hz. ÂiĢe‟den aktarılan bir rivayete göre Cahiliye devrinde dört çeĢit nikâh 

olduğu bildirilse de o dönemde var olan on beĢ nikâh akdi tespit edilmiĢtir. Bu akidlerin 

büyük bir kısmı rivayetlere yansırken Haden, Bedel ve ĠĢtira nikâhına ait rivayetler, 

Kütüb-i Sitte de yer almamaktadır. Kur‟ân-ı Kerîm bu nikâh akidlerinden bazılarına 

doğrudan değinmektedir. Vahiy ve sünnet, Ġslam Dini zuhur ettikten sonra, belirli bir 

vakit daha uygulanan bu akidleri, kadınlar için büyük zulüm ve haksızlık oluĢturduğu 

gerekçesiyle çoğunluğunu ilga etmiĢtir. Genelde evlilik amacı gütmeyen ve sırf nefsanî 

arzuları tatmin etmek için yapılan bu birlikteliklerin ilga edilmesindeki temel sebeb, 

zina olmasından kaynaklansa da kadının alacak hakkı olan mehir, veraset, nafaka ve 

boĢama gibi haklarından yoksun bırakılması, özgürlüğünün elinden alınması ve 

akidlerin anlaĢmalı olması (süreli) gibi unsurlar da ilga edilmesindeki önemli diğer 

etkenlerdir. Bu etkenler, o dönemde kadın ve erkek arasında bir ayrım yapıldığını gözler 

önüne sermiĢtir. Tüm insanlığa hitap eden Ġslam Dini, cinsiyete bağlı üstünlüğü kabul 

etmemiĢ, kıymet gösterilmeyen ve erkeğin sahip olduğu pek çok haktan mahrum 

bırakılan kadınlara haklarını tanzim etmiĢtir.  

 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cahiliye, Nikâh, Kütüb-i Sitte, İbka, İlga, Islah.  
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(YILMAZ, Abdullah, Types of Marriage in the Period of Ignorance in Terms of 

İlga, İbka, Islah and Their Reflection on Narrations, Master Thesis, Burdur, 2023) 

ABSTRACT 

The Quran and the Sunnah, the main sources of the Islamic religion, have 

brought many regulations and innovations to human life. One of these innovations is 

related to marriage and its types, which are the initial phase of the family institution. 

During the period of ignorance, there were many marriage contracts that did not value 

women, disrupted social morals and especially endangered the future of the generation. 

When we look at the lives, customs, cultures, thoughts and imaginations of people 

living in the ignorant society within the framework of marriage, and understand what 

Islamic law corrects and transforms in this regard, and what it abolishes and abolishes, 

we will better understand the value that this religion gives to women, morality and 

especially the generation. 

Hz. According to a narration from Aisha, although it is stated that there were 

four types of marriage in the Age of Ignorance, fifteen marriage contracts that existed in 

that period were identified. While most of these contracts are reflected in the narrations, 

the narrations regarding the Haden, Bedel and ĠĢtira marriages are not included in the 

Kutub-i Sitte. The Holy Quran directly mentions some of these marriage contracts. 

Revelation and sunnah abolished most of these agreements, which were implemented 

for a certain period of time after the emergence of Islam, on the grounds that they 

constituted great cruelty and injustice for women. Although the main reason for the 

annulment of these unions, which are generally not for the purpose of marriage and are 

made only to satisfy earthly desires, is that the woman is deprived of her rights such as 

dowry, inheritance, alimony and divorce, which is her right to receive, and that the 

contracts are contractual (termed). These factors are also important factors in its 

abolition. These factors revealed that there was a distinction between men and women at 

that time. The religion of Islam, which appeals to all humanity, has not accepted gender-

based superiority and has granted rights to women who are undervalued and deprived of 

many rights that men have. 

 

Key Words: Hadith, Ignorance, Marriage, Kutub as-Sitte, İbka, İlga, Islah.  
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GĠRĠġ 

1. AraĢtırmanın Konusu, Amacı ve Önemi 

AraĢtırmamızın konusu, Arap topraklarında Ġslam Dini‟nin henüz ortaya 

çıkmadığı Cahiliye döneminde uygulanan nikâh çeĢitlerinin tespiti ve rivayetlere 

yansımasıdır. Gerek ilâhi gerekse ilâhi olmayan dinlerde, en eski tarihten günümüze 

kadar varlığını sürdürmüĢ, toplumun temel kurumlarından birisi olan evlilik, nikâhla 

kurulmaktadır. Nikâh hem insani hem de kültürel bir olgu olması hasebiyle toplumlarda 

farklı Ģekillerde ortaya çıkmıĢtır. Bu toplumlardan birisi olan Arap toplumunun da 

kendine özgü çok sayıda nikâh çeĢidi bulunmaktadır. 

Hz. ÂiĢe‟nin bildirdiğine göre Cahiliye döneminde dört çeĢit nikâh akdi 

bulunmaktadır. Fakat klasik ve modern dönem Ġslam tarihi kaynaklarına baktığımızda, 

zikredilen akid sayısı, Hz. ÂiĢe rivayetindeki sayı ile örtüĢmemektedir. O halde 

Cahiliyede bu nikâh akidleri dıĢında baĢka nikâh akidleri var mıydı? Varsa bu akidler 

Kur‟an ve hadislerde yer almakta mıdır? Hz. Peygamber ve ona tâbi olan meĢhur 

sahabîler bu nikâh akidlerini uyguladı mı? Uyguladı ise hangilerini uyguladı ya da 

sadece onlara mahsus kılınan nikâh Ģekilleri var mıydı? Hz. Peygamber sonrasında da 

bu akidler uygulanmaya devam etti mi? Akidler ne zaman ilga edildi? Ġlga edilen 

akidlerin hepsini Hz. Peygamber mi ilga etti yoksa bazı müsteĢriklerin iddia ettiği gibi 

Hz. Ömer‟in ilga ettiği akidler de var mıdır? Akidlerin mev‟ûde ile bağlantısı var 

mıydı? Akidlerin, ilga, ibkâ ve ıslah edilmesinin arka planındaki gerekçeler nelerdir? 

MüsteĢrikler, Hz. Peygamber‟in bazı evliliklerinde bu nikâh türleriyle hangisiyle 

bağlantı kurdu, gerekçeleri neydi ve hadislere nasıl yansıdı? Kadınların Ġslam öncesi 

durum ve konumları neydi, Ġslam hukuku ile birlikte neler değiĢti? gibi soruları 

cevaplamak amacıyla bu çalıĢmayı yapmaya karar verdik.  

Ġslam‟ın zuhuruna kadar kendi örf ve âdetleri çerçevesinde bireysel, ailevi ve 

toplumsal hayatını sürdüren Cahiliye Araplarında yeni dinle birlikte, bu hayat tarzının 

temelini teĢkil eden örf ve âdetlerin birçoğu Hz. Peygamber‟in kendi hayatında tatbiki, 

sahabeye talimatı ile birçok değiĢikliğe uğramıĢ olup âdeta kültürel arınmaya tabi 

tutulmuĢ ve bu sayede yepyeni bir hayat tarzı, yaĢayıĢ ve davranıĢ biçimi inĢa edilmiĢtir. 

Burada dikkat çeken değiĢim ve dönüĢümde önceki uygulamaların, örf ve âdetlerin 

peĢinen ve külliyen reddedilmediği; bazılarını tamamen “iptal” edilmesine karĢılık, 
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bazılarını “kısmen iptal, kısmen ibkâ” (devamına müsaade etmek) bazılarını “ıslah” 

bazılarını da olduğu gibi takrir ederek “ibkâ” ettiği görülmektedir. 

Bu tespitten hareketle günümüz açısından bir din tebliğcisinin içinde bulunduğu 

kültüre karĢı tutumunda bize “nebevi bir tavır” da sunulmuĢ olmakta ve sert tutumdan, 

her türlü geleneği tek kalemde silip atmadan “faydalı” olanlarını eleyip ayıklama 

Ģeklinde olması gerektiği öğretilmektedir. ĠĢte bu çalıĢmamızın bir yandan güncel, 

pratik diğer yandan bireysel, ailevi ve toplumsal açıdan kültürel dönüĢümün 

sağlanmasındaki kademelere riayet yanında, bu ameliyede Hz. Peygamber'in geleneğe 

müdahale, onu değiĢtirme ve dönüĢtürmedeki söz ve fiillerini doğru anlayabilmek; 

konuya dair misaller çerçevesinde nebevi maksadı daha doğru tespit edebilmek gibi 

metodolojik faydaları da hesap etmekteyiz. 

Kur‟ân-ı Kerîm ve hadislerin toplumun hayat tarzı, yaĢayıĢ biçimi ve özellikle 

ahlak inĢasında meydana getirdiği yenilikleri ve gerçekleĢtirdiği değiĢim ve 

dönüĢümlerin kavranabilmesi için nazil olduğu toplumun insani, dini ve sosyal 

değerlerinin tanınması ve bilinmesi gerekmektedir. Bu da Kur‟ân öncesi Cahiliye 

toplumunun örf ve âdetlerinin bilinmesini zorunlu kılar. Çünkü yüce Allah, Kur‟an-ı 

Kerîm‟i tüm insanlığa indirdiğinde onunla beraber özel bir toplum göndermedi, mevcut 

olan bir toplum vardı ve Hz. Peygamber‟in yaĢadığı bir dönem vardı. Bu toplumda 

yaĢayan insanların evlilik çerçevesindeki yaĢayıĢ Ģekillerine, âdetlerine, kültürlerine ve 

hayata bakıĢ açılarına baktığımızda Ġslam hukukunun bu hususta neleri tashih edip 

dönüĢtürdüğünü, neleri ilga ve ibkâ ettiğini daha iyi görmüĢ ve anlamıĢ olacağız.  

Ġnsanları dalaletten hidayete, karanlıktan aydınlığa çıkarma arzu ve gayesi olan 

Kur‟ân ve Sünnet, insan hayatı üzerinde pek çok düzenleme yapmıĢtır. Bu konulardan 

biri de aile kurumunun baĢlangıç safhası olan nikâh akdi ve türleri ile ilgilidir. 

ÇalıĢmamızda, Cahiliye Döneminde var olan nikâh çeĢitlerinin hangilerinin rivayetlere 

yansıdığını ve yansıyan rivayetler üzerinden özellikle hangi türlerinin neden ilga 

edildiğinin bilinmesi Ġslam Dini‟nin kadına, ahlaka ve özellikle nesle verdiği değerin 

bilinmesi yönünden oldukça önemlidir.  

“İlga, İbka, Islah Açısından Cahiliye Dönemi Nikâh Çeşitleri ve Rivayetlere 

Yansıması” konusunda yapılmıĢ müstakil bir çalıĢma bulunmaması sebebiyle bu 

konuyu seçmeye karar verdik. Her ne kadar 1995 yılında Ahmet AY tarafından yazılmıĢ 
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“Kütübü-s Sitte’de Geçen Nikâhla İlgili Hadislerin Taranması” adlı yüksek lisans tezi 

ile benzerlik gösterse de tezimiz muhteva ve amaç bakımından bu tezden farklıdır. 

ÇalıĢmamız sadece nikâh çeĢitleri ile ilgili rivayetlerin tespitidir. Ahmet Ay ise Kütüb-i 

Sitte‟de geçen nikâhla ilgili tüm rivayetleri toplamaya çalıĢmıĢtır. Biz sadece nikâh 

türleri ile ilgili rivayetleri tespit etmekle birlikte, kendisinin de önsözünde belirttiği 

üzere tezinde vermiĢ olduğu nikâh çeĢitleriyle ilgili rivayetlerin eksik olanlarını ve 

tezinde bulunmayan nikâh çeĢitlerini ve rivayetlerini tespit edeceğiz. Daha sonra 

yapılan çalıĢmadan farklı olarak nikâh akidlerini ilga, ibkâ ve ıslah açısından 

değerlendirmeye çalıĢacağız.  

2. AraĢtırmanın Yöntem, Kapsam ve Sınırlılıkları 

Ġnsanların hayatlarını düzene koyan her sistem ister beĢerî olsun isterse ilahi 

olsun fertten baĢlamak üzere birçok değiĢikliği beraberinde getirir. Ġslam Dini geldikten 

sonra da insan hayatı üzerinde pek çok düzenleme getirmiĢtir. Bu düzenlemelerin en 

önemlilerinden birisi de insan neslini kargaĢaya iten, aile huzur ve saadetine zarar veren, 

insan onur ve haysiyetine leke getiren, miras ve mal devrinde kargaĢaya götüren ve 

ahlaki istikrarın sağlanmasına engel olan nikâh akdi ve çeĢitleri ile ilgilidir. Cahiliye 

döneminde kadına değer vermeyen, toplum ahlakını bozan ve özellikle neslin geleceğini 

tehlikeye atan pek çok nikâh türü ve cinsel iliĢki biçimleri bulunmaktadır. Daha önceki 

yapılan çalıĢmalarda Ġslam Dini‟nin maslahatlarına aykırı olan bu birliktelikler nikâh adı 

altında toplanmıĢtır. Biz de bu iliĢki biçimlerini tek çatı altında toplamak için hepsini 

nikâh kavramı içinde ele almaya devam ettik. Nitekim bu hususta araĢtırmamız 

neticesinde tespit edebildiğimiz kadarıyla yaklaĢık 15 nikâh çeĢidi olduğunu tespit ettik. 

Biz bu akidleri tespit ederken literatür taraması esnasında ulaĢtığımız kitap, makale ve 

tezlerden istifade ederek bu sayıya ulaĢtık. Bulduğumuz nikâh çeĢitlerinin hangilerinin 

rivayetlere yansıdığını ve yansıyan rivayetler üzerinden özellikle hangi türlerinin neden 

ibkâ, ilga ve ıslah edildiğinin bilinmesi Ġslam Dini‟nin kadına, ahlaka ve gelecek nesle 

verdiği değeri göstermeyi hedefledik. 

Cahiliye dönemi ile ilgili bilgi sahibi olunabilmesi için bir taraftan öncelikli 

olarak Ġslam Tarihi, Siyer ve Hadis diğer taraftan genel Arap tarihi ve Fıkıh 

kaynaklarından istifade etmeye çalıĢtık. ÇalıĢmamız da Cahiliye dönemi hakkında genel 

bilgilerden özele inerek nikâh çeĢitleri hakkında bilgi verilmesiyle tümdengelim 
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metodu, birinci bölümde genel olarak yer verdiğimiz Cahiliye dönemi nikâh çeĢitlerinin 

ikinci bölümde Ġslam Dini ile mukayese edilerek neden-sonuç iliĢkisi içerisinde 

sonuçlar elde edilmeye çalıĢılmasıyla araĢtırma yöntemlerinden açıklayıcı, Cahiliye 

dönemindeki kadının hak ve hukukunun günümüze yansımaları bakımından tarihsel 

model kullanılmıĢtır.  

AraĢtırmanın kapsamını Ġslamiyet öncesi Cahiliye devri Ģeklinde isimlendirilen 

dönem ile Hz. Peygamber ve dört büyük halife dönemine uzanan bu dönemde mevcut 

olup tespit edilen nikâh çeĢitleri ile sınırlandırmaya gayret ettik. Cahiliye dönemi nikâh 

çeĢitlerine yer verdikten sonra tahricini yaptığımız hadisler ile irtibat kurup nikâh 

akidlerinin ortadan kaldırılma ve yasaklanma sebeplerini tespit etmeye çalıĢtık. 

 “Ġlga, Ġbka, Islah Açısından Cahiliye Dönemi Nikâh ÇeĢitleri ve Rivayetlere 

Yansıması” adlı bu çalıĢma GiriĢ, iki ana bölüm ve Sonuç‟tan oluĢmaktadır. GiriĢ 

kısmında araĢtırmanın konusu, kapsamı, önemi ve amacı ifade edilmiĢtir. Daha sonra 

araĢtırmanın yöntem ve kaynakları ele alınmıĢtır.  

Birinci bölümde, Cahiliye dönemi hakkında genel bilgiler verdikten sonra o 

dönemde kadının Arap toplumundaki konumu ve itibarı hakkında bilgiler verdik. Daha 

sonra hem kabileleri oluĢturan aile kurumu hem de aile kurumunun baĢlangıç safhası 

olan evlilik ritüellerine yer verdik. Bu ritüeller arasında kadına verilen mehir, eğlence 

safhası olan düğün ve ziyafet için verdikleri velîmeye değindik. Daha sonra Cahiliye 

döneminde tespit etmiĢ olduğumuz nikâh çeĢitleri hakkında sırasıyla bilgiler aktarmaya 

çalıĢtık.  

Ġkinci bölümde, “nikâh” kelimesinin kelime ve lügat manasında tanımını 

yaptıktan sonra nikâh çeĢitlerine sırasıyla değindik. Cahiliyedeki her bir nikâh çeĢidi 

hakkında kısa bilgiler verdikten sonra konuya dair hadislerin tespit ve tahricinde 

öncelikli rivayet kaynaklarımız, Kütüb-i Sitte diye tanımlanan, muteber hadis 

kaynaklarından istifade ettik. Tahricten kastımız rivayetlerin Kütüb-i Sitte‟de geçtiği 

yerleri göstermektedir. Biz bu bölümde, nikâh çeĢitlerinden sadece meĢru, istibda„ raht 

ve biğâ‟ nikâhlarına ait rivayetlerin Arapça metin kısmına verirken diğerlerinin sadece 

tercümelerine yer verdik. Bu Ģekil yapmamızdaki gaye Hz. ÂiĢe‟nin Cahiliye devrinde 

bu dört nikâh çeĢidinin olduğunu bildirmesiydi. Daha sonra Ġslam Hukuku‟nun bu nikâh 
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çeĢitlerinden hangilerini ıslah edip dönüĢtürdüğünü hangilerini ilga ve ibkâ ettiğini 

değerlendirip gerekçeleriyle birlikte açıklamaya çalıĢtık.  

3. AraĢtırma Kaynakları 

AraĢtırmamızın konusu Cahiliye dönemine ait olduğu için bu konu hakkında 

bilgi içeren klasik ve modern dönem Ġslam Tarihi kaynakları taranmıĢtır. Bu kaynaklar, 

Cahiliye dönemi Arap hayatını, içtimai, iktisadi, siyasi, dini, itikadi, ahlaki ve ailevi 

yönden ele alan detaylı çalıĢmalardır. Bu çalıĢmalar arasında tezimizde istifade 

ettiğimiz pek çok Arapça ve Türkçe eser bulunmaktadır.
1
 Aynı zamanda bu çalıĢmalar 

dıĢında konumuzla bağlantılı ülkemizde doğrudan veya dolaylı yüksek lisans ve doktora 

tezleri de bulunmaktadır.
2
 Fakat her birini tek tek zikretmek yerine özellikle büyük bir 

hacme sahip olması ve tezimizde önemli bir yere sahip olması hasebiyle Cevâd Ali‟nin 

(ö.1408/1987) el- Mufassal fî Tarîhi‟l-Arab Kable‟l-İslâm‟ı zikretmeye değer gördük.
3
 

Tezimizin birinci ve ikinci bölümünü oluĢturan nikâh çeĢitlerini tanıtırken 

kelimelerin anlamlarını tespit etmek için Ġbn Manzûr‟un (711/1311) Lisânü‟l-ʿArab‟ı ve 

Zebîdî‟nin (1205/1791) Tâcü‟l-ʿArûs‟u gibi temel lügatlardan yararlandık.  

Cahiliye dönemi nikâh çeĢitlerinin geçtiği hadislerin tahricini yapmak için ise 

sınırlandırma maksadıyla güvenilir ve meĢhur hadis kaynakları olan Kütüb-i Sitte 

eserlerine baĢvurduk. Bu eserler: Buhârî (ö. 256/870) ve Müslim‟in (ö. 261/875) el-

Câmi„u‟s-Sahîh‟leri, Ebû Dâvûd (ö. 275/889), Tirmizî (ö. 279/892), Ġbn Mâce (ö. 

273/887)‟ ve Nesâî‟nin (ö. 303/915) Sünen‟leridir. Tezimizin ikinci amacı olan Cahiliye 

                                                 
1
  Ġbn Habîb‟in (ö.245/860) Kitabü‟l-Muḥabber, Mahmûd ġükrî Âlûsî‟nin (ö.1342/1924) Bulûğu‟l-Ereb, 

Cevâd Ali‟nin (ö.1408/1987) el-Mufaṣṣal, Zenâtî‟nin en-Nazmü'l-Arap kable‟l-İslam, Termânînî‟nin 

(ö.1990)  ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab fi‟l-Câhiliyyeti ve‟l-İslâm, Tevfik Berrû‟nun Târîḫi‟l Arabi‟l-Kadîm 

gibi Arapça kaynaklar; NeĢet Çağatay‟ın İslamdan Önce Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı, ġemsettin 

Günaltay‟ın İslam Öncesi Arap Tarihi, Ali Osman AteĢ‟in İslam‟a Göre Cahiliye ve Ehl-i kitap Örf ve 

Adetleri, Mustafa Öztürk‟ün Cahiliyeden İslamiyet‟e Kadın, Murat Sarıcık‟ın İnanç ve Zihniyet 

Olarak Cahiliye, Adnan Demircan‟ın Cahiliyeden İslam‟a Kadın ve Aile gibi Türkçe kaynaklar. 
2
  Ahmet Demirer‟in Mut‟a Nikâhı ile İlgili Hadislerin Tahric ve Tenkidi, Galip Ülger‟in Nikâhla İlgili 

Ahkam Ayetlerini Tefsir Eden Kütübü Tis‟a‟daki Merfu Hadislerin Tahrici, Yasemin MeĢinci‟nin 

Mut‟a Nikâhı ile İlgili Hadislerin Tespit ve Tenkidi gibi yüksek lisans; Emrah Dindi‟nin Kur‟an‟da 

İslam Öncesi Kültürün İzleri, Ömer Sabuncu‟nun Hz. Âişe‟nin Hayatı, Şahsiyeti ve İslâm Tarihindeki 

Yeri gibi doktora tezlerinden de istifade edilmiĢtir. 
3
  Bu eser, Câhiliye devri Arap tarihi kaynaklarını, Arap yarımadasının coğrafî durumunu, Araplar‟ın 

nesebini, tarihini, Sâmîler, Keldânîler, Farslar, yahudiler, Yunanlılar ve Romalılar‟la münasebetlerini, 

Kuzey ve Güney Arabistan‟da kurulan Ġslâm öncesi devletleri, Araplar‟ın dinî, siyasî, iktisadî, içtimaî 

ve medenî durumlarını, Hicaz bölgesini, Mekke, Medine ve Tâif Ģehirlerini, Kâbe ve hac tarihini, 

Arap panayırlarını ele alan hacimli bir kaynaktır. Mustafa Fayda, Cevâd Ali, Türkiye Diyanet Vakfı 

Ġslâm Ansiklopedisi, Ġstabul, 1993, C. VII, s. 429-430. 
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dönemi nikâh çeĢitlerini, ibkâ, ilga ve ıslah açısından değerlendirirken Kur‟ân, Sünnet, 

Ģerhler ve sahabe uygulamalarının yanı sıra klasik ve modern pek çok esere müracaat 

ettik. Âyet mealleri için Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı tarafından hazırlanan meal esas 

alınmıĢ ve metinden ayırt edilebilmesi için mealler, “bold” bir biçimde; hadis 

metinlerinin uzun olanları normal yazıyla kısa olanları ise “italik” vermeye gayret ettik. 

ÇalıĢmanın hacminin artmaması için büyük ölçüde âyet ve hadislerin Arapça metin 

kısmına yer vermezken rivayetleri aynı olan hadisleri de mümkün mertebe tekrar 

etmemeye özen gösterdik.  

Tezimizle bağlantılı doğrudan ve dolaylı olarak yazılmıĢ hadis alanındaki bazı 

çalıĢmalar da Ģunlardır: Ahmet Demirer‟in Mut‟a Nikâhı ile İlgili Hadislerin Tahric ve 

Tenkidi, Ahmet Ay‟ın Kütübü-s -Sitte‟de Geçen Nikâhla İlgili Hadislerin Taranması, 

Ġbrahim Canan‟ın Namus Fitnesi Mutʿa Nikâh, Yavuz Ünal‟ın Hadis Verilerine Göre 

Mutʿa Nikâhı, Recep Tuzcu‟nun, Bedrüddîn el-„Aynî‟nin Hadisleri Kronolojik 

Değerlendirmesi, Galip Ülger‟in Nikâhla İlgili Ahkam Ayetlerini Tefsir Eden Kütübü 

Tis‟a‟daki Merfu Hadislerin Tahrici, Hatice ġeker‟in Kütüb-i Sitte‟deki Evlilik İle İlgili 

Hadislerin Değerlendirilmesi, Yasemin MeĢinci‟nin Mut‟a Nikâhı ile İlgili Hadislerin 

Tespit ve Tenkidi. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

CAHĠLĠYE DÖNEMĠNE GENEL BAKIġ VE NĠKAH ÂDETLERĠ 

1. CAHĠLĠYE DÖNEMĠ HAKKINDA GENEL BĠLGĠLER 

Cahiliye kelimesi, Arapların Ġslamiyet‟le tanıĢmasından önce içinde 

bulundukları durumu ifade eden ve “bilgisizlik, idrak edememek, düĢüncesiz olmak ve 

akılsızca davranmak”
4
 gibi anlamlara gelen bir kelimedir. Çünkü o dönemin insanları 

Allah‟ı, Rasûlü‟nü ve gönderdiği dinin kurallarını bilmedikleri için putlara tapar, içki 

içer ve zina ederlerdi. Bu özelliklerinden dolayı Ġslam literatüründe “Cahiliye Dönemi” 

olarak adlandırılmıĢtır.
5
 

Bilgisizlik çağı olarak adlandırılan Cahiliye Dönemi hakkında, baĢta Goldziher 

olmak üzere birçok araĢtırmacı, bu anlayıĢa Cahiliye çağı Ģiirlerinden, Kur‟an ve hadis 

gibi ilk Ġslâmî kaynaklardan örnekler vererek yeni bir yorum getirmiĢlerdir. “Onlara 

göre, eski Arap Ģiirinde cehl, ilm‟in zıddı olarak da kullanılmakla birlikte bu kelimenin 

ikinci derecedeki anlamıdır. Cahiliyeyi “barbarlık dönemi” olarak anlayıp tercüme eden 

Goldziher, Hz. Peygamber‟in Ġslam‟ı barbarlığın karĢıtı olarak açıklamıĢ olduğunu 

hatırlatır ve bu anlamdaki Cahiliyenin asıl karĢıtının hilim (hilm) olduğunu belirtir.”
6
 

Hilm kelimesi; güç, sükûnet, bağıĢlama, yumuĢak huyluluk gibi birçok anlamlara 

geldiği gibi ahlak ve karakter sağlamlığı manasına da gelmektedir.
7
 Dolayısıyla 

Cahiliye kavramından anlaĢılması gereken de bilgisizlikten daha ziyade bildiği halde 

bilgisizce yapılan davranıĢlar olacaktır.
8
 

Arap coğrafyasında Ġslam Dini‟nin zuhur etmediği dönem ya da baĢka bir 

ifadeyle Hz. Ġsa‟dan (a.s.) Hz. Muhammed‟e sallallahu aleyhi vesellem kadar geçen süre 

                                                 
4
  Kenan Demirayak, Arap Edebiyatı Tarihi-I Cahiliye Dönemi, 1. Baskı, Fenomen Yay., Erzurum, 2009, 

s. 9. 
5
  Ömer Ferruh, Ömer b. Abdirrahmân, Târîḫu‟l-edebi‟l-ʿArabî (1904-1987), I-VI, Dâru‟l-Ġlm, Beyrut, 

1981, I, s. 69. 
6
  Mustafa Fayda, Câhiliye, TDV, Ġstanbul, 1993, C.VII, s. 17-19. 

7
  Akıllı ve kültürlü olmakla kazanılan, beĢerî münasebetlerde hoĢgörülü, bağıĢlayıcı ve medenî 

davranıĢlar sergilemeyi sağlayan ahlâkî erdem. Ayrıca Bkz. Mustafa Çağrıcı, Hilim, TDV, Ġstanbul, 

1998, C. XVIII, s. 33-36. 
8
  Hatice Kübra Leblebici, Cahiliye Dönemi‟nde Aklın ĠĢlevsel Rolü, II. Ulusal Genç Akademisyenler 

“Cahiliye Dönemi”, Ed. Feyza Betül Köse, KSÜ Siyer-i Nebi AraĢtırmaları Uygulama ve AraĢtırma 

Merkezi, KahramanmaraĢ, 2020, s. 705. 
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için Cahiliye tabiri kullanılmıĢtır. Özet olarak ifade etmek gerekirse bu dönemde 

yaĢayan Arapların tefekkür, ilim, irfan ve inanç bakımından tam bir cehalet içinde 

yaĢadıkları görüĢü yaygınlık kazanmıĢtır. Fakat tüm bu olumsuzluklara rağmen bu 

dönem insanlarının tamamen medeniyetten uzak yaĢadıklarını da söylemek çok zordur. 

Çünkü Cahiliye tabiri o dönemin dini ve sosyal hayatındaki yanlıĢ âdet ve gelenekleri 

için kullanılmıĢtır.
9
 

Ġsminden anlaĢıldığı üzere Cahiliye devrinde pek çok yanlıĢ uygulama 

mevcuttur. Bunlardan bir tanesi de aile müessesinin kurulmasına yardımcı olan evlilik 

ve onun çeĢitleri ile ilgilidir. Araplar bu yanlıĢ uygulamaları neye binaen gerek 

duyduklarını kendi dönemi içerisinde ele almaya çalıĢtık. Nikâh çeĢitlerine geçmeden 

önce Cahiliye dönemi aile yapısına, kadınların toplum içindeki konumu ve durumu gibi 

meseleleri; daha sonra evlilik esnasında olması gereken mehir, velime, düğün gibi 

meseleleri inceledik. 

1.1. Aile 

Ġslamiyet‟ten önce aile kurumu eĢler, çocuklar, aile büyükleri, yakın akrabalar, 

köle ve himaye altında bulunan kiĢilerden oluĢmaktadır.
10

 Bu dönemde aile, psikolojik 

temelleri oluĢturan sevgi ve saygı değerlerinden yoksun bir yapıdaydı. Bu yüzden kadın 

ve kız çocuklarının bir önem arz etmediği, daha çok erkeklerin ön planda olduğu bir 

sistematiğe sahipti.
11

 

Hz. Peygamber‟in Ġslamiyet‟i yaymaya baĢladığı dönemde kadınlar, dünyanın 

pek çok yerinde bir metâ olarak görülmekte, hakaret ve eziyetlere maruz 

bırakılmaktaydı. Araplarda da aynı durum söz konusuydu. Toplumun ileri gelen 

kabilelerine mensup olan çok az sayıdaki kadın dıĢında, kadınların sosyal statüsü hakkı 

yoktu. Kadınlar ne siyasette bir rol alır ne de herhangi bir konuda erkeklerle istiĢare 

edebilirlerdi.
12

 

                                                 
9
  Demirayak, Arap Edebiyatı Tarihi-I Cahiliye Dönemi, s. 10. 

10
  Muhammed Hamîdullah (ö. 2002), Ġslam Peygamberi, çev. Salih Tuğ, Ġstanbul, 1969, II, s. 287. 

11
  NeĢet Çağatay, Ġslam Öncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı, 4. Baskı, Ankara Üniversitesi Ġlahiyat 

Fakültesi Yay., Ankara, 1982, s. 129-135. 
12

  Mehmet ġemseddin Günaltay, Ġslam Öncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1997, s. 

117. 
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Cahiliye döneminde, ataerkil bir yapıya sahip olan ailenin tek baĢına ayakta 

durması mümkün değildi. Bu yüzden aile, bir kabileye mensup olmak suretiyle varlık 

kazanabilirdi. Aslında bir aileye mensup olmak, o ailenin bağlı olduğu kabileye mensup 

olmak demekti.
13

 Soya ve soyun saflığına da çok önem veren Araplar genellikle kabile 

içi evlilikleri tercih ederlerdi. Kabile dıĢı evliliklerde baba ya da erkek kardeĢ, kızını, 

kardeĢini ve himayesinde olan kadınları kendilerine düĢman doğuracağı düĢüncesinden 

kınarlardı.
14

 

Kabile içi evliliklerin en yaygın olanı kardeĢ çocuklarının birbirleriyle 

evlenmesiydi. Amca kızıyla evlenmek öncelikle amca oğullarının hakkı olarak 

görülürdü. Bu yüzden kız çocuk doğduğu andan itibaren amcaoğluyla niĢanlı kabul 

edilirdi. Kısaca Araplar da “amcakızı” demek aslında “karı” demekti. Eğer kız, 

amcaoğlu ile evlenmeyi reddederse amcaoğlu tarafından öldürülebilir ve bunun 

karĢılığında da herhangi bir diyet ödemesi gerekmezdi. Amcaoğlu kızla evlenmek 

istemez ve kabile içerisinde de biri kıza talip olursa önce amcasının oğluna sorularak 

rızasının alınması gerekirdi.
15

 Bir kızın amcasının oğlu varken baĢka biriyle 

evlendirilmesi halinde aileler arasında kanlı çatıĢmalara uzayacak kadar husumetlere 

sebep olabilirdi. Ancak nadiren kabile içerisinde rastlanan ırsî hastalıkların doğacak 

olan çocuğa geçmemesi
16

 ya da kabileler arası husumet ve çekiĢmelerin ortadan 

kaldırılması için zaman zaman yabancı kimselerle evlilik tercih edilirdi. Hatta bazen bu 

evliliklerin dayanıĢma ve yardımlaĢmayı pekiĢtirmek için yapıldığı da oluyordu. 
17

 

Ġslam‟ın meydana getirdiği aile yapısının kendi has birtakım ilkeleri vardır. Aile 

yapısının temellerinde meydana gelecek bir boĢluk, toplumun tamamını 

etkileyeceğinden Ġslam Dini aile hayatına büyük önem vermiĢtir. Bu yüzden aile ve bu 

yapıyı oluĢturan kadın ile ilgili yüzden fazla âyet ve müstakil bir cilt olacak kadar hadis 

bulunmaktadır. Aynı zamanda fıkıh kitaplarının tedvin edilmeye baĢladığı dönemden bu 

                                                 
13

  Mehmet ġemseddin Günaltay, Ġslam Öncesi Arap Tarihi, sad. Mehmet Mahfuz Söylemez, Ankara 

Okulu Yay., Ankara, 2006, s. 24-25. 
14

  Âlûsî, Ebü‟l- Meali Cemaleddin Mahmûd ġükri b. Abdullah b. Mahmûd (ö. 1924), Bulûġu‟l-Ereb fî 

Maʿrifeti Aḥvâli‟l-ʿArab, tsh. Muhammed Behcet el-Eserî, Dâru‟l- Kitabu‟l-Mısriyye, Kahire, t.y, II, 

3. 
15

  Zenâtî, Mahmûd Selam, en-Nazmu‟l-ictimâiyye ve‟l-kânûniyye fî bilâdi‟n-nehreyn ve inde‟l-Arab 

kable‟l-Ġslâm, y.y., 1986, 134. 
16

  Âlûsî, Bulûğu‟l-Ereb, II, 9-10. 
17

  Cevâd Ali (ö.1987), el-Mufaṣṣal fî târîḫi‟l-ʿArab ḳable‟l-Ġslâm, Dâru‟l-Ġlm li‟l-Melâyin, Beyrut, 1971, 

IV, 637. 
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yana aile ile ilgili özel bölümler de bulunmaktadır. Bu durum bu alana ne kadar önem 

atfedildiğinin göstergesidir. Nitekim Kur‟ân‟ın diğer hukuk alanları ile ilgili ortaya 

çıkardığı hükümler daha çok çerçeve boyutunda iken aile hukukuyla ilgili hükümler ise 

daha çok ayrıntı sayılabilecek kadar birçok hükmü ihtiva etmektedir. 

Ġnsanlık tarihi kadar kadîm bir geçmiĢe sahip olan aile müessesesi, çeĢitli 

evrelerden geçerek Ġslamiyet‟e kadar gelmiĢtir. Her ne kadar Cahiliye döneminde büyük 

bir çöküĢ yaĢasa da Ġslam‟la tekrar eski gücünü kazanıp daha fazla güçlenmiĢtir. 

Ġslam‟ın aile anlayıĢı her Ģeyden önce meĢru nikâh temeline dayanmaktadır. Nikâhsız 

beraber yaĢayanları ve meĢru kabul etmediği nikâhla evlilik yapanları aile olarak kabul 

etmemiĢtir. Zira Kur‟ân ahlak dıĢı olarak nitelendirdiği zinayı Ģiddetle yasaklamıĢtır.
18

 

Ġslamiyet‟in geliĢi ile birlikte aile yapısı, fizikî olarak çok büyük bir değiĢime 

uğramamasına rağmen hukukî, dinî ve ahlaki yönden değiĢime uğramıĢ ve çok daha 

sağlam temeller üzerine inĢa edilmiĢtir. Cahiliye dönemindeki aile yapısından farklı 

olarak, Ġslam Dini ile inĢa edilen aile yuvası çok ciddi hukukî bir çerçeveye sahiptir. 

Arap toplumunda mevcut olan ataerkil aile yapısını korumakla beraber, karı kocanın her 

ikisine de ayrı ayrı sorumluluk yüklemiĢ ve bu yapıya farklı bir boyut kazandırmıĢtır. 

“Koca ailesinin çobanı olup idaresinden sorumlu olduğu gibi kadın da kocasının, evinin 

ve evladının çobanı olup idaresinden sorumludur.”
19

 hadisi, karı-koca arasında görev 

dağılımı yaparak evliliğin iki taraf arasında bir ortaklık olduğunu göstermektedir. 

Ġslam‟ın oluĢturduğu aile kavramı, sadece cinsel hazzı tatmin etmek için meĢru bir 

birliktelik olarak görülmemiĢ aynı zamanda sevgi ve saygı, güven ve huzura dayalı bir 

aile yuvası kurulmasına önem vermiĢtir. EĢler arasında kurulan sevgi bağının kutsallığı 

“Kendileri ile huzur bulasınız diye sizin için türünüzden eĢler yaratması ve 

aranızda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varlığının ve kudretinin) 

delillerindendir.”
20

 âyetine dayanmaktadır. Zira Allah tarafından karı-kocanın 

birbirlerine güven ve huzur kaynağı kılınması, aralarında muhabbet ve sevgi bağının 

kurulması Allah‟ın varlığına delil olarak gösterilmiĢtir. 

                                                 
18

  Ġsrâ, 17/32. 
19

  Buhârî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ġsmâîl b. Ġbrâhîm Cu‟fî (ö. 256/870), el-Câmiʿu‟ṣ-Ṣaḥîḥ‟, thk. 

Muhammed Fuâd Abdülbâkî, Dâru‟l- Hadis, Kahire, 2011, “Rikâk”, 17; Müslim b. el- Haccâc, Ebü‟l-

Hüseyin el-KuĢeyrî (ö. 261/875), el-Câmiʿu‟ṣ-Ṣaḥîḥ‟, thk. Nazr b. Muhammed el- Fâriyâbî Ebû 

Kuteybe, Daru‟t- Taybe, y.y., 2006, “Ġmâret”, 5. 
20

  Rum 30/21. 
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1.2. Kadınların Durumu 

Arap coğrafyasında bireylerin hayatlarını devam ettirebilmesi için tamamen 

fiziki güce sahip olmak gerekirdi. Bu yüzden yaĢadıkları çöl ortamında kabilenin en 

önemli ögesi erkekti. Kadın ise kendisini, ailesini ve kabilesini koruyabilecek güce 

sahip olmadığı için esir düĢmesi durumunda soyun izzet, Ģeref ve itibar kaybetmesine 

sebep olacak bir etken olarak görülürdü. Bu sebepten Cahiliye dönemi toplum yapısında 

erkeğin kadından daha üstün ve önemli olduğu kabul edilmiĢtir. Hem kızlarının ve 

kadınlarının düĢman eline geçmesinden doğacak namus kaygısı hem de geçim endiĢesi, 

kız çocukları aleyhine güçlü bir toplum baskısı oluĢmasına sebep olmuĢ ve bu yüzden 

kız çocuk dünyaya getirmek utanç duyulacak bir durum sayılmıĢtır. Hatta yaĢam 

koĢullarının çok zor olduğu çöl ortamında yaĢayan kabilelerin gerek nüfusu azaltmak 

gerek se de utanç vesilesi gördükleri kız çocuklardan kurtulmak için onları diri diri 

toprağa gömdüklerine
21

 dair rivayet de bulunmaktadır.
22

 

Cahiliye toplumunda kadına yönelik oluĢan bu bakıĢ açısı, onların evlilik 

hayatına da yansımıĢtır. Kabileler, soylu, güçlü olabilmek ve ganimetlerden fazla pay 

elde edebilmek için erkek çocuğa ihtiyaç duyardı. Kadın fizikî güç anlamında tek baĢına 

bir anlam ifade etmediği için erkek çocuk doğurana kadar aileye mensup olarak 

görülmezdi.
23

 Hatta bir kadın, erkek çocuk doğurmadan önce vefat ederse kocası taziye 

edilmezdi. Aynı zamanda çocuksuz bir kadın diyet vermeye mahkûm edilirse bu diyeti 

kocası değil, kadının kendi ailesi verirdi.
24

 Doğurganlığa çok fazla önem veren Araplar 

için kadın çirkin olsa bile, kısır güzel kadından daha makbul görülürdü. Bekaret son 

derece önemli olduğundan gelinin bakire olmadığı anlaĢılırsa ailesi kınanıp ayıplanırdı. 

Aile bu ayıptan kurtulmak için öz kızı dahi olsa o kızı öldürürdü.
25

 

Cahiliyede evlilik, kıza talip olan kiĢi ile kızın velileri arasında gerçekleĢirdi. 

Kızın velisi durumundaki kimseler, kızın rızası olup olmadığına bakmaksızın uygun 

                                                 
21

  Mev‟ûde: Cahiliye döneminde diri diri toprağa gömülen kız çocuğunu ifade eden terim. Mehmet Ali 

Kapar, Mev‟ûde, TDV, Ankara, 2004, C. XXIX, s. 491-492. 
22

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 88,89; Ahmet Acarlıoğlu, “Câhiliye Arap Toplumunda Kız Çocuklarının 

Katli Meselesi: Ġslam Tarihi Perspektifinden Değerlendirme”, Cumhuriyet Ġlahiyat Dergisi, C:23, S:1, 

2019, s. 452-455. 
23

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 533. 
24

  Çağatay, Ġslamdan Önce Arap Tarihi, s. 116. 
25

  Âlûsî, Bulûğu‟l-Ereb, II, 9; Mustafa Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, Ankara Okulu Yay., 

Ankara, 2019, s. 25. 
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gördüğü kiĢi ile zorla evlendirebilirdi. Kız bu durumda herhangi bir itiraz hakkına da 

sahip değildi. Aynı durum dul kadınları evlendirme konusunda da söz konusuydu. 

Nadiren de olsa kızın kendisine talip olan kiĢi hakkında görüĢü sorulmuĢ, kız 

onaylamamıĢ ise evlilik gerçekleĢmemiĢtir. Fakat bu durum yaygın bir uygulama 

olmayıp genelde saygın ve güçlü aileler ile bir veya iki kız çocuğundan baĢka kızı 

olmayanlarda görülürdü.
26

 

Cahiliyede mirastan pay alabilmek için belli Ģartlar bulunmaktaydı. Erkek, kılıç 

veya mızrak kullanarak savaĢmıĢ, kabilesini ve toprağını müdafaa etmiĢ ve savaĢ 

sonrası ganimetten pay toplamıĢ olması gerekirdi. Diğer türlü mirastan pay alması 

mümkün değildi. Dolayısıyla o dönemde kadının yaĢadığı konum fark etmeksizin ister 

çöl ister Ģehir olsun kendisine mirastan pay hakkı tanınmazdı. Hatta mirastan pay almak 

bir yana bizzat kendileri metâ olarak görüldüğünden kocası öldüğünde veraset yoluyla 

kocanın mirasçısına intikal ederlerdi.
27

 O devirde bir kiĢi vefat ettiği zaman, vefat eden 

erkeğin yakınlarından birisi özellikle de ölen kimsenin en büyük oğlu, vefat eden kiĢinin 

karısı (üvey annesi) üzerine elbise atmak suretiyle o kadına sahip olmaya hak kazanırdı. 

Kısaca ölenin malına mirasçı olduğu gibi karısına da mirasçı olurdu. ġayet o kadını 

beğenirse onunla evlenir, beğenmez ise kadının malını kendi zimmetine geçirmek için 

kadını ölünceye kadar yanında tutardı. Eğer en büyük oğul kadını istemezse küçük 

kardeĢleri ve diğer yakınları da bu kadını nikâhlayabilirdi.
28

 

O dönem insanının kadın hakkındaki kötü düĢüncelerinden birisi de 

Yahudilerden Araplara miras kalanı hayızlı kadın hakkındaydı. Kadının aĢağılandığı bu 

düĢünceye göre hayızlı kadın kötü biri olarak görülürdü. Erkek o dönemlerde karısıyla 

aynı kaptan yemek yemediği gibi onunla beraber aynı evde bile kalmazdı.
29

 

1.3. Evlilik 

Cahiliye döneminde evlilikler genel olarak kabile içerisinde olmuĢtur. Yabancı 

bir kadınla evlenmek hoĢ karĢılanmamıĢ, özellikle kız çocuklarının amca oğulları ile 

                                                 
26

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 527; Tevfik Berrû, Târîḫi‟l Arabi‟l- Kadîm, Dâru‟l- Fikr, DımeĢk, 1996, s. 

264. 
27

  Ġbn Habîb, Ebû Ca‟fer Muhammed b. Habîb b. Ümeyye b. Amr el-HaĢimî (ö. 245/860), el-Muḥabber, 

tsh. Ilse Lichtenstadter, Dâru‟l-Âfâkı‟l-Cedîde, Beyrut, t.y., 324. 
28

  Elif Kübra Türkmen, Cahiliye ve Asr-ı Saâdetteki Evliliklerin Ġslam Hukukuna Yansımaları, Osman 

Gazi Üniversitesi, EskiĢehir, 2019, s. 26. 
29

  Zenâtî, en-Nazmü‟l-ictimaiyye, 266. 
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evlenmeleri teĢvik edilmiĢtir.
30

 Cahiliye devri Araplarında az da olsa farklı aĢiretler ve 

kabilelere mensup olanlar arasında da evlilik iliĢkisi kurulmuĢtur. Bu iliĢkiler, sevgi ve 

ülfet oluĢturarak kabileler arası yardımlaĢma ve dayanıĢmaya da vesile olmuĢtur.
31

 

Evlilik hem neslin devamı hem de nüfus sayılarının artması açısından oldukça 

önemli bir müessese idi.
32

  Bu sebepten dolayı Araplar daha çok doğurgan kadınlarla 

evlenmeyi tercih etmiĢlerdir. Kısır kadınlarla evlenmeyi hoĢ karĢılamamıĢ hatta bunu 

bir boĢanma sebebi saymıĢlardır. Araplar nezdinde doğurgan kadınlar, çirkin olsa bile 

kısır güzel kadınlardan daha makbul kabul edilirdi. Araplar genel olarak evlenecekleri 

kızların küçük yaĢta ve bakire özelliklerini ararlardı.
33

 Evlilik olduktan sonra gelinin 

bakire olmadığı anlaĢılırsa gelinin ailesi kınanıp ayıplanırdı. Aile de bu ayıbı ortadan 

kaldırmak için kızını veya himayesi altındaki kadını öldürürdü. Ataerkil bir aile yapısına 

sahip olan Araplarda evlendirme salahiyeti özellikle babalardaydı. Genelde sıradan 

ailelerde, kızın velisine itiraz hakkı bulunmazken soylu ailelerde kız veya kadın görüĢ 

belirtme imkanına sahipti.
34

  

Cahiliye devri Arapları soyluluğa büyük önem verirlerdi. Bundan dolayı 

evlenecek kiĢiler hasep ve nesep yönünden kendisi ile aynı statüde olanlarla evlenirdi. 

Buna evlilikte denklik ya da kefâet denmektedir.  Araplar hasep ve nesep yönünden 

düĢük olan kimselere hecîn diyorlardı. Hecîn, annesi cariye olan veya babası Arap 

annesi farklı ırka mensup olan veyahut nesep ve hasep itibariyle babası annesinden daha 

üstün olan kiĢiler için kullanılmıĢtır.
35

 Hecîn olan kimseler de yine kendisi gibi aynı 

statüde olan kimselerle evlenirdi.
36

 Hür kimselerin kölelerle evlenmesi zül olarak 

addedilirdi.
37

 Bu zihniyet genel olarak Ġslam‟da da muhafaza edilmiĢtir. Hür kadınlarla 

                                                 
30

  Cevâd Ali (ö.1987), el-Mufaṣṣal fî târîḫi‟l-ʿArab ḳable‟l-Ġslâm, 2. Baskı, Bağdat, 1993, IV, 638. 
31

  Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 25. 
32

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, IV, 633-634; Âlûsî, Bulûğu‟l-Ereb, II, 6-12. 
33

  Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. el-Hüseyin b. Alî (ö. 458/1066), es-Sünenü‟l-Kübrâ, Haydarabad, 1353, 

VII, 80-82; Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 25 
34

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, IV, 635-636. 
35

  Bkz. Ezherî, Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed Ezher el-Ezherî el-Herevî (ö. 370/980), Tehẕîbü‟l-

luġa, Beyrut, 2001, IV, 3725; Ġbn Manzûr, Ebü‟l Fazl Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem b. Alî b. 

Ahmed el-Ensârî er-Rüveyfiî (ö. 711/1311), Lisânü‟l-ʿArab, Beyrut, 2003, IX, 42; Cevâd Ali, el-

Mufaṣṣal, IV, 390-391. 
36

  Ġbn Habîb, el-Muḥabber, 310. 
37

  Murat Sarıcık, “Cahiliye Nikâhı Mut‟a ve Diğer Câhiliye Nikâhları”, SDÜĠFD, S:3, 1996, s. 310; 

Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 26. 
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evlenmeye mali olarak gücü yetmeyen kimselerin, mümin cariyelerle evlenebilecekleri 

belirtilmiĢtir.  

Nisa suresi 25. âyetin sonunda hür kadınlarla evlenmeye gücü yetmeyenlerin 

günaha girmemeleri için mümin cariyelerle evlenilmesine izin verilmiĢ fakat bekarlığa 

sabretmenin daha hayırlı ve faziletli olduğunun altı çizilmiĢtir.
38

 Âlimler bu âyeti, “Kim 

Allah‟ın huzuruna saf temiz çıkmak isterse hür kadınlarla evlensin.”, “Hür kadınlarla 

yapılan evlilik evin salahı iken cariyelerle yapılan evlilik evin helâki ve fesadıdır.”, 

Ģeklinde tefsir etmiĢlerdir. Bunun yanı sıra Hz. Ömer, “Herhangi bir hür erkek, 

cariyeyle evlenirse kendi yarısını yani doğacak çocuğunu köleleĢtirmiĢ olur.”, Ġbn 

Abbas, “Cariyeyle evlenen kimse zinadan çok da farklı bir iĢ yapmıĢ sayılmaz.”, Saîd b. 

Cübeyr, “Cariyeyle evlenmek zina değilse de zinaya  yakındır.”, Mücahid, “Cariyeyle 

evlenmek leĢ, kan, domuz eti gibidir ancak zor durumda kalanlar için 

helaldir/mubahtır.” gibi sözler söylemiĢlerdir.
39

 Diğer taraftan fıkıh ekollerinde ve 

özellikle Hanefî mezhebinde Arapların nesep konusundaki geleneksel zihniyet ve 

düĢünceleri korunmuĢtur.
40

 

1.3.1. Araplarda Evlenilmesi Yasak Olanlar 

Cahiliye devri Arap toplumu, neslin soylu ve sağlıklı olmasına büyük önem 

verirdi. Bu yüzden evlilikte hasep ve nesep unsuruna dikkat ederlerdi. Araplar öz 

anneleri, kızları, halaları ve teyzeleri ile evlenmeyi kendilerine haram saymıĢlardır.
41

 

                                                 
38

  Nisa, 4/25. 
39

  Sa‟lebî, Ebû Ġshâk Ahmed b. Muhammed b. Ġbrâhîm es-Sa„lebî en-Nîsâbûrî (ö. 427/1035), el-KeĢf 

ve‟l-beyân ʿan tefsîri‟l-Ḳurʾân, Beyrut, 2004, II, 268; Kurtubî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. 

Ebî Bekr b. Ferh (ö. 671/1273), el-Câmi„li Aḥkâmi‟l-Ḳurʾân, Beyrut 1998, V, 98; Süyûtî, Ebü‟l-Fazl 

Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî eĢ-ġâfiî (ö. 911/1505), ed-Dürrü‟l-

mens ûr fi‟t-tefsîr bi‟l-meʾs ûr, Beyrut, 1983, II, 492; Ġbn Acîbe, Ebü‟l Abbas Ahmed b. Muhammed b. 

Mehdî el-Hasenî eĢ-ġâzelî (ö. 1224/1809), el-Baḥrü‟l-medîd fî tefsîri‟l-Ḳurʾâni‟l-mecîd, Beyrut, 2010, 

II, 34; Âlûsî, Ebü‟s-Senâ ġihâbüddîn Mahmûd b. Abdillâh b. Mahmûd el-Hüseynî (ö. 1270/1854), 

Rûḥu‟l-Meʿânî fî Tefsîri‟l-Ḳurʾâni‟l-ʿAẓîm ve‟s-Sebʿi‟l-Mes ânî, Beyrut, 2005, III, 13. Mezkûr 

rivayetlerin hemen hemen tamamı Ġbn Ebî ġeybe tarafından bir baĢlık altında zikredilmiĢtir. Bkz. Ġbn 

Ebû ġeybe, Ebû Bekr Abdullâh b. Muhammed b. Ebî ġeybe Ġbrâhîm el-Absî el-Kûfî (ö. 235/849), el-

Muṣannef fi‟l-Eḥâdîs  ve‟l-Âs âr, Beyrut, 1989, III, 466. 
40

  Bu konuyla ilgili hadisler ve yorumlar için Bkz. Beyhakî, es-Sünenü‟l-Kübrâ, VII, 132-136; Zeydan, 

Abdülkerîm Zeydân Behîc el-Ânî el-Kehlî el-Muhammedî (ö. 2014), el-Mufaṣṣal fî Aḥkâmi‟l-Merʾe 

ve‟l-Beyti‟l-Müslim fi‟Ģ-ġerîʿati‟l-Ġslâmiyye, Beyrut, 1993, VI, 325-338; Öztürk, Cahiliyeden 

Ġslamiyet‟e Kadın, s. 26. 
41

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, IV, 641-643; Galip Ülger, Nikâhla Ġlgili Ahkam Ayetlerini Tefsir Eden 

Kütübü Tis‟a‟daki Merfu Hadislerin Tahrici, (YayınlanmamıĢ Yüksek Lisans Tezi), Erciyes 

Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri, 2002, s. 62. 
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Bununla birlikte, Benî Temîm kabilesinden Hâcib b. Zürâre isimli bir kiĢinin tıpkı 

Mecusiler gibi öz kızıyla evlendiği belirtilmiĢtir.
42

 Hatta bu evlilik, bazı Ģiir ve kıssalara 

da konu olmasına rağmen bazı araĢtırmacılar Hâcib b. Zürâre hakkındaki bu bilginin 

sıkıntılı ve problemli olduğunu belirtmiĢtir.
43

 Çünkü Hâcib b. Zürâre‟nin öz kızı olduğu 

iddia edilen Dühtunus, aslında  Lakit b. Zürâre et-Temimi‟nin kızıdır. Hâcib b. 

Zürâre‟ye nispet edilen o iki beytin de aslında Hâcib‟e ait olmadığı ve Lakit b. 

Zürâre‟ye ait olduğu ileri sürülmüĢ olsa da Lakit‟in kızıyla evlendiğine dair herhangi bir 

iĢaret bulunmamaktadır. Zaten Dühtunus‟un evli olduğu kiĢi de Amr b. Ades‟dir. Bu 

bilgilerden hareketle Hâcib b. Zürâre‟nin de kendi öz kızıyla evlendiğine dair kıssanın 

da uydurma olduğu anlaĢılmaktadır.
44

 Yunan tarihçi Strabon Yemen coğrafyasında 

yaĢayan bazı Arapların anneleriyle evlendiklerinden söz etmiĢ fakat Cevâd Ali, bu 

evliliklerin öz anneyle değil de üvey anneyle olabileceğine dikkat çekmiĢtir.
45

 

Arap coğrafyası çok sıcak bir iklime sahip olduğundan çocuklar genel olarak 

ılıman ve serin bölgelerdeki süt annelere verilirdi.  Araplarda, sütannelik ve süt 

kardeĢlik çocuğun geliĢimi bakımından çok önemli bir yere sahipti.
46

 Muhtemelen bu 

bilgiye binaen bazı araĢtırmacılar Cahiliyede süt hısımlığının evlilik engeli 

oluĢturduğunu söylemiĢtir.
47

 Araplar, öz anneleri, kızları, halaları ve teyzeleri ile 

evlenmeyi haram saydıkları gibi süt kardeĢ ve süt anneyle evlenmeyi de haram kabul 

etmiĢlerdir.
48

 

1.3.2. Mehir 

Cahiliye döneminde evlenecek kızın mehri, velisi tarafından belirlenip taraflar 

arasında anlaĢma yapıldıktan sonra nikâh kıyılırdı. Araplar mehire, sadâk ya da sıdâk 

derlerdi. Cahiliye Arapları, mehri nikâhın sıhhat ve geçerliliği için zorunlu bir koĢul 

olarak görürlerdi.
49

 

                                                 
42

  Kurtubî, el-Câmi„li Aḥkâmi‟l-Ḳurʾân, V, 69; Âlûsî, Bulûğu‟l-Ereb, II, 52. 
43

  Bkz. Ġsfahânî, Ebü‟l-Ferec Alî b. el-Hüseyn b. Muhammed b. Ahmed el-KureĢî (ö. 356/967), el-Eğânî, 

Kahire t.y., X, 38; Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 544-545. 
44

  Âlûsî, Bulûğu‟l-Ereb, II, 52; Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 544-545; Emrah Dindi, Kur‟an‟da Ġslam 

Öncesi Kültürün Ġzleri, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ġstanbul, 2014, s. 133. 
45

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 545. 
46

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, IV, 643-644. 
47

  Joseph Chelhod, “Rada”, The Encyclopaedia of Islam, (new edition), Leiden, 1954-2002, VIII, 362. 
48

  Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 27; Galip Ülger, Nikâhla Ġlgili Ahkam Ayetler, s. 69-77. 
49

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 530; Mehmet Âkif Aydın, Mehir, TDV, Ankara, 2003, C. XXVIII, 389. 
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Cahiliye devrinde mehir, Ģeref ve itibar göstergesiydi.
50

 Eğer mehirsiz evlilik 

yapılırsa onur kırıcı ve utanç verici bir durum olarak karĢılanırdı.
51

 Bir kadına mehir 

verilmemesi, o kadına verilen değersizliğin bir göstergesi olurdu. Mehir, kız veya 

kadının hür olduğunun, Ģeref ve asaletinin var olduğunun niĢanelerinden biriydi. Kadın 

için verilen mehir, ne kadar fazla olursa kadın da o kadar asil kabul edilir ve saygınlığı 

da o kadar fazla olurdu.
52

 

Mehrin alt ve üst sınırı bulunmamaktaydı. Tarafların anlaĢması sonucu 

belirlenen mehir miktarı tespit edilirken evlenen kız veya kadına eĢit olan diğer eĢlerin 

mehir miktarı dikkate alınırdı. Bunun yanı sıra erkeğin mali durumu da mehrin 

belirlenmesinde önemli bir faktördü. Diğer taraftan mehir miktarı belirlenirken kadının 

mensup olduğu ailenin asaleti ve toplum içindeki itibar ve saygınlığı da dikkate alınırdı. 

O dönemde toplumda mehir genellikle deve, arazi gibi menkul veya gayrimenkul 

mallardan verilirdi. Bazen bir kadın için verilen mehir 100-150 deveye kadar 

çıkabiliyorken bazen de bir miktar gümüĢ veya altın olabiliyordu.
53

 

Ġslamiyet öncesi Araplarda mehrin tasarruf yetkisi hususunda farklı uygulamalar 

olduğu anlaĢılmaktadır. Mehirde asıl olan kadına ait olmasıyla birlikte velisi, kızının 

çeyizini hazırlamak için onu harcayabilmekteydi. Bazı veliler ise mehrin kendi hakkı 

olduğunu düĢünerek tamamını alır ve kızına hiçbir Ģey vermezdi. Bu kimseler Araplar 

tarafından hulvân diye adlandırılır ve toplum içinde ayıplanıp kınanırlardı. Yine bazıları 

mehrin bir kısmını kendisine ayırıp bir kısmını velisi olduğu kız veya kadına verirdi. 

Birtakım kimseler de hediye olarak tamamını kıza verirlerdi.
54

 Bazı araĢtırmacılara göre 

Cahiliyede mehir ile sadak arasında fark bulunuyordu. Mehir evlenecek kızın veya 

kadının ailesine ödenecek olan baĢlık parasıydı. Sadak ise kıza veya kadına verilen 

hediye idi. Muhtemelen Ġslamiyet zuhur etmeden kısa bir süre önce mehir kısmen de 

olsa kıza ya da kadına verilmeye baĢlanmıĢtır.
55

 

                                                 
50

  Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 28. 
51

  Aydın, Mehir, C. XXVIII, 389.  
52

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 530. 
53

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 531. 
54

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 531-532. 
55

  Otto Spies, Mehir, TDV, Ġstanbul, 1994, C. VII, 494; Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 28. 
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Cahiliye döneminde mehrin tamamı ya da bir kısmı müeccel olabiliyordu. Bu 

durumda ertelenmiĢ olan kısım kocanın boynuna borç idi. Kocanın ölmesi durumunda 

terekesinden eĢine ödenmesi gerekirdi. Erkeğin nikâhı feshetmesi ya da eĢini boĢaması 

durumunda kadın, mehri talep etme hakkına sahipti. Eğer kadın zina ederse hakkı olan 

mehir de düĢerdi.
56

 

1.3.3. Düğün 

Nikâh akdinin geçerli olabilmesi için bir düğün ya da özel bir merasimle 

yapılmıĢ olması Ģart değildir. Ancak insan ve toplum hayatı için önemli olan bu evlilik 

hadisesinin herkese duyurularak kutlanması gayrimeĢru birlikteliklerden ayırma gereği 

olarak düğün denen sosyal olguyu ortaya çıkarmıĢtır.
57

 

Nikâh akdine iĢtirak edenlere çeĢitli ikramlarda bulunarak eğlenceli bir merasim 

yapılması, Cahiliye döneminden beri bilinip uygulanan bir âdettir. Düğün merasimi 

erkeğin kabilesinde yapıldığında bu düğüne “urs”, kadının kabilesinde yapıldığında bu 

düğüne “umrâ” denilirdi. Düğünler bazen bir hafta sürer ve bir hafta sürmesinden dolayı 

da “usbû” adı verilirdi.
58

 Hz. Peygamber döneminde düğünlerin bazı rivayetlere göre de 

yedi-sekiz gün sürdüğüne iĢaret edilmektedir.
59

 Araplar her ne kadar yedi-sekiz gün 

düğün merasimi yapmıĢ olsalar da hiçbir zaman ġevval ayında düğün yapmamıĢlardır. 

Çünkü ġevval ayında evlenmek onların inançlarına göre uğursuzluk olarak 

atfediliyordu.
60

 Bizim kültürümüzde de “iki bayram arasında düğün yapılmaz” Ģeklinde 

halk arasında varlığını devam ettirmektedir.
61

  

Düğünlerde yapılan uygulamalardan birisi de gelin ve damadın tebrik 

edilmesidir.  Hatta her milletin düğün merasimlerinde kendisine ait kullandığı tebrik 

etme sözleri de vardır. Cahiliyede de Araplar, evlenen çiftleri tebrik etmek için mutlu 

olun, “Bir yastıkta kocayın ve oğullarınız olsun.” anlamına gelen “bi‟r-rifâi ve‟l-benîn” 

                                                 
56

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 531. 
57

  Rahmi Yaran, Düğün, TDV, Ġstanbul, 1994, C. X, 15. 
58

  Heffening, Nikâh, Ġslâm Ansiklopedisi, Ġstanbul, 1964, IX, 261; Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. 

Peygamber Dönemi Uygulamalarıyla Nikâh”, Diyanet Ġlmî Dergi, C:49, S:3, s. 28. 
59

  Nevevî, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. ġeref b. Mürî (ö. 676/1277), el-Minhâc fî Ģerḥi Ṣaḥîḥi Müslim b. el-

Ḥaccâc, Beyrut, t.y., IX, 216-218; Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 29. 
60

  Müslim, “Nikâh”, 73. 
61

  Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 30. 



18 

diye dua ederlerdi.
62

 Ancak Hz. Peygamber gelin ve damada “Allah bu evliliği ikiniz 

için de bereketli kılsın; gönüllerinizi hayırla birleştirsin” diye dua etmiĢtir.
63

 Hatta bazı 

kaynaklar Cahiliye devrinde söylenen “bi‟r-rifâi ve‟l-benîn” ifadesinin Efendimiz 

tarafından yasaklandığını da belirtmiĢtir.
64

 

1.3.4. Velîme 

Velîme Cahiliye döneminde düğün esnasında verilen yemek ziyafetidir. 

Arapların olmazsa olmazı olan velime, damat evinde verildiğinde velîmetü‟l arûs diye 

adlandırılırdı. Bu ziyafete eĢ dostun yanı sıra fakir-fukara insan da davet edilirdi.
65

 Bu 

uygulama Hz. Peygamber döneminde de devam etmiĢ ve kendisi de yapmıĢ olduğu 

evliliklerinde düğün yemeği vermiĢtir.
66

 Yeni evlenen kiĢilere de güçleri nispetince 

düğün yemeği vermeyi tavsiye etmiĢtir. Nitekim Ensâr‟dan bir kadınla evlenen 

Abdurrahman b. Avf‟a bir koyun keserek de olsa düğün yemeği vermesini söylemiĢtir.
67

 

2. CAHĠLĠYE DÖNEMĠNDE NĠKAH VE ÇEġĠTLERĠ 

Cahiliye döneminde nikâh dini bir mahiyet arz etmediği için evli kadın ancak 

çocuk doğurunca o aileye mensup oluyordu. Eğer çocuk doğmadan önce ölürse kocası 

taziye dahi edilmezdi. Hatta çocuğu olmayan kadın bir suç iĢlerse o diyet kocası değil 

kızın akrabaları tarafından ödenmekteydi. Araplar erkek tarafı akrabalığına önem 

verdiklerinden evlenme yolu ile oluĢan akrabalıklara fazla bir önem vermezlerdi.
68

   

Cahiliye döneminde, Araplar tarafından uygulanan pek çok nikâh çeĢidi 

bulunmaktadır.  MeĢrû nikâhtan baĢlayarak sırasıyla diğer nikâh çeĢitlerini ele alacağız.  

                                                 
62

  Zebîdî, Ebü‟l-Feyz Muhammed el-Murtazâ b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzâk el-Bilgrâmî 

el-Hüseynî (ö. 1205/1791), Tâcü‟l-ʿArûs min Cevâhiri‟l-Ḳāmûs, Küveyt, 1965, I, 248-249. 
63

  Ebû Dâvûd, Süleyman b. EĢ‟as b. Ġshak el-Ezdi, es-Sicistânî (ö. 316/929), es-Sünen, thk. ġuayb el-

Arnaud Muhammed Kâmil Kurunbilî-ġâdî Muhsini‟Ģ-ġiyab, Dâru‟r- Risaleti‟l- Alemiyye, Beyrut, 

2009, “Nikâh”, 35; Tirmizî, Ebû Ġsa Muhammed b. Ġsa b. Sevre (ö. 279/892), es-Sünen, thk. 

Muhammed b. Nasırı‟d-din Elbânî, Mektebetü‟l- Maarif lil‟n-neĢr ve‟t- tevârih, Riyad, t.y., “Nikâh”, 

7; Ġbn Mâce, Ebû Abdullah Muhammed b. Yezîd Mâce el-Kazvînî (ö. 273/887), es-Sünen, thk. 

Muhammed Fuâd Abdülbâkî, Daru Ġhyâi‟t-Türasi‟l-Arabi, Kahire, t.y., “Nikâh”, 23. 
64

  Ġbn Ebû ġeybe, el-Muṣannef, IV, 6; Hattabî, Ebû Süleymân Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ġbrâhîm 

b. Hattâb el-Büstî (ö. 388/998), Me„âlimü‟s-Sünen, Beyrut, 1991, III, 186. 
65

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, IV, 647; Âlûsî, Bulûğu‟l-Ereb, I, 385-386. 
66

  Buhârî, “Nikâh”, 68, 69; Müslim, “Nikâh”, 89-95. 
67

  Buhârî, “Menâkıbu‟l-Ensâr”, 3, “Nikâh”, 68; Müslim, “Nikâh”, 79, 80, 81; Demircan, “Cahiliye ve 

Hz. Peygamber Dönemi”, s. 28. 
68

   Murat Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, 3. Baskı, Isparta, t.y., s. 241-242. 
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2.1. MeĢru Nikâh 

Cahiliye dönemi Arapları arasında çok fazla nikâh Ģekli bulunuyordu. Bunların 

en meĢhuru ve en çok yapılanı ise Ġslam‟ın kabul ettiği meĢru nikâhtır. Bu nikâh, kızın 

istenilerek ve mehir ödenerek yeterli sayı ve vasıfta Ģahitler önünde evlenmelerinde 

sakınca bulunmayan bir kadınla bir erkeğin irade beyanında (icap ve kabul) bulunmaları 

ile kıyılan nikâhtır.
 69

  

Hz. ÂiĢe‟den gelen rivayete göre Cahiliyede dört çeĢit nikâh bulunmaktadır. Bu 

nikâhlardan sadece birisi Ġslam Dini‟nde devam etmiĢtir.
70

 O dönemden günümüze 

kadar ulaĢan nikâh akdi, Ġslam‟ın sahih kabul ettiği meĢru nikâhtır. 

Ġslam hukukunda nikâh denilince akla evlilik gelir. Evlilik hukukî ve sosyal 

meĢruiyetini sağlayan bir akittir. Taraflar arasında gerçekleĢtirilen akit, ticarî bir akde 

benzer. Bu hususta Efendimiz Ģöyle buyuruyor: “Herhangi bir kadını iki farklı veli, iki 

ayrı erkeğe nikâhlar ise kadın o erkeklerden ilk nikâhlanan erkeğe aittir. Her kim de bir 

malını iki ayrı müĢteriye satarsa mal o iki adamdan ilk satıĢ yapılan kiĢiye aittir.” 
71

 

Bu nikâh, Ġslam döneminde kıyılan nikâhla hemen hemen aynı olmakla birlikte 

arasında farklılıklar bulunmaktadır. Cahiliye ve Ġslam dönemindeki en önemli fark, 

Cahiliyede genellikle velinin aldığı mehrin Ġslam da kadının bir hakkı olarak 

görülmesidir.
72

 Bu iki dönemde de nikâh akdi gerçekleĢmeden önce, bir kimse diğer bir 

kimsenin kızını ya da kız kardeĢini ister, ardından o kiĢi de ona rıza gösterirse ve o 

isteyen kiĢi ile nikâhlanırdı. Cahiliyede nikâh, kız istenirken kıyılmıĢ olurdu. Bu esnada 

erkeğin ve kadının yakın akrabalarından birer kiĢi bu evliliğin faydalarını ve evlenecek 

kimselerin meziyetlerini anlatan konuĢmalar yaparlardı. Hz. Peygamber‟in Hz. Hatice 

ile olan evliliği de bu Ģekil bir törenle gerçekleĢmiĢtir.
73

 Her iki dönemde de nikâhı 

kıymak için özel bir görevli ya da din adamı yoktur.
74

 Ġslam bu nikâhı kabul etmiĢ, fakat 

                                                 
69

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 533. 
70

  Hz. ÂiĢe, Cahiliye döneminde dört çeĢit nikâhın var olduğunu aktarır. Bkz. Buhârî, “Nikâh”, 37; Ebû 

Dâvûd, “Talâk”, 32, 33; Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dönemi”, s. 28. 
71

  Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 20, 21; Tirmizî, “Nikâh”, 20. 
72

  Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dönemi”, s. 28. 
73

  Ya„kûbî, Ebü‟l-Abbâs Ahmed b. Ebî Ya„kūb Ġshâk b. Ca„fer b. Vehb b. Vâzıh, Târîḫu‟l-Yaʿḳūbî (ö. 

292/905‟ten sonra) , Dâru Sâdır, Beyrut, 1412/1992, II, 20; Ömer Sabuncu, Son Peygambere Ġlk 

Ġnanan Ġnsan Müminlerin Annesi Hz. Hatice, Semerkand Yay., Ġstanbul, 2011, s. 56-58. 
74

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 533. 
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o nikâhın geçerli olabilmesi için, bazı Ģartların gerçekleĢmiĢ olmasını da açık biçimde 

ortaya koymuĢtur. 

2.2. Ġstibda‘ Nikâhı ( الاسخبضاع ) 

Cahiliye devri Arapları, soy ve asabiyete çok fazla önem vermiĢlerdir. Onların 

bu düĢkünlüklerini evlilik uygulamalarında da görmek mümkündür. Kendilerini yeteri 

kadar necip ve soylu görmeyen bazı erkekler soylu, seçkin ve asil bir erkek çocuğa 

sahip olmak istedikleri zaman istibda„ nikâhına baĢvururdu.
75

 Çünkü Cahiliyede bir 

insan yaĢıyorken Ģerefli ise öldükten sonra da bu miras gibi değerlendirilir ve övünç 

kaynağı olarak sayılmaktadır.
76

 

Ġstibda„ Arapçada ( بضع ) bede„a kökünden gelen bir kelimedir. Bu kelime 

sözlükte ticaret yaparak kâr ve kazanç elde etmek,
77

 bir kadınla evlenip ondan 

faydalanmak
78

 ve asaletli bir erkeğin sermaye edinilip, ondan döl alınması
79

 anlamlarına 

gelir. Terim olarak ise, âdet (aybaĢı) halindeki kadının temizlendikten sonra, eĢi 

tarafından herkesin asil kabul ettiği bir erkeğe gönderilerek ondan çocuk yapmasını 

sağlayan bir nikâh türüdür. Böyle durumlarda kadınlar çoğunlukla mele
80

 ve kabile 

reisleri gibi saygın ve soylu kimseler ile birlikte olurdu.
81

 Hamile kalıncaya kadar o 

erkekle beraber olan kadın, hamile kaldıktan sonra eĢinin yanına döndüğünde eĢi dilerse 

karısına yakınlaĢabilirdi. Bu birliktelikten doğacak olan çocuk eĢinin sayılırdı.
82

 

Maalesef bazı Araplar çocuğun asaleti uğruna insanlık ve akıl dıĢı olan bu menfur iĢi 

yaparlardı. 

                                                 
75

  Mücteba Uğur, Hicri I. Asırda Ġslam Toplumu, Çağrı Yay., Ġstanbul, 1400/1980, s. 18; Osman 

Keskioğlu, Fıkıh Tarihi ve Ġslam Hukuku, Müftüoğlu Yay., Ankara, 1969, s. 227; Elif Kübra Türkmen 

ve Abdullah Acar, “Cahiliye ve Asr-ı Saâdetteki Evlilik Öncesi Uygulamaların Ġslam Hukukuna 

Yansımaları”, Ġslam Hukuku AraĢtırmaları Dergisi, S.35, 2020, s. 313-314. 
76

  Murat Sarıcık, Ġslâm Öncesi Cahiliye Kültürü, Fakülte Kitapevi, Isparta, 2002, s. 140-141. 
77

  Râzî, Ebû Abdillâh Zenüddîn Muhammed b. Ebî Bekr b. Abdülkâdir (ö. 666/1268‟den sonra), 

Muḫtârü‟ṣ-Ṣıḥâḥ, Mektebetü‟l-Lübnân, Beyrut, 1988, s. 22. 
78

  Mecmu‟a Mine‟l-Müellifin, Mu‟cemu‟l-ʿArabî El-Esâsî, Arap Eğitim Kültür Bilim Örgütü, Tunus, 

1988, s. 160. 
79

  Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-ʿArab, XI, 57-58; Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 527-528. 
80

  Bir görüĢ ve bir inanç etrafında bir araya gelen topluluk, toplumun ileri gelenleri, seçkinler, fikir 

danıĢılan ve görüĢleri alınan kimseler. Ġbrahim Çelik, Mele‟, TDV, Ankara, 2004, C. XXIX, s. 26-37.  
81

  Ali Osman AteĢ, Ġslâm‟a Göre Cahiliye ve Ehl-i Kitap Örf ve Adetleri, Umut Matbaacılık, Ġstanbul, 

1996, s.346; Ġbn Hacer, Ebü‟l-Fazl ġihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî (ö. 

852/1449), Fetḥu‟l-Bârî bi-Ģerḥi Ṣaḥîḥi‟l-Buḫârî, thk.-tash. Muhammed Fuâd Abdülbâkî, 

Muhibbüddin el-Hatîb, Dârü‟l-Ma‟rife, Beyrut, t.y., C. 9, s. 158-159; Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 538-

539. 
82

  Buhârî, “Nikâh”, 37. 
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Hayızdan (aybaĢı) temizlenmiĢ bir kadının hamile kalabilmesi için o vakit, 

rahminin en hazır ve en uygun olduğu zamandır. Çünkü o dönemde âdet görmüĢ ve 

temizlenmiĢ bir kadın, hamile kalmamıĢ demekti.
83

 Bu dönemde soylu evlat sahibi 

olmak için girilen bu yolda kocası karısına “Filan adama haber gönder, onun sana temas 

etmesini iste” derdi. Erkeğin bu Ģekil bir talepte bulunması, damarlarında asil kan 

taĢıyacak olan bir çocuğa sahip olma arzusundan kaynaklanıyordu.
84

 Bu istek ve 

arzularını yerine getirmek için hanımı fuhĢa iten ve ailesini kıskanmayan erkeğe deyyus 

denilirdi.
85

 Deyyusun hanımı kıskanmadan uygulattığı Ġstibda„ nikâhı, bu yönünden 

bedel nikâhına
86

 süreli (muvakkat) bir nikâh olması bakımından mut„aya
87

 

benzemektedir. Bu nikâh yukarıda da belirttiğimiz üzere daha çok evli kadınların kocası 

tarafından istenilip uygulanmasına rağmen kocasız kadınlar tarafından da uygulandığı 

kaynaklarda görülmektedir. Hatta böyle bir talep Hz. Peygamber‟in babası Abdullah‟a 

da gelmiĢti. Efendimiz‟in babası bir gün Beni Esed kabilesine mensup bir kadının 

önünden geçmekte iken o anda Abdullah‟ı inceleyen bir kadın, ona yüz deve 

karĢılığında kendisiyle istibda„ nikâhı ile bir defa birlikte olmayı teklif etti. Fakat 

Abdullah kendisine yapılan bu çirkin teklifi reddetti.
88

 

Bu nikâh sadece hür olan kadınlarla değil aynı zamanda cariyeler üzerinde de 

uygulanan bir nikâhtı. Cariyeye sahip bazı kiĢiler, onları kendisinden daha güçlü, 

kuvvetli ve soylu gördükleri kimselerle beraberliğe zorlardı. Böylece o soylu ve seçkin 

adam gibi üstün özelliklerde erkek çocuklar elde etmiĢ olurlardı.
89

 

Bu nikâh, asil ve seçkin bir soya sahip olmak için yapıldığı gibi aynı zamanda 

ekonomik bir gaye için de yapılmaktaydı. Bu nikâhla kadın, asil ve soylu olan o kiĢinin 

hasebi ve nesebine mirasçı olması da mümkündü. Çünkü kadın, hasebi ve nesebi üstün 

                                                 
83

  Fatıma Kara, Cahiliye Nikâhları ve Cahiliye Nikâhlarının Günümüzdeki Tezahürleri, Süleyman 

Demirel Üniversitesi, Isparta, 2019, s. 47. 
84

  Buhârî, “Nikâh”, 37; Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 34. 
85

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, s.538; Sarıcık, Cahiliye Nikâhı Mut‟a, s. 59. 
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  Mehirsiz gönüllü iki erkeğin eĢlerini değiĢtirmesi ile gerçekleĢen bir nikâhtır. Âlûsî, Bulûğu‟l-Ereb, II, 

5; Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-ʿArab, IV, 417; Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 537; Öztürk, Cahiliyeden 

Ġslamiyet‟e Kadın, s. 35. 
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  Kara, Cahiliye Nikâhları, s. 47. 
88

  Abdüsselam Termânînî (ö. 1990), ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab fi‟l-Câhiliyyeti ve‟l-Ġslâm, Alemü‟l-Maʿrife, 

Kuveyt, 1984, s. 18; Türkmen, Cahiliye ve Asr-ı Saâdetteki Evlilikler, s. 38-39. 
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  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 539; Termânînî, ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab, s. 19; Türkmen, Cahiliye ve Asr-ı 

Saâdetteki Evlilikler, s. 39. 
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olan o adamdan hamile kalırsa onun soyuna ve mirasına ortak olacaktı. Bu yüzden kadın 

tıpkı ticarette kazanç elde ettiği gibi miras yoluyla yüksek bir kazanç elde etmiĢ 

olacaktı.
90

 

Termânînî,
91

 günümüzde sun‟î döllenme olarak bilinen uygulamayı istibda„ âdeti 

ve uygulamasına benzetir. Bu uygulamaya göre koca kısır olduğunda, kadının rahimine 

vasıflarını seçtiği erkeğin spermi ekilir. Termânînî‟nin tespitlerine göre, bu uygulama 

son zamanlarda Avrupa ve Amerika‟da kocalarının bilgisi dahilinde olması kaydıyla 

evli kadınlar arasında oldukça yaygındır.
92

 

2.3. Raht Nikâhı ve Çocuğun Bir Soya Ġlhakı (انشهظ) 

Cahiliye devrinde sayıları on kiĢiden daha az bir grubun toplanarak bir kadınla 

beraber olması sonucu oluĢan nikâha, raht nikâhı (زواج الرهط) denir. Eğer kadın hamile 

kalıp çocuğu dünyaya getirirse birlikte olduğu erkeklere haber gönderirdi. Haberi alan o 

kiĢilerin hiçbiri gelmemezlik edemezdi. Hepsi beraber oldukları kadının yanına 

gediklerinde, kadın onlara “Sizler yapmıĢ olduğunuz iĢi biliyorsunuz, ben bir çocuk 

dünyaya getirdim ve bu çocuk falan kiĢinin oğludur” diyerek aralarından sevdiği erkeğe 

doğurmuĢ olduğu o çocuğu nispet ederdi. Kendisine çocuk nispet edilen kiĢi gönüllü ya 

da gönülsüz bu çocuğu kabul etmekten baĢka çaresi yoktu.
93

  

Cahiliye dönemi uygulamalarından biri olan raht nikâhı, bazı kaynaklarda 

müĢterek nikâh (grup evlenme) ve teaddüd-i ezvâc olarak da geçmektedir. Bu nikâhta 

bir kadının birden fazla hatta ona yakın kocası olabilmekteydi. Kadın, sırasıyla bu 

erkeklerle iliĢkiye girmektedir. Kadın hamile kalıp çocuğu doğurunca birlikte olduğu 
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  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 273. 
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  Termânînî, ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab, s. 20; Adalet Çakır, Mut‟a Nikâhının Tarihi GeliĢmesi ve Ġslâm 

Hukukundaki Yeri, Marmara Üniversitesi, Ġstanbul, 1994, s. 22. 
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  Buhârî, “Nikâh”, 37; Ebû Dâvûd, “Talak”, 33; Ġbn Hacer, Fetḥu‟l-Bârî, IX, s.185; AteĢ, Ġslâm‟a Göre 

Cahiliye, s. 346-347; Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 539; Türkmen vd., “Cahiliye ve Asr-ı Saâdetteki 
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erkeklerden sevdiği erkeğe çocuğunu nispet ederdi. Çocuğun nispet edilen kimseye ait 

olup olmaması tartıĢma konusudur. Bu yüzden soyların karıĢması muhtemeldir. 

Gerçekte çocuk, nispet edilenden baĢkasına ait olabilir. Bu Ģekilde kardeĢler arası evlilik 

ihtimalleri doğar. Ġslam Dini neseplerin karıĢmasına neden olan mut„ayı haram kıldığı 

gibi bu tür Cahiliye nikâhını da yasaklamıĢtır. Mut„a da olduğu gibi bu nikâh da geçici 

bir iliĢkidir.
94

 

2.4. Biğâ’ Nikâhı (انبغاء) 

Cahiliye döneminde uygulanan bir diğer nikâh çeĢidi olan biğâ‟, grup evlenme 

olarak da ifade edilebilir.  Biğâ‟ sözlükte aĢırılığa kaçma, gayr-i meĢru iĢlere yönelme, 

açıkça fuhĢa teĢvik etme anlamlarına gelmektedir. Cahiliye döneminde kimi kadınların 

çok sayıda erkekle iliĢkiye girmesini ifade etmek için kullanılmıĢtır.
95

 Terim olarak, 

Cahiliyede bazı kadınların kendileriyle birlikte olmak isteyen erkekleri, evlerinin 

kapılarına astıkları bir bayrak ya da flama ile kabul edip onlarla beraber oluyor ve 

sonrasında bu kadınlar birlikte oldukları erkeklerin birisinden hamile kalırsa bir kâif
96

 

çağırarak çocuğun babasının tespit edilmesi isteniyordu. Kâif, çocuğun eĢkalini inceler 

ve daha sonra kadınların birlikte olduğu erkekler arasında, çocuğun vücut azalarını kime 

benzetirse çocuğu ona nispet eder ve o kiĢinin oğlu olarak çağırılırdı. Kendisine nispet 

edilen o kimse çocuğu kabul etmekten baĢka Ģansı yoktu.
97

  

Bu nikâh türünde belli bir sayı sınırlaması yoktur. Kadın, kendisine gelen 

kiĢilerle belli bir ücret mukabilinde iliĢkiye giriyordu.
98

 Kadın bu iliĢkiler sonucunda 

çocuk doğurursa, çocuk kâif yardımıyla erkeklerden birine nispet ediliyordu. Cahiliye 

göre bu uygulama meĢru bir birleĢme ve bir tür Cahiliye nikâhıydı. Bu uygulama 

günümüzdeki hayat kadınlığını akla getirmekle birlikte bir yönüyle ondan ayrılır. O da 

doğacak olan çocuğun; kadınla iliĢkide bulunan birinin soyuna ilhak edilmesidir. Bu tür 

uygulama genelde cariyelerle oluyordu.
99
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  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 275-276.  
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Biğâ‟, fuhuĢ anlamına gelmekle birlikte bu iĢi yapan kadınlara da fahiĢe 

denilmekteydi. Nitekim Kur‟ân-ı Kerîm‟de bu kelime, zina ve fuhuş anlamında 

kullanılmıĢtır.
100

 Mukâtil b. Süleyman, et-Tefsîrü‟l-Kebîr eserinde fahiĢelerin cariye 

olduğunu söylemektedir.
101

 AnlaĢılan Ģu ki Cahiliyede bazı kimseler sahip oldukları 

cariyeleri satarak cinsel anlamda istismar ediyorlardı.
102

 

 E. Dermenghem, Mısır Fatihi Amr b. el-Âs‟ın biğâ‟ nikâhı sonucu dünyaya 

geldiğini iddia etmiĢtir. Annesinin müĢterileri arasında Ebû Süfyân, Ebû Leheb, 

Ümeyye b. Halef, el-Âs gibi isimler olduğunu ve bu isimlerden de el-Âs‟a nispet 

edildiğini öne sürmüĢtür.
103

 BaĢka kaynaklarda ise annesinin esir edildikten sonra cariye 

olarak sırasıyla Fakîhe b. el- Muğîre, Abdullah b. Cüd-ân, ve son olarak Âs b. Vâil‟e 

satıldığı ve bu kiĢiden Amr‟ı dünyaya getirdiği kaydedilmektedir.
104

 Ancak 

kaynaklarda, Amr b. el-Âs‟ın annesinin yukarıda bahsedilen davranıĢta bulunduğuna 

dair bir kayda rastlanmamıĢtır. Muaviye taraftarı olan Amr b. el-Âs, Sıffîn savaĢında 

bulunup, hakem olayına karıĢtığı için ġîa‟nın düĢmanlığına maruz kalmıĢtır. Bu yüzden 

Dermenghem‟in bu konuda bir ġîa rivayetine dayanmıĢ olması muhtemeldir. 
105

 

Cahiliyede evinin damına kırmızı renkte bayrak asarak fuhuĢ yapan Ümmü 

Mehzûl adındaki kadınla sahabeden biri nikâhlanmak isteyince Nur Suresinin 3. âyeti 

nazil olmuĢtur. “Zina eden kadını ancak zina eden veya müĢrik olan bir erkek 
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  Evlenmeye güçleri yetmeyenler de Allah kendilerini lütfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini 
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Göre Cahiliye, s. 347.  
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thk. Muhammed Ġbrahim el-Bennâ- Ahmed ÂĢûr, I-VII, 1970, IV, 244.  
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  AteĢ, Ġslâm‟a Göre Cahiliye, s. 347. 
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nikâhlar.”
106

 âyetinde zinanın Ģirke yakın görülmesi dikkat çekici bir husustur.
107

 Bu 

kadınlar bağâyâ diye anılmaktadır.
108

 

2.5. ġiğâr Nikâh ( انشغاس ) 

Cahiliye döneminde mevcut nikâh türlerinden biri de Ģiğârdır. Sözlükte 

kaldırmak, boĢ ve tenha olmak
109

 anlamına gelen Ģiğâr, kelime olarak iki erkeğin 

mehirsiz bir Ģekilde birbirlerinin velayeti altındaki kız veya kadınları takas ederek 

evlenmesini ifade eden bir terimdir.
110

 

ġiğâr nikâhı, mehir vermeden
111

 iki erkeğin himayesinde bulunan kadınları 

değiĢtirmek suretiyle gerçekleĢtirilen bir nikâhtır.
112

 Bu usule göre yapılan evlilikte, iki 

nikâh bir akidle yapılmıĢ sayılmaktadır. Bu uygulama Cahiliye döneminde velayette 

bulunan kız veya kız kardeĢ fark etmeksizin takas usulüyle iki erkek arasında 

gerçekleĢmektedir.
113

  Bu nikâhta iki taraf için de mehir söz konusu değildir.
114

 Çünkü 

Ģiğârda kadınların cinselliğinden istifade etmek, mehir yerine geçmektedir. BaĢka bir 

deyiĢle değiĢ tokuĢ edilen kadınlar birbirine mehir sayılıyordu.
115

 Böyle bir evlilikte 

taraflar, karĢıdaki kiĢinin yapmıĢ olduğu Ģeyin aynısını eĢlerine yaparlardı. ġayet 

taraflardan birisi boĢarsa diğeri de boĢar, ikramda bulunursa diğeri de ikramda bulunur, 
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1993, VI, s. 167. 
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  Ömer Nasuhi Bilmen, Hukûki Ġslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye Kamusu, I-VIII, Bilmen Yay, Ġstanbul, 

t.y., C. II, s. 6.  
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855/1451), ʿUmdetü‟l-ḳārî fî Ģerḥi Ṣaḥîḥi‟l-Buḫârî, I-XXV, Dâru‟l-Ġhya, Beyrut, t.y., XX, s. 108. 
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aĢağılarsa diğeri de aĢağılardı.
116

 Cahiliye döneminde bu davranıĢ Araplar arasında 

normal karĢılanmaktaydı.
117

 

Kadının asil veya varlıklı bir aileye mensup olmadığı için hiçe sayıldığı Cahiliye 

devrinde iki erkeğin anlaĢmalı olarak yaptığı Ģiğâr nikâhı “kızımı seninle, senin kızını 

da kendimle evlendiriyorum” ya da “kızını bana vermen Ģartıyla bende kızımı sana 

veriyorum” Ģeklinde sözlerle Ģartlı olarak akdedilirdi.
118

 Îmâm Gazâli bu Ģartlı nikâh 

akdi için kadınlardan her birinin nefsinin diğerine mehir sayıldığını söylemiĢtir. 
119

 

ġiğâr, bir çeĢit trampa (takas) nikâhıdır. Belki de bu nikâhı yapan kimseler 

aralarında mehri kaldırdıklarından dolayı trampa nikâhına Ģiğâr denilmiĢtir. Bu nikâh 

bilindiği üzere mehirsiz, iki kiĢinin kızlarını ya da kız kardeĢlerini trampa etmeleridir.
120

 

Ġslam Dini, bu akdi, kadının itibarını zedeleyip Ģerefini alçalttığı ve birtakım 

adaletsizliğe yol açtığı için yasaklamıĢtır.
121

 Daha sonraki zamanlarda Ģiğâr evlenmesi, 

karĢılıklı bir Ģekilde mehir almak Ģartıyla kuralına uydurularak devam ettirilmiĢtir.
122

 

Zamanla değiĢim gösteren Ģiğâr, ülkemizde özellikle doğu ve güneydoğu Anadolu 

bölgesinde baĢlık sorununu çözmek için hem kızı hem oğlu olan iki ailenin çocuklarını 

değiĢ tokuĢ yapmak suretiyle evlendirmeleri berdel
123

 diye adlandırılmaktadır.
124

 

Termânînî, Ģiğârın ilkel topluluklarda yaygın olarak uygulanmasına rağmen 

Avustralya, Sibirya, Sumatra, Hind Yarımadası, Afrika ve Türkistan‟da da 

uygulandığını söylemektedir. Arap Bedevilerinin ve bazı köylerin bu yasak evlilik 

Ģeklini yakın zamana kadar sürdürdüklerini ve bedevilerin bu evliliğe mukâyaza 

dediklerini bildirmektedir.
 125
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  Termânînî, ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab, s. 28; Ahmet Demirer, Mut‟a Nikâhı ile Ġlgili Hadislerin Tahric ve 

Tenkidi, Çukurova Üniversitesi, Adana, 2019, s. 19. 
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2.6. Haden Nikâhı ( ٌانخذ ) 

Cahiliye devrinde yaygın olarak kabul edilen evlilik Ģekillerinden biri de haden 

nikâhıdır. Hıdn sözlükte, sahip/arkadaĢ
126

 anlamlarına gelir. Sahip; gizli veya açık 

olarak birisi ile beraber olan, ondan ayrılmayan, onu çok seven ve ona itaat edendir.
127

 

Terim olarak ise, hür olduğundan dolayı toplum içinde zina yapmaktan korkan kadın 

veya erkeğin, gizli bir iliĢki kurarak dost hayatı yaĢaması Ģeklinde yapılan bir nikâh 

türüdür.
128

 Bu evlilik genel olarak bir kiĢinin gizli dost edinerek metres hayatı
129

 

yaĢaması Ģeklinde görülür. “Hür olduğundan dolayı zina yapamayan kadının nikâhsız 

olarak bir erkekle cinsel bir iliĢki yaĢaması”
130

 da denilebilir. Bu tür cinsel 

münasebetlere nikâh-ı hadn (ٌَكاح انخذ) denilirdi.
131

 

Cahiliyede, özgür kadınların zina yapması utanç verici bir durum kabul edilirdi. 

Bundan dolayı gizli ve gayri meĢru iliĢki kuran hür kadınlar, Araplar tarafından 

müttehızât-ı ahdân veya zevâtü‟l-ahdân diye anılırdı.
132

 Açık bir Ģekilde zina yapan 

kadınlar, toplum içinde bunu ilan ediyorken, müttehızât-ı ahdân denilen kadınlar ise, 

nefislerini dostlarına ve arkadaĢlarına tahsis edip, zinayı onlarla beraber gizli olarak 

yapıyorlardı.
133

 Bir kadını çok seven ve onunla gizlice buluĢup zina eden erkekler ise   

hıdnu‟l mer‟eti ve hadînu‟l-mer‟eti diye isimlendiriliyordu.  

Haden nikâhı bazen de ihtiyaçlara binaen ortaya çıkmıĢtır. Kurak bir araziye 

sahip olan Arap coğrafyası kıtlık zamanlarında insanların ihtiyacını karĢılamamaktaydı. 

Bu sebeple ailesinin ihtiyaçlarını karĢılamak amacıyla evli olan kadınlar, kocasından 
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  Râgıb el-Ġsfahânî, Ebü‟l-Kâsım Hüseyin b. Muhammed b. Mufaddal (ö. V./XI. yüzyılın ilk çeyreği), 
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  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 275-276.  
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  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 545- 546; Türkmen vd., “Cahiliye ve Asr-ı Saâdetteki Evlilik”, s. 314. 
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Mecmuası, C:1, S:4, 1926, s.90. 
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  Zeynep Canan Koçak, “Ġslam Öncesi Arap Aile Yapısının Hz. Peygamber ve Hadisler Üzerindeki 

Etkisi”, Kilis 7 Aralık Üniversitesi, Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, C:4, S:7, 2017, s. 249. 
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  Ġbn Hacer, Fetḥu‟l-Bârî, IX, s.158; Keskioğlu, Fıkıh Tarihi ve Ġslam Hukuku, s. 227. 
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  ġemseddin, Kable‟l-Ġslam Araplarda Ġctimai Aile, s. 90; AteĢ, Ġslâm‟a Göre Cahiliye, s. 345. 
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  Taberî, Ebû Ca„fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî (ö. 310/923), Câmiʿu‟l-Beyân ʿan Teʾvîli 

Âyi‟l-Ḳurʾân, I-XXX, 2. Baskı, Mısır, 1954, V, 19. 
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baĢka erkeklerle iliĢkiye girerlerdi. Yiyeceklerini tedarik etmek için yapılan bu iliĢkiler 

damd diye isimlendirilirdi.
134

 

2.7. Mut‘a Nikâhı ( انًخعت ) 

Cahiliye Araplarının uygulamıĢ olduğu nikâh türünden biri de mut„a 

nikâhıdır.
135

 Sözlükte tatma, yararlanma ve faydalanma
136

 anlamlarına gelen mut„a, 

tarafeyn arasında anlaĢmalı olarak erkek tarafından ücret/bedel ödenmesiyle ve süreli 

olması Ģartıyla akdedilen bir nikâhtır.
137

 Bu  Ģekilde evlilik yapan erkek, kadının 

kabilesinde bulunduğu müddetçe onların halîfi sayılırdı. Bu yüzden erkek evlilik bağını 

devam ettirdiği sürece kadının kabilesi ile birlikte hareket ederdi.
138

 

Bu evliliğin yapılabilmesi için kadının anne ve babasının ya da aile büyüklerinin 

rızasına baĢvurmasına gerek yoktu. Bu evlilikte kadın geçici kocası için bir çadır kurar 

ve birlikte oldukları sürece erkek, kadının kabilesi ile beraber yaĢardı. Kadın, 

anlaĢtıkları müddet bittiğinde bu evliliği sona erdirmek için çadırının kapısını tersine 

çevirir ya da diktiği direği kaldırarak bu evliliği sona erdirirdi. Kısa süreli 

gerçekleĢtirilen bu evlilikten bir çocuk doğarsa kadına nispet edilirdi.
139

 Bunun nedeni, 

evlilik bittikten sonra babaların memleketlerine geri dönmesi ve çocukların annelerinin 

yanında kalmasıyla ilgilidir. Çocuk çoğunlukla anneye nispet edilse de babaya da varis 

olabilirdi.
140

 Nesli devam ettirme ve birlikte yaĢama gibi amaçlardan uzak olan bu 

nikâh, tamamen Ģehvet duygusunu tatmin etmek için yapılırdı.
141

 Bu nedenle boĢanma 

ve veraset gibi hükümler söz konusu değildi.
142
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141

  Cevâd Alî, el-Mufaṣṣal, V, 537; AteĢ, Ġslam‟a Göre Cahiliye, s. 333; Uğur, Hicri I. Asırda Ġslam 

Toplumu, s. 21. 
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  AteĢ, Ġslam‟a Göre Cahiliye, s. 333-334.  
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Cahiliyede sanıldığı gibi mut„a nikâhının meĢhur olmadığı, özellikle toplumun 

iffetli ve ahlaklı kadınlarının bu tür evlilik yapmadığı anlaĢılmaktadır. O dönem 

Cahiliye Araplarını, bu nikâhı yapmaya sevk eden gerekçeler arasında savaĢlar, uzun 

süren yolculuklar ve göçebe hayatı söylenebilir.
143

 Bu gibi sebeplerden dolayı kendi 

kabilesinden yani memleketinden uzak olan kimseler gittikleri yerde mut„a nikâhına 

baĢvururdu. KiĢi zaten kendi kabilesi içerisinde mut„a nikâhı yapamazdı. Çünkü bu 

nikâh, mukim insanların uygulamıĢ oldukları bir nikâh Ģekli değildi.
144

  

Bu nikâh, Hz. Peygamber zamanında da uygulanmıĢtır. Fakat o dönemde nerede 

ve ne zaman yasaklandığına dair rivayetler farklılık göstermektedir. Ġlk defa Hayber‟de 

yasaklandığını ifade eden rivayetler olduğu gibi,
145

 Mekke‟nin fethinde,
146

 Veda 

haccında
147

 veya Huneyn yılında yasaklandığı dair rivayetler bulunmaktadır.
148

 Aynı 

Ģekilde bu nikâhla evlilik yapmanın sadece sahabeye has kılındığını aktaran Ebû Zerr, 

diğer insanlara caiz olmadığını söylemiĢtir. Ġslam alimlerinin geneli Ebû Zerr‟in bu 

görüĢünü benimsemiĢlerdir.
149

 Zaten o dönemde mut„a‟ya cevâz verilmesinin seferlere 

mahsus olduğu, savaĢ bitince tekrar yasaklandığı aĢikardır.
150

 Bu konuda yasağın sürekli 

olması onun seferlerde izin verildiğini diğer zamanlarda yasaklandığını 

göstermektedir.
151

 Ehl-i sünnet âlimleri de Ġslam‟ın ilk zamanlarında gerçekleĢen bu 

evliliğin Kur‟ân ve Sünnet tarafından yasaklandığını söylemektedir.
152

 Caferiye 

mezhebi dıĢındaki bütün mezheplerce de mut„a haram kabul edilmiĢtir.
153

 

2.8. Za‘îne Nikâhı ( ظعٍُت ) 

Araplar bir toplulukla savaĢtığı zaman onların mallarını ganimet olarak alır, 

kadınları ve erkekleri kendilerine esir yaparlardı. Erkekleri köle, kadınları ister cariye 

isterse kendilerine eĢ yaparlardı. Kadınların bu çeĢit evliliği reddetmesi mümkün 
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olmadığı gibi, mehir hakkını talep etmesi de mümkün değildi. Ġslam‟a göre böyle bir 

evlilik sahih değildir. Bir kadının esir edilmesinin de bazı Ģartları vardır. Ġslam tarihinde 

esir edilmek suretiyle bazı kadınların cariye olarak kullanılması çok az vaki olmuĢtur. 

Cariye olarak kullanıldığı bilinen kadınların çoğunluğu dıĢarıdan köle olarak satın 

alınmıĢtır.
154

 

Araplar esir alınan kadınları kura ile aralarında paylaĢırdı. KiĢi payına düĢen 

kadını alır artık ondan cima yoluyla faydalanırdı. Erkek payına düĢen kadının fidyesi 

verilmediği takdirde satabilirdi. Bir erkek sahip olduğu imkanlar çerçevesinde çok 

sayıda cariye ile birlikte yaĢayabiliyordu. Cariye sistemi Sâmi ırkından olanlar özellikle 

de Ġbraniler arasında iki nedenden dolayı çok eĢlilikle beraber düĢünülmüĢtür. Onlardan 

birincisi çocuğu olmayan kadınlar kocalarının yeni bir eĢle birlikte olmaları yerine 

cariyelerle beraber olmalarını uygun görüyorlardı. Çünkü cariyeden olma çocuklar 

onunla değil, çocuğun hem sosyal hem de reel annesi rolünü üstlenen efendisinin 

hanımıyla tanınıyordu. Ġkinci neden ise ekonomiktir. Çok evlilik hayli maliyetli olduğu 

için ancak zenginler güç yetirebiliyordu. Aynı zamanda cariyelerin çalıĢarak ortaya 

koyduğu ürünlerden de efendisi faydalanabiliyordu.
155

  

Termânînî, savaĢlarda esir alınan kadınların nikâhı hakkında Ģu bilgileri 

kaydetmiĢtir: “Araplar, bir toplumla savaĢtıklarında fethedilen toplumun malını 

ganimet, erkeklerini esir, kadınlarını cariye olarak alırlardı. Kadınları cariye olarak 

kullanan Araplar, erkekleri de köle olarak kullanırdı. Kendi aralarında ok çekerek 

kadınları paylaĢırlardı. Ok hangi kadına isabet ederse o kadın, erkeğin kendisinden 

istifade edeceği helali sayılırdı. Bu kadınlara el-Ahîze ( الاخٍزة ), onlardan doğan 

çocuklara “Evlâdu‟l-Ahîze” ( ولاد الاخٍزةأ  ) ya da “Evlâdu‟s-Sebiyye” ( ولاد انسبٍتأ  ) adı 

verilirdi. Kabilesi, esir düĢen kadının fidyesini ödemezse, pay sahibinin esir kadını 

satma hakkı da bulunuyordu. Mısır Fatihi Amr b. el-Âs‟ın, Ġbn Sebiyye diye anıldığı 

zikredilir. Anze Oğullarına mensup olan annesi Selma bnt. Harmele, Ukâz Panayırında 

Fakih b. el-Muğîre tarafından satın alınmıĢtır. Bu kiĢiden de bakır ustası olan Abdullah 

b. Cûdʿân satın almıĢ ve sonra Âs b. Vâil‟e satmıĢtır. Bu kiĢi ile evlenen annesinin 
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ondan çocuğu olmuĢ ve adını Amr (Amr b. el-Âs) koymuĢlardır. Kadınlarının savaĢta 

esir alınması, erkekler için utanç verici bir durumdu. Bu yüzden, kadınları yakalanıp 

esir düĢmesin diye düĢmanı yenmek için var güçleriyle savaĢırlardı.”
156

  

Esir edilerek evlenen kadınlar her ne kadar ikram ve sevgi görseler de aĢağılık 

hissine kapılırlardı. Bu sebepten dolayı ailelerinin yanına dönmek için her türlü hileye 

baĢvururlardı. Rivayete göre Urve b. el-Verd,
157

 Benî Âmir‟den bir kadını zorla esir 

alarak onunla evlendi. Urve, kadına on yıl boyunca çok fazla değer vermiĢ ve ondan bir 

çocuğu olmuĢtu. Buna rağmen kadın ailesini ziyaret ettiği bir esnada Urve‟den 

kendisinin satın alınmasını istemiĢtir. Bunun üzerine ailesi Urve‟ye içki içirip kadın 

hakkında pazarlığa oturdu. Urve, eĢinin kendisini tercih edeceğini zannederek, ailesini 

tercih ettiği takdirde hanımını satabileceğini söyledi. Ancak kadına sorulduğunda kadın 

ailesini tercih etti. Akrabalarının yanına dönerek Urve‟ye çocuğuna iyi bakmasını 

söyledi.
158

  

2.9. ĠĢtirâ’ Nikâhı (اشخشاء) 

Cahiliye devrinde mevcut olan nikâh çeĢitlerinden biri olan iĢtirâ‟ nikâhında, bir 

adam baĢkasına ait bir cariyeyle zina eder ve cariye kendisinden hamile kalırdı. Bu 

adam daha sonra doğan çocuğu satın alır ve onun kendi çocuğu olduğunu iddia ederdi. 

Ġlerleyen zamanda cariyeyi de satın alarak kendisine eĢ yapardı.
159

 Ġslam‟a göre yapılan 

iĢ zinadır. Ancak bir adam arzu ederse baĢkasından para ile satın aldığı bir cariyeyi âzat 

edip sonra da o cariyenin rızasıyla, onu kendisine eĢ yapması mümkündür. 

2.10. Bedel Nikâhı ( بذل ) 

Cahiliye döneminde karı-koca hukukuna meydan okuyan ve aile kurumunu 

yıkan evlilik biçimlerinden biri de bedel nikâhıdır. Sözlükte bedel, “karĢılıklı, 

kaybedilen bir Ģeyin yerine geçen Ģey”
160

 anlamına gelirken terim olarak, mehirsiz 
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32 

gönüllü iki erkeğin eĢlerini değiĢtirmesi ile gerçekleĢen bir nikâhtır.
161

 Ancak 

değiĢtirme esnasında kadında bir kusur ve ayıp bulunursa bu açığı örtmek için kusurlu 

kadının kocası kadının üzerine ayrıca para verebilirdi.
162

  

Bu nikâh türü, muayyen bir süreyle
163

 herhangi bir erkeğin karĢı tarafa „karını 

bana getir, ben de karımı sana göndereyim‟ ya da „hanımını hanımımla değiĢtirelim‟ 

ifadeleriyle yapılan bir eĢ değiĢtirme iĢlemidir.
164

 Farslar arasında meĢhur olan bu iĢlem 

daha sonra Araplara intikal etmiĢ bir uygulamadır.
165

 Cahiliye dönemindeki evlilik 

türlerinin tarihsel seyrine bakıldığında mehirli sahih nikâhtan önce bedel ve Ģiğar 

nikâhlarının var olduğu görülmektedir.
166

 Hicretin onuncu yılında bu konu ile alakalı 

Ģöyle bir olay yaĢanmıĢtır: 

Necidli bir bedevi olan Uyeyne b. Hısn, Medine‟ye gelmiĢti. Hz. Peygamber ve 

eĢi Hz. ÂiĢe birlikte oturduğu bir esnada izinsiz bir Ģekilde yanlarına girdi. Bunun 

üzerine Hz. Peygamber bu kiĢiye “Ey Uyeyne iznin nerede?” diye sordu. O ise, “bu 

zamana kadar bir yere girmek için hiç kimseden izin istemedim” cevabını verdi. Sonra 

da Hz. ÂiĢe‟yi iĢaret ederek “yanındaki güzel hanım kim?” diye sordu. Rasûlullah da 

“O ÂiĢe, müminlerin annesidir” dedi. Sonra Uyeyne “EĢlerimin en güzel olanını senin 

için vazgeçeyim mi?” diye sordu. Bu soruyu sormasındaki amaç, kendi eĢlerinden birini 

Hz. Peygamber‟in eĢlerinden biri ile belirli bir süre için değiĢmek istemesiydi. Yani o 

kiĢi Hz. Peygamber‟e, bir Cahiliye âdeti olan bedel nikâhını teklif ediyordu. Allah 

Rasûlü, Uyeyne‟nin, bu nikâhın haram olduğunu bilmediğini anlamıĢ ve sakin bir 

Ģekilde meseleyi izah etmiĢtir. “Muhakkak ki Allah bunu haram kılmıĢ ve 

yasaklamıĢtır.” O kiĢi odayı terk ettiğinde Hz. ÂiĢe, Rasûlullah‟a bu kiĢin kim olduğunu 

sormuĢ ve cevap olarak Hz. Peygamber de “O bir aptal, kavminin efendisi olduğu için 

insanlar ona itaat ediyor.”
167

 demiĢtir.
168
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  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 537; ġemseddin, Kable‟l-Ġslam Araplarda Ġctimai Aile, s. 91. 
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  Ġbn Hacer, Fetḥu‟l-Bârî, IX, s. 184. 
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  Halil Cin, Ġslam ve Osmanlı Hukukunda Evlenme, Selçuk Üniversitesi Yay., Konya, 1988, s. 38. 
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  Termânînî, ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab, s. 28. 
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  Termânînî, ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab, s. 28-29. 
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  Zenâtî, en-Nazmü'l-ictimaiyye, 129. 
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  Diyarbekrî, Kādî Hüseyin b. Muhammed b. el-Hasen (ö. 990/1582), Târîḫu‟l-Hamîs fî Aḥvâli Enfesi 

Nefîs, I-II, Dâru‟s-Sâdır, Kahire, 1283, C. II, 154; Murat Sarıcık, Medine Dönemi, Hilal Ofset 

Matbaası, Isparta, 2016, s. 627. 
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  Hadisin sıhhati konusunda Bezzâr, sadece Ebû Hureyre‟nin tarikiyle geldiğini ve ravilerden Ġshak‟ın 
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Fars beldelerinde Mazdek öğretilerinin yaygınlaĢmasıyla birlikte bedel nikâhı 

yaygın olarak o beldelerde uygulanır oldu. Termânînî bu evlilik çeĢidi ile ilgili olarak 

Ģunları zikretmiĢtir: “Bu doktrinler, Harrâmiye, Hattâbiye ve Meymûniye gibi birtakım 

gruplar eliyle Abbasiler dönemine kadar nüfuz ederek gelmiĢtir. Bu gruplar, mal ve 

eĢlerin helal olduğunu söylüyorlardı. Yurt edindikleri dağlarda içki ve kaval eĢliğinde 

toplanan Harrâmîler, geceleyin karı-koca değiĢik elbiseler giyerek ortama karıĢır ve 

farklı birliktelikler oluĢtururlardı. Bu uygulanan âdet Karâmita ve Ruanda‟da da 

yapılırdı. Tarihçiler, Karâmita‟nın en önde gelen reislerinden olan Hamdan b. el-

EĢʿas‟ın, kadın ve erkeklerden oluĢan insanları karıĢık bir Ģekilde bir araya getirttiğini 

ve onlara “herkes kendine bir kadın bulsun ve ondan ayrılmasın” diyerek uyarıda 

bulunduğunu söylerler. Bu iĢlemi gerçekleĢtirmelerinin sebebi, sağlıklı bir sevgi ve 

büyük bir ülfet gerçekleĢeceği düĢüncesinden kaynaklanıyordu. KardeĢi, eĢini 

istediğinde ona hanımını sunabiliyordu. Yemen‟de Sanâdikî lakaplı Karamita‟nın reisi 

Ġbn Ebi‟l-Fevâris, insanlara haber salarak, Dâru‟s-Safve (دار الصفوة) denilen yerde karı-

koca, kızları ve kız kardeĢleriyle toplanıp beraber birlikte olmalarını emretmiĢtir. Bu 

iliĢkiden doğan çocukları da iyi korumalarını istemiĢtir. Daha sonra kabile reisi o 

iliĢkiden doğan çocukları yanına hizmetçi olarak almıĢ ve o çocuklara “Evlâdu‟s-Safve” 

 ismini vermiĢtir. Bazı ülkelerde eĢ değiĢimi bayram günleri ya da belirli özel (أولاد الصفوة)

günlerde dini bir kutlama için yapılırdı. Onlar, bu tuhaf uygulamayı yaparak baĢlarına 

gelecek olan musibetlerden ve hastalıklardan korunacaklarına inanırlardı. 

AraĢtırmacılar, bazı Avrupa ülkelerinde ve Rusya‟da eĢ değiĢim iĢleminin bayramlarda 

ve Mesih‟in vaftizi sırasında gerçekleĢtiğini kaydetmektedirler. Amerika BirleĢik 

Devletleri ve Avrupa‟da eĢ takası ve benzeri karma toplantıların halen bireysel özgürlük 

bağlamında, tarafların irade ve rızasıyla ücretsiz olarak gerçekleĢtirildiği çok açık bir 

Ģekilde gözlemlenmektedir.
169

 

  

                                                                                                                                               
leyyinü‟l-hadis olduğunu söylemiĢtir. el-Bezzâr, Ebû Bekr Aḥmed b. Abdilhâlik el-Basrî (ö.292/905), 
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Mektebetu‟l-Ulûm ve‟l-Ḥikem, Medine, 1988/2009, XV, 275; Leyyinü‟l-hadis: Tecrihin birinci 

mertebesinde yer alır; hadisi metruk değildir, itibar için yazılır. Talat Koçyiğit, Hadis Istılahları, 

Ankara Üniversitesi Basımevi, Ankara, 1980, s. 205. 
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  Termânînî, ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab, s.29-30; Demirer, Mut‟a Nikâhı, s. 19. 
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2.11. Makt Nikâhı ( انًقج ) 

Cahiliye devrinde benimsenen nikâh çeĢitlerinden biri de üvey annelerle 

evlenmeyi meĢru kılan makt nikâhıdır.
170

 Makt sözlükte iğrenme, tiksinme, nefret 

anlamlarına gelmektedir.
171

 Terim olarak, kocanın ölümü veya boĢanması halinde 

büyük oğlun elbisesini üvey annesinin üstüne atmak suretiyle mehirsiz onunla 

nikâhlanmasıdır.
172

 Evin büyük oğlu üvey annesini istemediği takdirde, hak ondan 

sonraki diğer oğula geçer. Hatta o kiĢinin oğlu çok küçük yaĢta bile olsa, onun 

büyümesi ve hüküm vermesi için üvey annesi bekletilirdi.
173

 Eğer ölen kocanın erkek 

çocuğu yoksa bu evlilik en yakını olan erkeğin hakkı olurdu. Bu Ģekilde dileyen o 

kadınla evlenirdi. Eğer oğullar kadına vâris olmayı arzu ediyorlarsa, ölünceye kadar 

evlenmesine mâni olmaya hakları da vardı. ġayet evlenmek istemezlerse mehrini 

kendileri alarak bir baĢkasıyla da evlendirme yetkilerine sahipti.
174

 BaĢka bir deyiĢle, 

kiĢinin sahip olduğu mal varlığı gibi eĢi de miras olarak kalabiliyordu.  

Cahiliye hukukunda miras kalan kadınlarla ilgili bazı uygulamalar vardı. Buna 

kısaca Adl âdeti deniyordu. Adl sözlükte Ģiddet göstermek, baskı uygulamak, üzerine 

kilitlemek, fertle istekleri arasına engel koymak, kadını zulmen veya zorla evlenmekten 

alıkoymak gibi manalara gelir. 
175

 Bu âdet kadınlara yapılan baskı ve haksızlıkları içine 

alır. Kocası ölünce onun velileri hanımı hususunda en layık en hak sahibi kimseler iken 

kadının akrabalarının herhangi bir söz hakkı yoktu. Bu uygulamayla dulun iradesi 

elinden alındığı için o dul köle gibi tasarruf ediliyordu.
176

  

Üvey annesiyle nikâhlanan kiĢi, bir nevi babası ile ortaklık yaptığı için “ortak, 

Ģerik” anlamına gelen “dayzen” ( الضيزن ) kelimesiyle isimlendirilirdi.
177

 Muayt, Kinane 

b. Huzeyme, Ebî Amr b. Ümeyye ve EĢ‟as b. Kays Cahiliye döneminin üvey anneleriyle 
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nikâhlanmıĢ dayzenleridir.
178

 Bu sebepten dolayı da dayzen nikâhı da denmiĢtir.
179

 

Dayzen ya da Makt nikâhı sonucunda bir çocuk dünyaya gelirse o çocuğa da makti 

denirdi.
180

 Evs b. Hacer gibi bazı önemli Ģairler, bu nikâhı Mecusilerin caiz kabul ettiği 

ensest iliĢkiye benzetmiĢtir.
181

 

Cahiliyede bazı toplumlarda, evlenen çiftlerden kadın erken yaĢta ya da çocuk 

doğurmadan önce ölürse, bu kadın için kocasına, bedel olarak baldızı verilirdi. ġayet 

baldızı yoksa en yakın akrabaların bir kadın, o kocaya verilirdi. Bu sorunun altındaki 

sebep, kadının bir meta olarak görülmesi ve alınıp satılması Ģeklindeki toplumsal 

gelenektir.
182

 Bu âdetten dolayı kocası vefat eden kadın, hızlı davranıp kabilesine 

kaçmayı baĢarırsa bu muameleden ve evlilikten kurtulabilirdi.
183

 Bu hususla ilgili 

aktarılan bir olay Ģöyledir: Hicretten sonra Müslüman olan Ģair ve Evs Kabilesinin 

liderlerinden Ebû Kays b. Eslet vefat edince oğlu Kays, üvey annesiyle nikâhlanmak 

istedi. Üvey anne ise evlenmek istemiyordu. “Ben seni sadece oğlum olarak görüyorum 

ve sen kabilenin dindarlarından birisisin” dedi. Üvey anne (KebiĢe bt. Ma„n) sorununu 

çözmek için Peygamber Efendimiz‟in yanına gitti ve ona sordu: “Kocamın oğlu Kays 

benimle nikâhlanmak istiyor. Fakat ben de onu oğlum olarak görüyorum. Aynı zamanda 

o kavminin dindar kimselerinden birisidir. Sen bu konuda ne diyorsun?” O da kadına 

sadece “evine dön” cevabını verdi.
184

 Bu olaydan, Cahiliye âdeti olan makt nikâhının 

hicretten sonra da belli bir süre daha devam ettiği anlaĢılır. 

Cahiliye kültüründeki en akıl almaz evlilik çeĢitlerinden biri olan makt nikâhı, 

Cahiliye Arapları arasında her ne kadar meĢhur olsa da bu evliliği çirkin görüp nefret 

eden kiĢiler de vardı.
185

 Evs ve Hazrec kabilelerinde üvey anne ile evlenmek mecburi 
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iken KureyĢ rızaya dayalıydı.
186

 Bu evlilik Yesribliler arasında daha yaygın olmakla 

birlikte
187

 KureyĢ kabilesinde de mevcuttur. Örneğin Hz. Ömer‟in dedesi Nufeyl vefat 

ettikten sonra eĢi Hayda bt. Hâlid, üvey oğlu Amr ile nikâhlanmıĢ ve bu evlilikten Zeyd 

isminde bir oğlu doğmuĢtur. Hz. Ömer‟in babası Hattâb, bu çocuğun hem anne bir 

kardeĢi hem de amcasıdır.
188

  

Bu nikâh yalnızca Arap Cahiliye toplumuna özgü bir uygulama değildir.  Çoğu 

ilkel toplumda görülen bu uygulama, Eski Ġsrail‟deki Levirat‟a da benzer.
189

 Onlar 

eĢleri, ölen kocanın mirasının bir parçası olarak gördüğünden, mirasçı bu kiĢinin soyunu 

devam ettirebilmek için bu kadınla evlenmek mecburiyetindeydi. Makt nikâhı, 

Arabistan ve eski Ġsrail‟de PederĢahi (Patriarcal)
190

 karakteriyle ifade edilir. Ayrıca bu 

nikâhın uygulanmasına müsamaha gösterilmesine rağmen, Araplar bu tür evliliği 

reddetmiĢ ve kötü bir Ģey olarak nitelendirmiĢtir.
191

 Moğollarda da baba ölünce oğul, öz 

annesi dıĢında babasını tüm hanımlarıyla evlenebilirdi. Anne ve babanın çadırı en küçük 

oğula düĢüyordu. O babasının tüm hanımlarına bakmak zorundaydı. Ġsterse onları karısı 

yapardı.
192

 

2.12. DoğmamıĢ Kızlarla Evlilik 

Cahiliye döneminde mevcut olan nikâh çeĢitlerinden birisi de bazı Arapların 

daha doğmamıĢ kızlar ile nikâhlanmasıdır.
193

 Hz. Peygamber, bir mızrak ya da nal 
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karĢılığında daha doğmadan bir kimseye nikâhlanan bir kızın nikâhını fâsid olduğu için 

iptal ettirmiĢtir.
194

 

2.13. Teaddüd-i Zevcât ( حعذد انضوجاث ) 

Cahiliye toplumundaki evlilik türlerinden biri erkeğin sosyal ve ekonomik 

statüleriyle yakından ilgili olan çok eĢlilik yani birden fazla kadınla evlilikti. Bu dönem 

ve Ġslam‟ın yayılmaya baĢladığı ilk zamanlarda, gençler genel olarak tek eĢle evlilik 

yapıyordu. Fakat yaĢın ilerlemesine paralel olarak ekonomik durumun düzelmesi ve 

kabile içindeki sorumluluğunun artmasıyla birlikte erkeğin yeni evlilik yapması 

mümkün, hatta zorunlu bir hale gelebiliyordu. Bazen de bir erkek, ikinci bir eĢ olarak 

evlenmesi yasak olmayan akrabalarından dul bir kadınla evlenebiliyordu. Çok kadınla 

evlilik genellikle yaĢı ilerlemiĢ erkekler tarafından yapılıyor ve ikinci eĢleri genellikle 

dul oluyordu. Bununla birlikte kabile liderlerinin, kabileler arası sorunları çözmek ve 

iliĢkileri geliĢtirmek için genç kızlarla evlenmeleri de mümkündü. Bu sebepten genç bir 

kızın kendisinden yaĢça büyük bir erkekle evlenmesi garip karĢılanmıyordu.
195

  

Cahiliyede birden fazla kadın ile evliliğin, yukarıdaki sebeplere binaen meĢhur 

ve yaygın olduğunu görmekteyiz. Bu dönemde, erkeğin evlilik yapacak olduğu 

kadınların sayısı konusunda bir sınırlama yoktu. Ġsteyen istediği kadar kız veya kadınla 

evlenebilir, cariye alabilir ve mut„a nikâhı kıyabilirdi. Bunlara ilaveten Ġslam tarafından 

ilga edilen diğer nikâh çeĢitleriyle de kadınlarla münasebet kurabilirdi. Bu dönemde, 

erkeklerin bir kısıtlama olmaksızın istedikleri kadar kadınla evlenmeleri, düĢmanlarına 

karĢı daha güçlü görünmek için çok fazla erkek çocuğa ihtiyaç duymasından 

kaynaklanıyordu.
196

  

Cahiliye devrinde eĢleriyle beraber Müslüman olan Ğaylân b. Seleme es-

Sekâfî‟nin on tane hanımı bulunmaktaydı. Allah Rasûlü ona, bu kadınlardan dört 

tanesini seçip diğerlerini serbest bırakmasını söylemiĢti.  Yine Kays b. el-Hâris‟in
197

  

Müslüman olduğunda sekiz, Nevfel b. Mu‟âviye‟nin
198

  ise beĢ hanımı bulunuyordu. 
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Hz. Peygamber her ikisine de eĢlerinden dördünü seçip diğerlerine bırakmasını 

istemiĢti. O dönemde dörtten fazla eĢi varken Müslüman olan diğer kiĢiler Mes‟ud b. 

Amr, Urve b. Mes‟ud, Mes‟ud b. Murteb, Süfyân b. Abdillâh, Ebû Ukayl Mes‟ud b. 

Âmir‟dir.
199

   

Birden fazla kadınla evlenme âdeti, sadece Araplara has değildir. Ġslam‟ın 

geldiği dönemden çok öncelere uzanan Mısır, Hindistan, Çin, Ġran, eski Yunan ve Roma 

toplumların da yaĢayan erkekler ya nikâhlamak ya da evde veya evin dıĢında bir yerde 

dost tutmak suretiyle birden fazla kadınla evlilik yapıyor veya evliliğe benzer iliĢkiler 

yaĢıyorlardı.
200

 Görüldüğü üzere birden fazla kadınla evlenme uygulamasını Ġslam Dini 

getirmemiĢ, mevcut uygulamayı belli Ģartlara ve hukuk kurallarına bağlamak suretiyle 

iyileĢtirerek devam ettirmiĢtir.
201

 

2.14. Küçük Kızlarla Evlilik 

Ġslam‟dan önce Arap toplumunda küçük kızlarla evlenmek daha çok tercih 

edilen bir davranıĢtı. Hatta evlenilen kızlar on iki yaĢını doldurmadan 

evlendirilmesine
202

 rağmen aileden sayılmaz ve çocuğu olmadan vefat ederse kocasına 

taziye ziyaretine gidilmezdi. Nitekim küçük kızlarla evlilik Ġslam da uygun 

görülmüĢtür.
203

 Fakat erken yaĢta evlilik sadece Araplara ve Müslümanlara özgü de 

değildir.
204

 Avrupa‟nın bazı ülkelerinde (Portekiz-Ġspanya gibi), Asya ve BirleĢik 

Amerika‟nın dağlık bölgelerinde yapılan bu evlilikler garip karĢılanmamaktadır.
205
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Görüldüğü üzere evlilik yaĢı dinlere, topluma ve kültürlere
206

 göre değiĢiklik gösteren 

bir olgudur.
207

  

Hz. ÂiĢe‟nin küçük yaĢlarda (6-9) Hz. Peygamber‟le evlendiği bilinmektedir.
208

 

Bu evlilik Hz. Peygamberin dıĢında sahabelerin de uyguladığı bir davranıĢ olup sadece 

Hz. Peygamber‟e mahsus olmayan bir durumdur.
209

 Örneğin, Hz. Ömer‟in, Hz. Ali‟nin 

kızı olan Ümmü Gülsüm ile;
210

 Ġbn Ömer kızını Urve b. Zübeyr‟le; Zübeyr b. Avvam‟ın 

kızı Kudâme b. Maz‟un‟la evlendirdiği bilinmektedir.
211

 Bununla beraber Cumhûrü‟l-

Ulemâ, küçük yaĢta erkek veya kızların evlilik yükümlerinin ancak ergenlikten sonra 

geçerli olabileceğini de ifade etmektedirler.
212

 Bundan dolayı âyette “deneyin”
213

 lafzı, 

ergenlikten önce evlendirilmesi gerektiğini değil, evlenmeden önceki bir deneme 

sürecini belirtmektedir.
214

 Tabi caiz görülmesinin birçok nedenleri olduğunu ifade eden 

görüĢler de vardır. Bu hassasiyette öne çıkan konular; denklik ve velayet meselesidir.
215
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Ufuk Yayınları, Ġstanbul, 2014, s. 42; Ömer Rıza Doğrul, Büyük Ġslâm Tarihi, Eser NeĢriyat ve 
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Yay., Ankara, 2001, s. 217.  
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17; ġevkânî, Neylü‟l-Evtâr, VI, 120; Huriye Martı, Ümmü Külsûm bint Ali, TDV, Ġstanbul, 2012, C. 

XLII, s. 323-324. 
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  Serahsî, Ebû Bekr ġemsü‟l-eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed (ö. 483/1090), el-Mebsût, (I-

XXXI), Ed. Mustafa Cevat AkĢit, GümüĢev, Ġstanbul, 2008, C. IV, s. 396. 
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213

  Nisa, 4/6. 
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  Serahsî, el-Mebsût, IV, s.396. 
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Ġbn Hümâm, velinin ister bakire olsun ister dul küçük çocuğunu evlendirme 

hakkı bulunduğu ve buna delil olarak Hz. Ebû Bekir‟in Hz. ÂiĢe‟yi altı yaĢında 

nikâhlamasını örnek göstermektedir. Buna benzer baĢka örnekler de vererek küçük 

yaĢtaki kız çocuklarının evlendirilmesinin sadece Hz. ÂiĢe‟ye mahsus bir durum 

olmadığını da ifade etmektedir.
216

 Ġbn Âbidin bu tür evliliklerde küfüv (denklik) olmasa 

bile nikâhın geçerli olduğunu söylemiĢtir. Gufeylî ise küfüv‟ün sağlanması durumunda 

babanın dokuz yaĢına ulaĢmamıĢ kızını evlendirmesinin caiz olduğunu aktarmıĢtır. Ġbn 

Kudâme, Ġbn Hacer ve Ġbn RüĢd gibi Ġslam Âlimleri de bu konunun cevazı hususunda 

ittifak etmiĢlerdir.
217

 

Küçük yaĢta evliliğin fıkhî yönü incelendiğinde erken yaĢta evliliğin caiz olduğu 

görülmektedir. Çocuğun geliĢiminde coğrafi Ģartlardan dolayı iklimin önemli bir rol 

oynadığı, özellikle kız çocuklarının daha erken yaĢlarda geliĢtiği, erken evlendiği 

görülmektedir. Yapılan bu evliliklerin Cahiliye dönemi adet ve örfünden bağımsız 

olarak incelenmemesi gerekmektedir. Çünkü Araplar o dönemde bu evliliklerin örf ve 

adetlerine uygun olduğu için tartıĢma konusu yapmamıĢtır. Zira o dönemde böyle bir 

tartıĢma söz konusu olsaydı, Hz. ÂiĢe‟ye iftara atmaktan çekinmeyen müĢrik ve 

münafıklar, mutlaka bunu Hz. Peygamber aleyhinde kullanırlardı. 

Hz. Peygamberin bu uygulaması, küçük yaĢta erkeklerin de evlendirilmesinde 

bir sakınca olmadığını ortaya koymaktadır. Hz. Peygamber baĢta olmak üzere sahabe 

döneminde küçük kızların evlendirilmesinin yanında küçük yaĢta erkeklerin de 

evlenmelerinin caiz olduğu hükmüne varılmasına rağmen buna karĢı çıkanlar da 

vardır.
218

  

2.15. Hülle Nikâhı ( حهت ) 

Cahiliyede ve Ġslam‟ın ilk zamanlarında evlenme ve boĢanma konusunda 

herhangi bir kısıtlama olmadığı için kadınlar erkekler tarafından istismar edilmiĢ ve bu 

yüzden büyük zarara uğratılmıĢlardır.
219

  Araplar, bu dönemlerde üç talakla boĢandıktan 
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sonra tekrar karı-kocanın bir araya gelebilmesi için çözüm yolu olan hülle‟yi 

üretmiĢlerdir. Hülle, üç talakla boĢanan kadının, boĢandığı kocasına geri dönebilmesi 

için baĢka bir erkekle evlenmesidir.
220

  

Bazıları, Cahiliyede talakın üç olduğu konusunda ittifak etmiĢlerdir. Bu âdetin 

de Hz. Ġbrahim‟den kaldığı aktarılır. Üç talakla eĢini boĢayan ilk kiĢinin de Hz. Ġsmail 

olduğu kaydedilmektedir.
221

 Araplarda, bir kiĢi hanımını bir ve ikinci defa boĢarsa ve 

sonrasında geri dönmek isterse en hak sahibi kendisi olurdu. Çünkü üçüncü talaktan 

sonra artık eĢine dönemeyeceğini kendisi gibi toplum da biliyordu. Bu âdeti 

benimseyenlerin büyük ihtimalle Hanifler olması muhtemeldir.
222

   

Cahiliyede talak sayısını dikkate almayanlar da vardı. O dönemde bir kimse 

eĢini sayısız Ģekilde boĢayıp tekrar ona dönebiliyordu. Hatta talakı sınırlayan âyet 

gelinceye kadar bazı Müslümanlar arasında da uygulanıyordu. Defalarca boĢayan erkek, 

sırf zulmetmek amacıyla iddet süresi dolmadan tekrar eĢine dönüyor ve sonra tekrar 

boĢuyordu. Bu husus sürekli devam ettiği için mutlu ve huzurlu bir aile kurmak 

neredeyse imkansızdı. Bu aynı zamanda kadın için de bir zulümdü.
223

 

Hülleye göre üç talakla boĢanan kadının, ilk önce kocasından baĢka bir erkekle 

evlenip beraber olması ve daha sonra evlendiği ikinci eĢinden ayrılma Ģartı koĢulmuĢtur. 

Bu Ģart yerine getirildiği takdirde eski kocasına dönmesi meĢru kabul edilmiĢtir.
224

 Bu 

uygulama Cahiliye döneminde muvazaalı ve hileli bir biçimde yapıldığı için çirkin 

karĢılanıyordu. Fakat Ġslamiyet‟le birlikte hilesiz, muvazaasız olmak kaydıyla Kur‟ân ve 

Sünnet tarafından da tasvip edilmiĢtir.
225

  

Mâverdî‟nin naklettiğine göre Urve b. Zübeyr, Bakara suresinin 229-230. 

âyetleri için Ģöyle demiĢtir: “Bir erkeğin daha sonra feragat edebileceği iki boĢanma 

hakkı vardır. Bir veya iki boĢandıktan sonra koca, tercihine bağlı olarak karısını iyilikle 

yanında tutabilir veya güzellikle gitmesine izin verebilirdi. ġayet onları serbest 

bırakırsanız, kendilerine verilen mehri geri almanız caiz olmaz. Fakat karı-koca, 
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Allah‟ın evlilik yasasının hükümlerine uyamayacaklarından endiĢesi duyuyorlarsa bu 

baĢka bir meseledir. Eğer bu tür endiĢeleriniz varsa, kadın bir kısmını ya da herhangi bir 

malı kocasına vererek boĢanmasında her iki taraf için de bir sakınca yoktur. Bunlar 

Allah‟ın koyduğu sınırlardır. Sakın bu sınırları ihlal etmeyin. Çünkü Allah‟ın koyduğu 

sınırları çiğneyenler günahkârların ta kendileridir. ġayet bir erkek, hanımını üç kez 

boĢarsa artık ona helal olmaz. Ancak boĢanan kadın yabancı bir erkekle evlenir ve daha 

sonra ikinci koca da kendisini boĢarsa, (iddet süresi bitmek Ģartıyla) ilk kocasıyla -

Allah‟ın emirlerine uyup iyi geçinebileceklerine ümit ediyorlarsa- tekrar evlenmelerinde 

bir mahzur yoktur. ĠĢte bunlar Allah‟ın apaçık ortaya koyduğu emirlerdir; Ancak bunu, 

evliliğin ve ailenin değerini bilen kimseler anlar.”
226

  

Ġslam âlimleri, üç talakla boĢanan kadının, boĢandığı kocasına helal kılınması 

kararını tartıĢmıĢlardır. Mezhepler, hüllenin dinen yasak olduğunu ve eski eĢ için 

yapılan evliliğin helal olmadığını savundu. Ancak bazı hukukçular, bu tür evliliklerde 

niyet açıkça belirtilmedikçe hukuken meĢru kabul etmiĢlerdir. Bu durum, Hülle 

evliliklerinin haram olmadığını ve hatta dinen onaylanan bir çıkıĢ yolu (hîle-i Ģer‟iyye) 

olduğu yönünde bir anlayıĢın taraftar bulmasına zemin hazırlamıĢtır. Böylece hem 

Cahiliye döneminde hem de Ġslami dönemde varlığını sürdüren hülle, Ġslam karĢıtı 

çevrelerin Ġslam hukukuna ağır eleĢtireler yöneltmesine sebep olmuĢtur.
227
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

NĠKAH ÇEġĠTLERĠNĠN RĠVAYETLERE YANSIMASI ve 

DEĞERLENDĠRĠLMESĠ 

1. NĠKAHIN TANIMI 

Nikâh (َكاح) kelimesi “ne-ke-ha” fiilinden müfâʿale bâblı mastar bir kelime olup 

müĢâreket (ortaklık) içerir. Bu kelime sözlükte “bir araya getirme, birleĢtirme, evlilik, 

evlenme ve cinsel iliĢki”
228

 gibi birçok manaya delalet ettiğinden dolayı âlimler 

tarafından kelime hakkında farklı açıklamalar yapılmıĢtır. Onlardan bazıları Ģu 

Ģekildedir: 

Ezherî, Araplar nikâhı kendi aralarında yaptıkları konuĢmalarda cima‟ya (cinsel 

iliĢki) karĢılık geldiğini,
229

 söyler. Cevherî ise, nikâhın vatı„ olduğunu aynı zamanda 

akid anlamına geldiği değerlendirmesinde bulunur.
230

 Râgıb el-Ġsfahânî‟ye göre nikâh 

aslında akittir, cima da nikâhtan kinayedir.
231

 Suğdî‟nin en-Nütef isimli kitabına 

muhakkikin düĢmüĢ olduğu dipnotta zevac (evlilik) ve vatı„ (cinsel iliĢki);
232

 Alâuddîn 

Semerkandî, mutlak cemʿ (bir araya gelme);
233

 Atar, bir araya toplama, birleĢtirme, 

evlilik, evlenme ve cinsel iliĢki
234

 anlamlarına geldiğini ifade etmiĢlerdir. Döndüren, bir 

erkeğin bir kadınla evlenip onunla cinsel iliĢkide bulunması anlamına geldiğini, nikâh 

sözcüğünün evlilik akdi anlamının mecaz, cinsel temas anlamının ise gerçek olduğunu 

söylemiĢtir.
235
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Istılahta nikâhın, “evlilik akdi” anlamına kullanılması mecaz, “cinsel temas” 

(vatı„) anlamına anlaĢılması ise hakiki anlamdır. Özellikle cinsel faydaya sahip olmak 

için yapılan akittir. Hanefilerin çoğunluğu bu görüĢtedir. Nikâhın Ģeran hem cinsel 

temas (vatı„) manasına hem de akit manasına hakikat olduğunu söyleyen de vardır.
236

 

Nikâh kelimesinin sözlük anlamında olduğu gibi terim anlamında da farklı 

açıklamalar yapılmıĢtır. Onlardan bazıları Ģu Ģekildedir: Nikâh kelimesinin terim anlamı 

hakkında Hamdi Döndüren, “ġer‟an bir erkeğin, evlenmesi yasak olmayan bir kadının, 

cinsel yönlerinden yararlanmasını sağlayan bir rıza sözleĢmesidir.”
237

 Ģeklinde ifade 

ederken Tuhfe‟de, “ġartları ile beraber akit unsurunun varlığıdır.”
238

 Ahval-i 

Şahsıyye‟de ise “EĢlerin meĢru sınırlar içinde birbirlerinden yararlanma hakkı (istimtaʿ) 

veren bir akittir.”
239

 Ģeklinde geçmektedir. Atar nikâhı, “ġer‟an aralarında evlilik engeli 

bulunmayan erkek ve kadının, hayatlarını geçici olmaksızın bir araya getirmelerini 

sağlayan akit ve bu Ģekilde eĢler arasında oluĢan evlilik iliĢkisi.”
240

 Ģeklinde açıklarken 

Ġbn Âbidîn ise “Kadın ve erkeğin hayatlarını birleĢtirmek amacıyla gerçekleĢtirdikleri 

evlilik akdine denir. Evlilik ise Allah‟ın koyduğu kurallar ıĢığında, kadın ve erkek 

arasındaki iliĢkidir.”
241

 demiĢtir. 

Arapçada zevâc kökünden türetilen kelimeler yaygın olarak “Evlilik, evlenmek, 

evlendirmek ve evliliğin taraflarını oluĢturan eĢler.” anlamlarında kullanılmaktadır. Bu 

kelimenin sözlük anlamı, “Ġki Ģeyi birbirine yaklaĢtırmak ve o ikisini birleĢtirmek.”
242

 

Kısaca, aile kurumunu oluĢturan evlilik müessesesi için nikâh ve zevâc kelimeleri 

kullanılmaktadır. Bu durumda evlenme kavramının hem nikâhı hem de zevâcı kapsadığı 

söylememiz mümkündür.   

  

                                                 
236

  Cürcânî, Ebü‟l-Hasen Alî b. Muhammed b. Alî es-Seyyid eĢ-ġerîf el-Cürcânî el-Hanefî (ö. 

816/1413), el-Tâ„rîfât, Daru‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 1983, s. 246; Konevî, Kasım b. Abdullah (ö. 
978/1571), Enîsü‟l-Fukahâ, thk. Ahmet Abdürrezzak el- Kubeysi, Daru‟l-Vefa, Cidde, 1986, s. 146. 

237
  Döndüren, Delilleriyle Aile Ġlmihali, s. 149. 

238
  Semerkandî, Tuḥfetü‟l-Fuḳahâ, II, s. 118. 

239
  Muhammed Muhyiddin Abdulhamîd, el-Aḥvâlü‟Ģ-ġaḫṣiyye fi‟Ģ-ġerîʿati‟l-Ġslâmiyye, nĢr. Ġlmiyye, 

Beyrut, t.y., s. 12. 
240

  Atar, Nikâh, TDV, C. XXXIII, s. 112-117. 
241

  Ġbn Âbidîn, Muhammed Emîn b. Ömer b. Abdilazîz el-Hüseynî (ö. 1252/1836), Reddü‟l-Muḥtâr 

ʿale‟d Dürri‟l-Muḫtâr, trc: Ahmet Davudoğlu, ġamil Yay., Ġstanbul, 1983, C. 3, s. 3. 
242

  Muhammed Muhyiddin, el-Aḥvâlü‟Ģ-ġaḫṣiyye, s. 12. 
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2. NĠKAH ÇEġĠTLERĠ 

Ġslamiyet öncesi Arap toplumunda tespit edebildiğimiz kadarıyla on beĢ nikâh 

akdine rastlamaktayız. Her ne kadar Urve tarafından nakledilen rivayete göre Cahiliye 

döneminde dört farklı nikâh çeĢidi ve özellikleri vurgulanmıĢ
243

 olsa da Cahiliye 

devrine ait yazılan kaynaklara göz attığımızda bedel, hıdn, makt, ve mut„a gibi nikâhları 

da ekleyerek sayının on beĢe yükseltilmesi mümkündür. Fakat belirtmiĢ olduğumuz bu 

on beĢ nikâh akdinin her biri için rivayet bulunmamaktadır. Her ne kadar bazı nikâh 

türlerine ait rivayet bulunmasa da biz bu akitlerin var olduğunu kaynaklardan 

öğrenmekteyiz. AĢağıda her bir nikâh türünü sırasıyla ele alacağız. Ele aldığımız 

türlerin ilk önce tahricini yaptıktan sonra ibkâ, ilga ve ıslah açısından değerlendirmeye 

çalıĢacağız. 

2.1. MeĢru Nikâh Hakkında Rivayetler 

MeĢru nikâh, Cahiliye dönemi nikâh çeĢitlerinden biri olup bugün dinen meĢru 

sayılan ve herkes tarafından uygulanan bir nikâhtır. Müslümanlara göre meĢru nikâh, 

evlenmelerinde herhangi bir engel bulunmayan kadın ve erkeğin ya da temsilcilerinin, 

yeterli sayıda ve vasıfta Ģahitler huzurunda irade beyanlarıyla gerçekleĢir.  

Nikâha engel olan durumlar hususunda yüce Allah Kur‟ân‟da “EĢlerinizi 

boĢadığınızda, onlar da iddet sürelerini tamamladıklarında, aralarında makul ve 

meĢru ölçülerde rızalaĢtıkları takdirde boĢayan kocalarıyla yeniden evlenmelerine 

engel olmayın”
244

 buyurmaktadır.  Yine aynı Ģekilde erkeklere hitap ederek “...Ġman 

etmedikleri sürece Allah’a ortak koĢan erkeklerle de kadınlarınızı 

evlendirmeyen.”
245

 ve “Ġçinizden evli olmayanları, köle ve cariyeleriniz arasından 

da elveriĢli olanları evlendirin”
246

 Ģeklinde hitap etmektedir. Emrolunan bu nikâh türü, 

Urve b. Zübeyr‟in Hz. ÂiĢe‟den rivayet ettiği Ģekliyle mevkûf olarak rivayetlere Ģu 

Ģekilde yansımıĢtır: 

                                                 
243

  Ebû Dâvûd, Süleyman b. EĢ‟as b. Ġshak el-Ezdi, es-Sicistânî (ö. 316/929), es-Sünen, Çağrı Yay., 

Ġstanbul, 1981, “Talak”, 33. 
244

  Bakara, 2/232. 
245

  Bakara, 2/221. 
246

  Nûr, 24/32. 
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  ٌ ٌَ  انجَاهِهٍِ تِ  فً انُِّكَاحَ  أ َْحَاء   أسْبعََتِ  عهىَ كا م   ٌخَْط ب   انٍىَوَ  انُ اطِ  َكَِاح   يُها فَُكَِاح   :أ ج   انش 

مِ  إنى ج  هاَ ث ى   فٍ صْذِق هاَ ابُْخَهَ ، أوِ  ونٍِ خهَ   انش  ُْكِح  ٌَ 

 “Tabiîn‟den Urve radıyallahu anh naklediyor: Hz. ÂiĢe‟nin bana verdiği habere 

göre Cahiliye döneminde dört farklı nikâh çeĢidi bulunuyordu: Bunlardan biri, bugün 

(dinimizin meĢru kıldığı ve) herkes tarafından uygulanan nikâhtır: Bir kiĢi diğer bir 

kiĢiden kızını ya da velisi bulunduğu kızı ister, mehrini verir ve sonra onunla 

evlenirdi…”
247

 

Değerlendirme 

Cahiliye döneminde çok fazla nikâh çeĢidi bulunmasına rağmen Araplar, daha 

çok evlilik yaparken meĢru nikâha baĢvururdu. Ġslam Dini‟nin zuhur etmesiyle birlikte 

bu nikâh çeĢidi ibkâ edilmiĢtir. Ancak her ne kadar Ġslam Dini ile birlikte uygulanmaya 

devam etse de bu iki dönem arasında küçük farklılıklar mevcuttur. Bu farklardan en 

barizi Cahiliye devrinde çoğunlukla velinin aldığı mehrin Ġslam döneminde kadının 

hakkı olarak görülmesidir.
248

 Bu yönüyle de bu nikâhın ıslah edilerek Ġslam Dini‟nde 

baki bırakıldığını göstermektedir.   

Ġslam‟a göre mehir tamamıyla kadının hakkı olduğu için onu dilediği gibi 

tasarruf etme hakkında sahipti.
249

 Cahiliyede ise mehir kadına verilse bile zorla geri 

alınıyor ve gerekirse bunun için baskı yapılıyordu.
250

 Kadının herhangi bir hatası ve 

kusuru bulunmadığı halde onu terk etmek ya da bir baĢka kadınla evlilik isteyen 

erkekler, amaç ve düĢüncelerine ulaĢabilmek için kullandıkları yollardan birisi, iffetli 

kadına iftira atmak  diğeri ise ona karĢı birtakım kötü huy ve davranıĢlarda bulunmaktı. 

Hanımlar kendilerine yapılan bu tehdit karĢısında yılar ve böyle bir lekeden 

kurtulabilmek için evleniyorken almıĢ oldukları mehiri geri vermeye mecburi olarak 

razı olurlardı. Ġslam Dini, bu haksız ve zalimce davranıĢı haram kabul etmiĢtir.
251

 

Ġslam hukukunda özellikle kadına verilen mehri müeccelin yüksek tutulması 

boĢama hakkını kötüye kullanan kiĢiler için önemli bir ölçüde engel teĢkil etmektedir. 
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  Buhârî, “Nikâh”, 37; Ebû Dâvûd, “Talak”, 33. 
248

  Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dönemi”, s. 28. 
249

  Aydın, Mehir, C.XXVIII, s. 388-389. 
250

  Nisâ, 4/19-21; AteĢ, Ġslam‟a Göre Cahiliye, s. 292. 
251

  Karaman vd., Kur'an Yolu, C. 2, s. 38-39. 
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Çünkü boĢama hususunda kadından daha geniĢ yetkilere sahip olan erkek, bu hakkını 

kötüye kullanarak kadını mağdur ediyordu. Aynı Ģekilde mehir, evli olan kadın için en 

azından bir süreliğine de olsa ekonomik bir güvence ve bağımsızlık sağlamaktadır.
252

 

2.2. Ġstibda‘ Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye devrinde Arapların baĢvurdukları nikâh çeĢitlerinden birisi de soylu ve 

asil bir çocuğa sahip olmak için yaptıkları Ġstibda„ nikâhıdır. Kabile ve soy asabiyetine 

çok fazla önem veren Araplar arasında uzun süre uygulanagelen
253

 bu nikâh, rivayetlere 

Ģu Ģekilde yansımıĢtır: 

كاٌ انشجم ٌقىل لايشأحه إرا طهشث يٍ طًثها أسسهً إنى فلاٌ فاسخبضعً يُه وٌعخضنها 

صوجها ولا ًٌسها أبذا حخى ٌخبٍٍ حًهها يٍ رنك انشجم انزي حسخبضع يُه فإرا حبٍٍ حًهها أصابها 

 هزا انُكاح َكاح الاسخبضاع صوجها إرا أحب وإًَا ٌفعم رنك سغبت فً َجابت انىنذ فكاٌ

“Erkek, hanımı âdetinden (hayızından) temizlendiği zaman hanımına: Kendini 

(reislerden) filan kimseye gönder de ondan senin ile cinsî münasebet kurmasını iste, der. 

Ve kadının o cinsî münasebet kurduğu erkekten gebe kaldığı kesinleĢinceye kadar 

kocası asla hanımına dokunmayıp, ondan uzak durur. Hanımının gebeliği belli 

olduğunda isterse kocası gebe olan hanımıyla cima yapar. Kocası, hanımının baĢka 

erkekle cinsel iliĢki kurmasını ancak çocuğun necîbliğine ve asaletine rağbet ettiği için 

yapar. ĠĢte bu nikâh, Nikâhu‟l-istibda„ (yani baĢkasından cinsî münasebet isteme nikâhı) 

olur.”
254

 

Değerlendirme 

Cahiliye devrinde kadınların bazen de cariyelerin baĢkasına sunulmasıyla 

uygulanan bu nikâh, özellikle kabile reisleri ve toplumun ileri gelen kimseleri ile 

yapılmaktaydı. GerçekleĢtirilmiĢ olan bu nikâhta asıl gaye soylu bir evlat sahibi 
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  Aydın, Mehir, C. XXVIII, s. 388-389. 
253

  Uğur, Hicri I. Asırda Ġslam Toplumu, s.18; Keskioğlu, Fıkıh Tarihi ve Ġslam Hukuku, s. 227. 
254

  Buhârî, “Nikâh”, 37; Ebû Dâvûd, “Talak”, 33. 



48 

olmaktı. Ġslam Dini, nikâhtan ziyade ahlaksızlık olan bu âdeti zina olduğu gerekçesiyle 

ilga etmiĢtir.
255

  

Hazrec ve Evs kabilesinden bir grup insan, 621 yılında Mekke‟ye gelerek Hz. 

Peygamber‟le görüĢtüler. Akabe‟de hiçbir Ģeyi Allah‟a eĢ koĢmayacaklarına, hırsızlık 

ve zina yapmayacaklarına, çocuklarını öldürmeyeceklerine, birbirlerine iftira 

etmeyeceklerine, emirlerine uyacaklarına
256

 dair Hz. Peygamber‟e söz verdiler ve ona 

biât ettiler. Ġslam Dini‟nin maksatlarına aykırı olan bu nikâh, 1. Akabe biâtında 

kaldırılmıĢ olacağı kanaatindeyiz.
 257

 

Cahiliyede Ģerefe, soya ve necîbliğe büyük önem veren Araplar, kendi soyunu 

yüceltmek için bu nikâha baĢvururlardı.
258

 Yapılan bu evlilikle erkeğin kıskanma 

duygusu ortadan kalktığı için erkeğin ve özellikle kadının Ģeref ve haysiyetini koruyan, 

helal dairede yaĢamasını sağlayan aile kurumuna da büyük zarar vermektedir.
259

 Aynı 

Ģekilde güçlü ve sağlam bir aile yapısı, sevgi ve saygıya, sadakat ve güven duygusu 

üzerine inĢa edildiğinden ailenin temel taĢlarına zarar vermektedir. Çünkü aile, insan 

neslinin devamını ve korunmasını sağlayan güçlü bir kale ve güvenli bir sığınaktır. 

Bununla beraber mahremiyeti altındaki kadın bir baĢkasıyla beraber oluyordu. Zaten 

Ġslam‟a göre evli bir kadının baĢka bir kiĢiyle evlenmesi de haramdır.
260

 Cahiliyede 

doğan çocuk ilk kocanın meĢru çocuğu kabul edilse de Ġslam‟a göre bir baĢkasından 

olan çocuk baĢka kimsenin çocuğu sayılmaz.
261
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  Ġbn Hacer,  Fetḥu‟l-Bârî, IX, s.158–159; Aynî, Ebû Muhammed (Ebü‟s-Senâ) Bedrüddîn Mahmûd 

b. Ahmed b. Mûsâ b. Ahmed (ö. 855/1451), ʿUmdetü‟l-ḳārî fî Ģerḥi Ṣaḥîḥi‟l-Buḫârî, ġerike Mektebe 
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256

  Mümtehine, 60/12. Ey Peygamber! Mümin kadınlar Allah‟a hiçbir Ģeyi ortak koĢmayacakları, 

hırsızlık yapmayacakları, zina etmeyecekleri, çocuklarını öldürmeyecekleri, elleriyle ayakları 

arasında bir iftira düzüp getirmeyecekleri, dine ve akla uygun hiçbir konuda sana karĢı 

gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye geldiklerinde onların biatlarını kabul et ve onlar için 

Allah‟tan bağıĢlama dile. KuĢkusuz Allah bağıĢlayıcıdır, engin merhamet sahibidir. Bu ayette genel 

itibariyle akabe biâtındaki aynı maddeler yer almaktadır. Fakat âyetin sebeb-i nüzûlu hakkında farklı 

görüĢler bulunmaktadır. 
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  Ahmet Önkal, Akabe Biatları, TDV, Ġstanbul, 1989, C. 2, s. 211. 
258

  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 273. 
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  Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 35. 
260

  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 274. 
261

  Ahmet Gürkan, Ġslam Kültürünün Garbı MedenîleĢtirmesi, Nur Yay., Ankara, t.y., s. 115; AteĢ, 

Ġslam‟a Göre Cahiliye, s. 346. 
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2.3. Raht Nikâhı ve Çocuğun Bir Soya Ġlhakı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye devri uygulamalarından biri olan raht nikâhında aile kurmak gibi 

gayelerden uzak, nefsi arzularını farklı biçimde tatmin etmek için yapılmaktaydı. Bu 

nikâh, mevkûf rivayet olarak Ģu Ģekilde yansımaktadır:  

ٌجخًع انشهظ يا دوٌ انعششة فٍذخهىٌ عهى انًشأة كههى ٌصٍبها فأرا حًهج ووضعج ويش 

نهى عهٍها نٍال بعذ أٌ حضع حًهها أسسهج إنٍهى فهى ٌسخطع سجم أٌ ًٌخُع حخى ٌجخًعىا عُذها حقىل 

أحبج باسًه فٍهحق به ونذها لا  قذ عشفخى انزي كاٌ يٍ أيشكى وقذ ونذث فهى ابُك ٌا فلاٌ حسًً يٍ

 ٌسخطٍع أٌ ًٌخُع يُه انشجم

Tabiînden olan Urve‟nin Hz. ÂiĢe‟den naklettiğine göre: “Sayıları on kiĢiden az 

bir grup toplanıp hepsi bir kadının yanına girerler ve hepsi ayrı ayrı kadınla beraber 

olurlardı. Kadın bu beraberliklerden gebe kalıp da doğum yaparsa, doğumdan birkaç 

gece geçtiği zaman beraber olduğu o erkeklere haber gönderirdi. Artık o erkeklerden 

hiçbiri gelmemezlik edemezdi. Nihayet hepsi kadının yanında toplanırlardı. Kadın 

onlara hitaben: ĠĢinizden meydana gelip de doğurmuĢ olduğum çocuğu tanıdınız. Bu 

çocuk, senin oğlundur yâ Fulân! der. Ve kadın, onlardan arzu edip istediği kimsenin 

ismini söyler. Böylece kadının çocuğu, seçmiĢ olduğu adamın nesebine katılır. Ġsmini 

söylediği o erkeğin bu çocuktan çekinmeye, yani onu kabul etmemeye muktedir 

olamaz.”
262

 

Değerlendirme 

Bu nikâh, Kütüb-i Sitte içerisinde sadece Buhârî‟nin Sahîh‟i ve Ebû Dâvûd‟un 

Sünen‟inde yer almaktadır. Buhârî, Nikâh bölümünde, Ebû Dâvûd ise Talak bölümünde 

yer vermiĢtir.  

Bu nikâhta dikkat çeken bir husus bulunmaktadır. O da kadının çocuğunu nispet 

ettiği kiĢiye bu senin çocuğundur demek yerine bu senin oğlundur demesidir. AnlaĢılan 

Ģu ki kadın, sadece erkek çocuk doğurduğu zaman o iliĢkiye girdiği kiĢileri 

çağırmaktadır. Çünkü kendi karısından doğan kız çocuğunu diri diri toprağa gömen
263
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  Buhârî, “Nikâh”, 37; Ebû Dâvûd, “Talak”, 33. 
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  Mev‟ûde: Cahiliye döneminde diri diri toprağa gömülen kız çocuğunu ifade eden terim. Cahiliye de 

bazı insanlar fakirlik-geçim sıkıntısı, namus kaygısı, tanrıya kurban etme düĢüncesi, kızların 

uğursuzluk getireceği düĢüncesi, kızlarının hastalıklı ve çirkin olması gibi nedenlerden dolayı kız 
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cahiliye erkeğinin tam olarak âkıbeti bilinmemekle birlikte böyle nikâhtan ve Ģüpheli bir 

kız çocuğunu öldürme ihtimalinin yüksek olduğu kanaatindeyiz.
264

 

Burada asıl gaye evlilik ya da baba olmak değil kiĢisel arzuları tatmin etmek için 

yapılmaktaydı. Ayrıca kadının istediğine nispet etmesi onun babası olduğu anlamına de 

gelmemektedir. Bu yüzden soyların karıĢması da kuvvetli muhtemeldir. Kabile içi 

evliliklere büyük önem veren Arapların bu Ģekilde yapılan nikâhla ilerleyen zamanlarda 

kardeĢleri evlendirmesi de farklı bir sorunu doğurmuĢtur. Akdin kuruluĢunda sırasıyla 

da olsa grup evlenme (müĢterek) olması hasebiyle zina olarak kabul edilmektedir. ĠĢte 

bu gibi sebeplerden dolayı Ġslam Dini bu nikâh türünü 1. Akabe biâtında ilga etmiĢtir.
265

  

2.4. Biğâ’ Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye döneminde Araplar tarafından uygulanan biğâ‟ nikâhı, sayı ve 

muhtevası bakımından az da olsa farklılık bulunmasına rağmen raht nikâhı gibi grup 

olarak yapılmaktaydı. Bu uygulama mevkûf rivayet olarak Ģu Ģekilde hadise yansımıĢtır: 

ٌجخًع انُاط كثٍشا فٍذخهىٌ عهى انًشأة لا حًخُع يًٍ جاءها وهٍ انبغاٌا كٍ ٌُصبٍ 

عهى أبىابهٍ ساٌاث حكىٌ عهًا فًٍ أساد دخم عهٍهٍ فإرا حًهج إحذاهٍ ووضعج حًهها جًعىا 

نها ودعىا انقافت ثى أنحقىا ونذها بانزي ٌشوٌ فانخاط به ودعً ابُه لا ًٌخُع يٍ رنك فهًا بعث 

 انُبً صهى الله عهٍه و سهى بانحق هذو َكاح انجاههٍت كهه إلا َكاح انُاط انٍىو

Tabiînden Urve‟nin Hz. ÂiĢe‟den naklettiği dördüncü ve son nikâh türü ise 

Ģöyledir: “Birçok insan toplanıp bir kadının yanına girerlerdi. Bu kadın kendisine 

gelen hiçbir erkeğin karĢısında duramazdı. Bu kadınlar fahiĢelerdi. Bunlar kendi 

kapıları üzerine bir iĢaret olsun diye birer bayrak (flama) asarlardı. Artık kim bu 

kadınlarla beraber olmak isterse bu bayraklı kadınların yanına girerdi. Onlardan biri 

hamile kalıp bir çocuk doğurduğu zaman, bu adamlar kadın için toplanır ve iz sürmede 

mahir olan birkaç kâif çağırırlardı. Sonra bu kâifler o kadının çocuğunu, seçtikleri 

kiĢinin soyuna ilhak ederler. Böylece o çocuk o Ģahsın nesebine katılır ve o kiĢinin 

                                                                                                                                               
çocuklarını diri diri toprağa gömmüĢlerdir. Bkz. Kapar, Mev‟ûde, C. XXIX, s. 491-492; Ahmet 

Acarlıoğlu, “Câhiliye Arap Toplumunda Kız Çocuklarının Katli Meselesi: Ġslam Tarihi 

Perspektifinden Değerlendirme”, Cumhuriyet Ġlahiyat Dergisi, C:23, S:1, 2019, s. 441-460. 
264

  Ayette ve Akabe biâtındaki maddelerde müslümanların zina etmemeleri ve çocuklarını 

öldürmemeleri yan yana zikredilmesi bu varsayımımızı desteklemektedir. Bkz. Mümtehine, 60/12; 

Önkal, Akabe Biatları, C. 2, s. 211. 
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  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, 275; Önkal, Akabe Biatları, C. 2, s. 211. 
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oğlu diye çağrılırdı. O kimse de bunu reddedip itiraz edemezdi. Nihayet Muhammed 

sallallahu aleyhi vesellem peygamber olarak gönderilince bugünkü evlilik dıĢındaki 

bütün Cahiliye evliliklerini yıktı.”
266

 

Değerlendirme 

Bu nikâh, Raht nikâhı gibi sadece Buhârî‟nin Sahîh ve Ebû Dâvûd‟un Sünen 

adlı eserlerinde yer almaktadır. Buhârî, Nikâh bölümünde, Ebû Dâvûd ise Talak 

bölümünde yer vermiĢtir. Bu nikâh fahiĢe denilen kadınlarla birlikte olmak isteyen 

erkekler bu kadınla cima etmesi nedeniyle zina olarak kabul edilmektedir.
267 

Farklı 

zamanlarda olsa da grup evlenme (müĢterek) olarak addedilir. Burada yine evlilik ya 

da baba olmak gibi gayelerden uzak hayvanî arzuları tatmin etmek için yapılmaktaydı. 

Raht nikâhından farklı olarak çocuğu babasına nispet eden annesi değil 

kâiflerdi.
268 

Kâifler, Arap toplumunda çok değer görse de nispet ettiği çocuk, o 

babanın çocuğu olduğu anlamına gelmez. Bu yüzden soyların karıĢıp neslin tehlikeye 

girmesi yine ihtimaller arasındadır. Kabile içi evliliklere büyük önem veren Arap 

toplumunda uygulanan bu nikâh, ileri bir zamanda öz kardeĢlerin evlenme ihtimalini 

doğurmuĢ olacaktı. Ġslam Dini, neseplerin karıĢmasına sebep olan mut„ayı yasakladığı 

gibi biğâ‟ nikâhını da yasaklamıĢtır.
269 

Zaten Ġslam Dini‟ne göre evli bir kadının kendi 

kocasından baĢka bir kocası olamaz. Kısacası Ġslam, erkeğe aynı anda birden fazla 

hanıma izin verirken kadınlara birden çok koca ile evli bulunmaya izin vermez ve 

bunu haram kabul eder.
270

  

Çocuğun babaya nispeti konusunda kâif‟in belirlemiĢ olduğu karar Ģüphelidir. 

Raht nikâhında olduğu gibi kendi karısından doğan kız çocuğunu diri diri toprağa 

gömen cahiliye erkeğinin özellikle kız çocuğu olması durumunda âkıbeti bilinmese de 

bu çocuğu öldürme ihtimalinin yüksek olduğu kanaatindeyiz. 

Ġslam Dini, insanların neslini sağlıklı bir Ģekilde devam ettirebilmesine ve 

medenî bir hayat sürdürebilmesine büyük önem vermiĢtir. Neslin korunması için 
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  Buhârî, “Nikâh”, 37; Ebû Dâvûd, “Talak”, 33. 
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  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 276. 
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  Ġki kiĢinin organları arasındaki benzerlikten aralarında kan bağı bulunduğunu ve karakterlerinin nasıl 

olduğunu tespit eden kiĢi. Bkz. Mehmet Serhan TayĢi, Kiyâfe, TDV, Ankara, 2022, C. XXV, s. 507. 
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  Müslim, “Nikâh”, 3. 
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  Kevser Kâmil Ali ve Salim Söğüt, Çok Evlilik, TDV, Ġstanbul, 1993, C. VIII, s. 365-369. 
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yapılacak ilk adım aile müessesinin kurulmasıdır.
271 

MeĢru bir evlilik olmadan da 

sağlam ve düzgün bir aile kurmak imkansızdır. Bu gibi zina ürünü olan evlilikler ve 

biğâ‟ nikâhı, insan neslini geleceğini tehlikeye atmaktadır. ĠĢte bu gibi sebeplerden 

dolayı Ġslam Dini biğâ‟ nikâhını 1. Akabe biâtında ilga etmiĢtir.
272

 

Hicretin ilk yıllarında Mekke‟den Medine‟ye hicret etmesine izin verilmeyen, 

hapsedilen kiĢileri kaçıran Mersed, eski metresi Anak‟la evlenmek için Hz. 

Peygamber‟den izin istedi. Hz. Peygamber bu hususta cevap vermeyince Nur suresinin 

3. âyeti nâzil oldu.
273

 Zina eden erkek ancak zinakâr veya müĢrik bir kadınla 

evlenir, zina eden kadınla da ancak zinakâr veya müĢrik bir erkek evlenir. Bu 

müminlere haram kılınmıĢtır.
274

 Âyetten anlaĢıldığı üzere önce zinanın haram 

kılındığını Ģimdi de zinakâr kimselerle evlenilmemesi gerektirdiğini bildirmektedir. Bu 

ayet aslında zinadan dolayı ilga akidlerin 1. Akabe biâtında yasaklandığını 

göstermektedir. 

2.5. ġiğâr Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye döneminde nikâh türlerinden biri olan Ģiğâr, mehir vermeden karĢılıklı 

iki kadın veya kızın değiĢtirilmesi suretiyle yapılıyordu.
275

 O dönem Araplar kendi 

aralarında, kızlarını veya kız kardeĢlerini ya da akrabalarını takas ederek, bir kadının 

kadınlık değerini diğerine mehir sayarak nikâhlandıklarını görmekteyiz. 
276

 

Ġbn Ömer‟in rivayetine göre, Rasûlullah, Ģiğâr nikâhını yasaklamıĢtır. Bu, 

kiĢinin kızını ya da kız kardeĢini bir erkeğe verip karĢılığında kızını veya kız kardeĢini 

almak suretiyle bir erkeğe vermesi ve aralarında mehiri ortadan kaldırmalarıdır.
277

 Bu 

nikâhın yasaklanmasına ek olarak celeb ve ceneb de aynı anda kaldırılmıĢtır. Sadece 
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sahâbî Ġmrân b. Husayn‟dan gelen rivayete göre, Rasûlullah Ģöyle buyurmuĢtur: “Ġslam 

Dini‟nde celeb,
278

 ceneb
279

 ve Ģiğâr nikâhı yoktur.
280

 Kim birinin malını zorla gasp 

ederse o bizden değildir.”
281

  

Değerlendirme 

Cahiliye devrinde uygulanan Ģiğâr, kız velilerinin, kızları birbirlerine mehirsiz 

olmak suretiyle nikâhlamasıdır. Birtakım haksızlık ve adaletsizliğin meydana geldiği bu 

akdin de, kadınların Ģerefini alçalttığı ve itibarını zedelediği aĢikardır. Çünkü bu akitte 

değiĢ-tokuĢ yapılarak kadın birbirinin mehri yerine geçmekte, bu uygulama ile de hiç 

mehirsiz evlenme vuku bulmaktaydı. Fakat, mehir tamamen kadının hakkı olduğu için 

velisinin bunu herhangi bir Ģekilde tasarruf etme hakkı yoktur. Rivayetlerden de kesin 

bir Ģekilde anlaĢıldığı üzere Cahiliye devrinde kadınların hakkı çiğnenmiĢ olduğundan 

Ġslam Dini bu akdi ilga etmiĢtir.
282

 

Ekonomik ve ictimai zorluklar nedeniyle yüklü bir miktar mehir veremeyecek 

kimseler tarafından uygulanan Ģiğâr nikâhı, rivayetten anladığımız kadarıyla hicretin 2. 

yılında yasakladığını tahmin etmekteyiz. Celeb ve ceneb zekâtla ilgili kavramlar olup 

Ģiğâr nikâhı ile yan yana kullanılmıĢtır.
283

 Zekâtın da hicretin 2. yılı ramazan ayında farz 

kılındığına göre ġiğâr nikâhı bu dönemde yasaklanmıĢ olabilir.
284

 

Cahiliye devrinde mehir genellikle evlenecek kızın velisine ödendiği için 

kadınlar mehirden hiçbir Ģekilde bir pay alamazlardı.
285

 Ġslamiyet‟in geliĢi ile birlikte 

Kur‟ân-ı Kerîm, erkeklere kendileriyle evlenen kadınlara mehir vermesini gerektiğini 

açıkça belirtmiĢtir.
286

 Kadının hakkı olan malda hiçbir kimsenin tasarruf hakkı yoktur. 
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Zarûrât-ı hamse içerisinde yer alan malın korunmasına iliĢkin olarak kadının hakkı olan 

mal (mehir), değiĢ-tokuĢ suretiyle gasp olduğundan dolayı bu akit geçersiz olmuĢtur.
287

 

2.6. Haden Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye döneminde uygulanan nikâh çeĢitlerinden birisi de haden nikâhıdır. 

Haden, hür bir kadının o dönemde zina yapamadığından dolayı bir erkekle nikâhsız karı 

koca hayatı (metres) yaĢamasıdır. Bu Ģekilde yaĢayan kadınlar “Müttehizâti ahdân” diye 

isimlendirilirdi.
288

 Bu dönemde, hür kadınların zina yapması utanç verici ayıp bir 

davranıĢ olarak kabul edilirdi. Bu yüzden onlar gizli ve gayri meĢru iliĢki kurarak 

cima‟da bulunurlardı.  Bu Ģekilde yapılan birleĢmelere nikâh-ı hadn denilirdi.
289

 

Hadislerde bu konuda rivayet bulunmasa da Kur‟ân-ı Kerîm‟de Ģu Ģekilde 

geçmektedir. “Mü’min kadınlardan iffetli olanlarla, daha önce kendilerine kitap 

verilenlerden olan iffetli kadınlar da mehirlerini vermeniz kaydıyla; evlenmek, 

zina etmemek ve gizli dost tutmamak üzere size helaldir…”
290

  Müslümanların, gayri 

meĢru iliĢkiler içinde bulunmaması ve metres hayatı yaĢamaması için kadınların hakları 

olan mehirlerini vererek Ehl-i Kitap‟tan hür ve iffetli kadınlarla evlenebileceği âyetle 

sabittir.
291

 

Değerlendirme 

Gizli ve evlilik dıĢı bir Ģekilde gayri meĢru yollarla kurulan haden nikâhı, evlilik 

amacı gütmeyen ve sırf nefsanî arzuları tatmin etmek için yapılan bu uygulama zinadan 

baĢka bir Ģey değildir. Bu iliĢki sonucunda doğacak çocuğun babaya nispet 

edilememesi, kadının hakkı olan mehir ve nafaka gibi haklardan mahrum olması, evli 

olan kimselerin evlilik hayatını bitirmesi gibi sebeplerden dolayı Ġslam Dini, Cahiliye 

devrinin bu çirkin âdetini âyetle ilga etmiĢtir.
292

 

Hür olduğu için zina yapmaktan korkan kadın ve erkeğin, gizli bir iliĢki kurarak 

dost hayatı yaĢaması Ģeklinde yapılan bu nikâh türünün 1. Akabe biâtın da yasaklanmıĢ 

olduğu kanaatindeyiz. Her ne kadar ayette zina ve gizli dost tutmamayı ayrı ayrı ele 
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alınmıĢ olsa da bu nikâh, Ġslam Dini‟nde zina kabul edildiği için Akabe‟de ilga 

edildiğini varsaymaktayız.
293

 

Kurak bir araziye sahip olan Arap coğrafyasında kıtlık zamanlarında 

yiyeceklerini tedarik etmek için haden nikâhına baĢvuran kimseler de vardı. Ekonomik 

amaçlı yapılan bu birliktelikte kadınlar, baĢkasından yaptığı çocuğu kocasına nispet 

etmesi ihtimaller dahilindedir. Mümtehine suresi on ikinci âyette kadınların elleri ve 

ayakları arasında bir iftira düzüp uydurmamaları
294

 emredilmektedir. Âyette haden 

nikâhından bahsedilmesi muhtemeldir.  

2.7. Mut‘a Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye ve Ġslam Dini‟nin ilk yıllarında uygulanan mut„a nikâhına ait doğrudan 

veya dolaylı olarak farklı rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerden bir kısmı sadece mut„a 

nikâhının yapılmasına izin verildiğinden, bir kısmı ise önce izin verilip daha sonrasında 

yasaklandığından bahsetmektedir. 

2.7.1. Mut‘a Nikâhına Ġzin Veren Hadisler 

Mut„a nikâhı, Ġslam‟ın zuhur ettiği dönemde Arap toplumunda var olan bir 

uygulamaydı. Ġslam Dini ile birlikte asr-ı saâdette de belli bir döneme kadar varlığını 

devam ettirmiĢtir.
295

 Hatta bazı rivayetlere göre Hz. Ömer döneminde mut„anın 

yasaklandığını bilmeyen bazı kimseler de bu tür evlilik yapmaktaydı.
296

 Özellikle o 

dönemlerde uzun süreli yolculuk yaparak yabancı memleketlere giden bazı erkekler, 

gittikleri beldelerdeki kadınlarla nikâhlanıyor, böylece eĢyalarını koyup muhafaza 

edebilecekleri ve geçici ikamet edebilecekleri bir yer edinmiĢ oluyorlardı.  Bu süre 

içinde evlenmiĢ olduğu kadınla karı-koca hayatı yaĢaması da mümkündü.
297

 Fakat 

mut„a, her ne kadar evlilik hayatı yaĢanılsa da yuva kurmak ve çocuk edinmek gibi 
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amaçlardan yoksun bir nikâhtır. Bu nikâh, karı kocanın önceden belirlemiĢ olduğu 

zamana kadar beraber yaĢamalarına izin veren süreli bir evlilikten ibarettir.
298

 

O dönem mut„a nikâhını gerekli kılan faktörlerden birisi de erkeklerin ailesinden 

uzak kalmasından kaynaklanmaktaydı. Buna sebep olan etkenlerin baĢında, kabilecilik 

anlayıĢına dayalı olarak sürekli bir savaĢ içerisinde olmalarıdır. Hatta Cahiliye devri ve 

Ġslâmiyet‟in ilk yıllarında Araplar arasında cereyan eden savaĢlar için bir deyim 

kullanılmıĢtır. Buna eyyâmü‟l-arab denir.
299

 Bu savaĢlar bazen uzun yıllar devam 

etmiĢtir. Örneğin Evs ve Hazrec kabileleri arasında yapılan Buâs harbi 120 yıl 

sürmüĢtür.
300

 AnlaĢılacağı üzere Araplar hayatının büyük bir bölümünü savaĢ 

meydanlarında geçirmiĢtir. Hem savaĢ esnasında hem de onun yolculuğu aĢamasında 

Araplar, ailesinden ve hanımından epey bir vakit uzak kalıyorlardı.  

Cahiliye âdeti olan mut„a, Ġslam Dini‟nin zuhur edip yayılmaya baĢladığı ilk 

yıllarda varlığını sürdürmüĢ ve özellikle de gazvelerde uygulanmıĢ olduğunu 

rivayetlerden öğrenmekteyiz.
301

 Hatta savaĢ esnasında eĢinden uzak kalan müslümanlar 

bu konuda Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem‟den izin istemiĢlerdir. Kays‟ın 

rivayetine göre Abdullah b. Mesud Ģöyle demiĢtir: “Allah Rasûlü ile birlikte gaza 

ediyorduk. EĢlerimiz yanımızda olmadığı için hayalarımızı çıkarsak mı ki dedik. Fakat 

Rasûlullah, bizi bundan men ettikten sonra bize elbise karĢılığında belli bir zamana 

kadar bir kadınla evlenmemiz için ruhsat verdi. Hemen sonrasında Abdullah, „Ey iman 

edenler! Allah’ın size helal kıldığı iyi ve güzel Ģeyleri haram saymayın, sınırı da 

aĢmayın. Allah sınırı aĢanları sevmez.‟
302

 âyet-i kerîmesini okudu.”
303

 

Câbir b. Abdillah ve Seleme b. Ekva„ gibi sahabelerden gelen rivayetler de yine 

bu durumu doğrular niteliktedir. Onların naklettiğine göre: “Ordunun içinde olduğumuz 
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bir esnada Rasûlullah‟ın elçisi bizim yanımıza gelerek mut„a nikâhıyla evlilik 

yapmanıza izin verildi, mut„a yapabilirsiniz.” dedi.
304

 

Araplar için ticaret önemli bir gelir kaynağıydı. Bu nedenle çok eski çağlardan 

beri ticaretle uğraĢmıĢlardır. Hatta Allah Rasûlü de Peygamber olmadan önce çok 

güvenilen ve saygı duyulan bir tüccar olarak ün yapmıĢtı. O dönemde erkeklerin yanı 

sıra Hz. Hatice gibi ticaretle meĢgul olmuĢ kadınlar da mevcuttu.
305

 Araplar, ticaret 

yaparken kadın-erkek ayrımı gözetmediği gibi dönem ayrımı da yapmamıĢ ve bu 

yüzden yaz-kıĢ ticaretle uğraĢmıĢlardır.
 306

  

Mut„a nikâhını gerekli kılan faktörlerden birinin de Arap erkeklerinin ticaret 

nedeniyle ailesinden uzak kalmaları olmalarıdır. Çünkü Ġbn Abbâs‟ın naklettiği bir 

rivayete göre: “Mut„a Ġslam‟ın yayılmaya baĢladığı ilk dönemlerde mevcuttu. Bir erkek 

yabancısı olduğu bir memlekete gittiğinde, o memlekette ikamet ettiği sürece eĢyalarını 

muhafaza edecek, iĢlerini düzeltecek bir kadınla evlenirdi. Her ne zaman „Sadece 

eĢleriyle veya ellerinin altında olanlarla (cariyelerle) yetinirler…‟
307

 âyeti nazil 

oldu, iĢte o vakit Ġbn Abbâs: „Bu iki Ģeyin (eĢler ve elleri altındakiler) dıĢında kalan her 

ferç (cinsel birleĢme) haramdır.‟ dedi.”
308

 

Araplar erkekler gazve ve ticaret gibi nedenlerle gittikleri yerlerde mut„a nikâhı 

kıymıĢ olsa da bunun normal Ģartlarda uygun olmadığı âĢikardır. Çünkü Yüce Allah, 

eĢler arasında adaletli davranmak Ģartıyla çok eĢliliğe izin vermiĢtir. Eğer aralarında 

adaletsizlik yapmaktan endiĢe ederlerse bir kadınla yetinilmesi gerektiğini 

vurgulamaktadır.
309

 Süreli olan mut„a nikâhının zarûret durumunda uygulandığını Ebû 

Cemre‟den gelen Ģu rivayette görmekteyiz: “Ġbn Abbâs‟a mutʿa nikâhı hakkında soru 

sorulduğunda onun buna ruhsat verdiğini duydum; bunun üzerine âzatlı kölesi Ġbn 

Abbâs‟a, „Bu durum zaruret hali, kadınların az olduğu ve benzeri zamanlarda değil 

miydi?‟ deyince, Ġbn Abbâs, onu tasdik ederek „evet‟ dedi.”
310
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Cahiliye âdeti olan mut„a nikâhı, asr-ı saâdet döneminde de varlığını 

sürdürdüğüne dair birçok rivayet vardır. Bunların baĢında Ġbn Abbâs‟tan gelen, 

“ġüphesiz Mut„a Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem döneminde yapılıyordu.”
311

 

Ģeklinde mevkûf bir rivayet bulunmaktadır. Hatta Ġbn Abbâs, mut„a nikâhına fetva 

vermiĢ, bu yüzden Hz. Ali‟nin ikazına maruz kalmıĢtır. Ali b. Ebî Tâlib‟den nakledilen 

mevkûf bir rivayete göre: “Ġbn Abbâs‟ın mut„a nikâhına fetva verdiğini (mut„a yapma 

hakkında bir sakınca görmediğini) duyan Ali b. Ebî Tâlib, „Sen yoldan çıkmıĢ bir 

adamsın, çünkü Rasûlullah bu nikâhı Hayber‟de yasakladı.‟
312

 diye ikaz etmiĢtir.”
313

 

Mut„a nikâhının Hayber‟de yasaklanmıĢ olması, bu nikâhın o zamana kadar 

uygulandığını gösterir.  

Rebî„ b. Sebre‟den gelen rivayete göre Rasûlullah, Hayber‟de yasakladığı mut„a 

nikâhına, Mekke‟nin fethinde kısa süreli olarak izin vermiĢtir: “Rasûlullah‟la beraber 

Mekke‟nin fethinde gaza etmiĢ olan Rebî„in babası dedi ki: “Orada on beĢ (gün) -yani 

geceleri de sayılırsa otuz gün- kaldık; Rasûlullah, kalmıĢ olduğumuz o günlerde bize 

kadınlarla mut„a yapmamız için izin verdi. Sonra ben kavmimden bir kimse ile beraber 

dıĢarı çıktım. ArkadaĢım çirkine yakın bir kiĢi olduğu için güzellik noktasında benim 

ondan üstünlüğüm vardı. Ġkimizin de kendine ait kaftanı olmasına rağmen benim 

kaftanım eski, onun kaftanı ise yepyeniydi. Mekke‟nin alt tarafına veya üst tarafına 

vardığımızda, uzun boyunlu diĢi deve gibi (endamlı) bir kadınla bizi karĢıladı. Ona 

ikimizden biriyle mut„a yapmaya razı olur musun, diye sorduk. Kadın „Ne verirsiniz?‟ 

diye sordu. Biz de kaftanlarımızı önüne serdik. Sonra kadın ikimize de bakmaya 

baĢladı. ArkadaĢım, kadının benim tarafa baktığını görünce, „Bunun kaftanı eski, 

benimki ise yepyenidir.‟ dedi. Kadın ise iki ya da üç defa, „Onun kaftanının zararı yok.‟ 

mukabelesinde bulundu. Sonra o kadınla mut„a nikâhı yaptım (Onunla beraber üç gün 

kaldım.)
314

  ve Rasûlullah mut„ayı haram kılıncaya kadar yanından çıkmadım.”
315

 

Iyâz b. Seleme‟nin babasından naklettiği göre Hayber ve Fetih yılında 

yasaklanan mut„a nikâhına, Evtâs yılında kısa süreliğine yine izin verildi. Babasından 
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naklettiğine göre: “Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem, Evtâs yılında
316

 bize mut„a 

nikâhı yapmamız için üç gece ruhsat verdi. Daha sonra bunu yasakladı.”
317

 Rivayetten 

anlaĢılacağı üzere yasaklanan bu nikâha peygamber tarafından o vakitte yine kısa süreli 

bir ruhsat verilmiĢtir. Zaten ruhsat, geçerli mazeret durumunda aslî hükmün (azîmet) 

gereğine uymamayı meĢrû hale getiren, kolaylaĢtırma esasına dayalı geçici hükmü ifade 

eder.
318

 

Rasûlullah döneminde Hayber, Mekke‟nin fethi ve Evtâs‟da yasaklanan mut„a 

nikâhı, Sebre b. Ma„bed‟den gelen rivayete göre Rasûlullah tarafından son kez veda 

haccı esnasında yasaklanmıĢtır: “Biz Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem ile birlikte 

Veda haccı
319

 yolculuğuna çıktık. Sonra Sahâbîler: „Ya Rasûlellah! Bekarlık 

(EĢlerimizden uzak kalmak) bize cidden çok zor geldi.‟ dediler. Bunun üzerine 

Peygamberimiz, „Nikâh engeli bulunmayan Ģu kadınlarla mut„a yapmak suretiyle 

evlenebilirsiniz.‟ buyurdu. Efendimiz‟in bu sözü üzerine onların yanına vardık. Ancak 

onlar, belirli bir süre tayin edildiği takdirde bizlerle evlenecekleri belirttiler. Bunun 

üzerine sahâbîler, onların bu isteklerini Hz. Peygamber‟e anlattılar. Efendimiz de „O 

kadınlarla aranıza belirli bir süre tayin edin.‟ buyurunca ben ve amcaoğlum oradan 

uzaklaĢtık. Mehir olarak benim ve amcaoğlumun birer hırkası mevcuttu. Fakat onun 

hırkası benimkinden daha iyi ve yeniydi. Ama bende amcaoğlumdan daha gençtim. 

Nihayet bir kadının yanına vardık. Ġkimizde ona evlenme teklifinde bulunduk. Kadın 

benimle nikâhlanmayı tercih ederek bu hırka da diğer hırka gibidir, dedi. Onun bu sözü 

üzerine bende, hırkamı ona mehir vererek o kadınla evlendim. Ve o geceyi beraber 

geçirdikten sonra ertesi gün o kadından ayrıldım. Kabe‟nin kapısı ile rüknü arasında 

ayakta duran Efendimiz Ģöyle buyuruyordu: “Ey insanlar! Hakikaten mut„a suretiyle 

evlenmeniz için sizlere izin vermiĢtim. Biliniz ki: ġüphesiz Allah Teâlâ bu nikâhı 

kıyamet gününe kadar haram kıldı. Artık kimin yanında bu nikâhla evlendiğiniz 
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kadınlardan biri varsa derhal onu boĢasın ve onlara mehir olarak verdiği Ģeyleri de geri 

almasın.”
320

 

Cahiliye ve Ġslam‟ın ilk yıllarında uygulanan mut„a nikâhı, Rasûlullah tarafından 

sırasıyla Hayber, Mekke‟nin fethi, Evtâs seferi ve son kez veda haccında olmak üzere 

dört kez yasaklanmıĢtır. Bu nikâhın yasaklanmasına rağmen Rasûlullah döneminden 

sonra da devam ettiğini rivayetlerden görmekteyiz. Ebû Zübeyr‟in Câbir b. 

Abdillah‟dan iĢittiğine göre: “Biz Rasûlullah ve Ebû Bekr dönemlerinde hurma ve bir 

avuç un karĢılığında mut„a yapardık, bu hal Amr b. Hureys durumundan dolayı Hz. 

Ömer yasaklayıncaya kadar devam etti.”
321

 Rivayetten anlaĢılacağı üzere Hz. Ebû Bekr 

döneminde yapılan mut„a nikâhı, Hz. Ömer döneminde bizzat kendisi tarafından 

yasaklanmıĢtır. Hz. Ömer döneminde yasaklanması o dönemde mut„a nikâhı yapanların 

var olduğunu göstermektedir. Ġbn-i Ömer‟den gelen rivayet bu durumu 

doğrulamaktadır. 

Ġbn-i Ömer‟den gelen baĢka bir rivayette, babası Ömer b. Hattâb‟ın halife olduğu 

zaman halka bir hitapta bulunduğunu söyledi: “Allah Rasûlü Ģüphesiz mut„a için bize üç 

gün veya üç defa izin verdi. Daha sonra bunu yasak kıldı. Allah Rasûlü‟nün mut„ayı 

yasakladıktan (haram) sonra helal kıldığına Ģahitlik edecek dört kiĢiyi bana 

getirmedikçe, evli bir kimsenin mut„a nikâhıyla bir kadınla birleĢtiğini öğrendiğim 

zaman o kimseyi mutlaka taĢla recmedeceğime Allah‟ın ismiyle yemin ederim.”
322

 

Ebû Nadrâ‟dan gelen rivayetler de aynı Ģekilde Ġbn Ömer‟in rivayetini destekler 

niteliktedir: “Ġbn Abbâs mut„aya izin veriyorken Ġbn Zübeyr ise bu nikâhı yasaklıyordu. 

Ben bu olayı Câbir b. Abdillah‟a anlattım, o da bu olayın bilgisinin kendisinde 

olduğunu söyleyerek Ģunları ekledi: “Biz Rasûlullah döneminde mut„a nikâhı yaptık.” 

Her ne zaman ki, Hz. Ömer halife oldu iĢte o zaman bu konuda Ģunları söyledi: “Allah, 

Rasûlü‟ne istediğini istediği gibi helal kılmıĢ ve Ģüphesiz Kur‟ân nazil olmuĢtu. 

Allah‟ın size emrettiği gibi „Allah için haccı ve umreyi tamamlayın.‟
323

 Ģu kadınlar ile 

olan (mut„a) nikâhlarınızı sona erdirin, Ģayet böyle bir nikâhla nikâhlanan bir adam bana 
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getirilecek olursa mutlaka onu taĢla recmederim.” dedi.
324

 Ebû Nadrâ‟nın diğer rivayeti 

ise: “Câbir b. Abdillah‟ın yanında iken biri ona gelerek: Ġbn Abbâs ve Ġbn Zübeyr‟in iki 

mut„a (hacc ve kadın) hakkında ihtilâfa düĢtüklerini söyledi. Câbir ise hemen sonrasında 

Ģunları söyledi: Biz, o ikisini Rasûlullah zamanında yaptık. Sonra Ömer, bizi o iki 

mut„dan nehyetti.
325

 

Mut„a nikâhı süreli bir nikâh olması hasebiyle kadın ve erkek arasında anlaĢarak 

belirli bir süre tayin edilerek nikâh akdini oluĢturmaktaydı. Fakat bu nikâhta aralarında 

belirli bir süre tayin edilmedi ise bu sürenin rivayetlerden anlaĢılacağı üzere üç gündür. 

Bu hususta Seleme b. el-Ekva„ oğlu Iyâs, babasından; o da Rasûlullah‟tan olmak üzere 

Ģöyle tahdîs etti: “Bir erkek ve kadın süre tayin etmeden sözleĢerek evlenme konusunda 

mutabık kalsalar, bunların beraber yaĢama süreleri üç gecedir. Üç gecenin sonunda 

çiftler, süreyi arttırmak isterlerse arttırırlar ya da ayrılmak isterlerse ayrılırlar.” Râvî 

Seleme b. el-Ekva„ dedi ki: Bilmiyorum, bu müsâade sadece Hz. Peygamber‟in 

sahâbîlerine mi mahsûs yoksa bütün müslümanlar için geçerli midir? Ebû Abdillah el-

Buhârî: Mut„anın hükmünü Hz. Ali‟den olmak üzere: “O, neshedilmiĢtir.” diye beyân 

eylediğini söyledi.
326

 

2.7.2. Mut‘a Nikâhının Yasaklığını Ġfade Eden Hadisler 

Ġbn Ömer, babası Hz. Ömer‟in halife olduğunda insanlara hitapta bulunarak 

mutʿanın yasak olduğunu ve dört Ģahit getiremezlerse onları taĢla recmedeceğini 

söylemiĢtir.
327

 Aynı rivayet yukarıda mut„anın var olduğuna delil gösterilen bölümde 

yer verdiğimizden dolayı tekrara düĢememek adına tekrarlamadık. Cahiliye döneminde 

mevcut olan bu uygulamayı her ne kadar müsteĢrikler Hz. Ömer‟in yasakladığını iddia 

etseler de rivayetten anlaĢılacağı üzere Rasûlullah tarafından Asr-ı Saâdet döneminde 

kesin olarak yasaklanmıĢtır. 

Mut„a nikâhının peygamber döneminde bizzat Rasûlullah tarafından kesin olarak 

yasaklandığı noktasında ihtilaf bulunmazken bu nikâhın hangi vakit yasaklandığı 

noktasında ihtilaflar vardır. Kütüb-i Sitte‟de geçen rivayetlere göre; Alî b. Ebî 
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Tâlib‟den
328

 gelen rivayette Hayber günü,
329

 Rebî„ b. Sebre
330

 ve Abdulmelik b. er-

Rebî„den
331

 gelen rivayette Mekke‟nin fethi esnasında izin verilip tekrardan 

yasaklandığı ibareleri yer alırken Sebre b. Ma„bed‟den
332

 gelen rivayette de sadece fetih 

günü yasaklandığı lafzı yer almaktadır. Iyâz b. Seleme‟den
333

 gelen rivayette Evtâs 

yılında mut„aya ruhsat verilip yasaklandığına dair rivayet bulunuyorken Sebre b. 

Ma„bed‟de
334

 ise veda haccından ruhsat verilip yasaklandığına dair rivayetler 

bulunmaktadır. Bu rivayetlere yukarıda böyle bir nikâhın var olduğunu delil 

gösterdiğimiz bölümde değinip yer verdiğimizden dolayı tekrara düĢememek adına aynı 

rivayetlere yer vermedik. 

Rivayetlerden anlaĢıldığı üzere yasaklanması hususunda ihtilaflar bulunsa da 

kesin olan Rasûlullah tarafından o dönemde yasaklandığıdır.
335

 Bu nikâhın o dönemde 

yasaklanıp kıyamete kadar haram olduğunu Ömer b. Abdilaziz‟in Sebre b. Ma„bed‟den 

yaptığı Ģu rivayette anlamaktayız: “ġüphesiz Rasûlullah mut„ayı yasakladı ve dedi ki: 

Haberiniz olsun! Mut„a bugünden itibaren kıyamete kadar kesinlikle haramdır. Kim 

(mut„a nikâhı kıydığı kadına) bir Ģey vermiĢse onu almasın.
336

 

Sebre hadisinin muhtelif rivayetlerinden anlaĢılıyor ki, Rasûlullah mut„a 

nikâhını belli bir zaman helal kılmıĢ ve daha sonra bu hükmünü kaldırmıĢtır. Abdullah 

b. Zübeyr‟in: “Allah, birtakım kimselerin gözlerini kör ettiği gibi kalplerini de kör 

etmiĢtir.” diyerek tarizde bulunduğu kiĢi Ġbn Abbâs‟dır. Ġbn Abbâs‟ın son zamanları 

gözleri görmez olmuĢtu. Ġbn Abbâs, mut„anın Rasûlullah döneminde yapıldığını 

söylemesi üzerine Abdullah b. Zübeyr‟in: “Bunu yaparsan seni taĢlarla recmederim.” 

mukabelesinde bulunması, mût„a nikâhının nesh edildiğini kendisine bildirdikten sonra 
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haram olduğu konusunda Ģüphe kalmayan bu iĢi yaparsan zina etmiĢ olursun ve seni 

taĢlarla recmederim manasına hamledilmiĢtir.
337

 

Değerlendirme 

Mut„a nikâhı, Cahiliye dönemi nikâh Ģekillerinden olup Hz. Peygamber‟in 

tedricilik metodunu uygulayarak ortadan kaldırdığı batıl evlilik Ģekillerinden birisidir. 

Çünkü sünnetin ön gördüğü nikâh anlayıĢına göre mut„a nikâhında bazı Ģartlar eksik 

olduğundan dolayı reddedilmiĢtir.
338

 O dönemde bilinip uygulanan nikâhlardan biri olan 

mut„anın meĢru nikâhtan farkı, kadın isteme durumunun olmaması, mehirin 

belirlenmemesi, nikâh esnasında Ģahitlerin bulunmaması, diğer düğün âdetlerinin yerine 

getirilmemesi ve geçici olmasıdır.
339

 Süreli olan bu nikâh gerçekleĢirken kadına iki 

tarafın anlaĢtığı miktarda para veya mal verilirdi.
340

 

Cahiliyede mut„a nikâhı her ne kadar mevcut olsa da yaygın olmadığı ve 

özellikle toplumun ileri gelen saygın kadınlarının bu tür nikâhla evlilik yapmadıkları 

anlaĢılmaktadır. Onları mut„a nikâhı yapmaya sevk eden sebepler arasında uzun süre 

devam eden ticari vb. amaçla yapılan yolculuklar,
341

 savaĢlar
342

 ve göçebe hayatı 
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Lisans Tezi), Selçuk Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya, 1995, s. 26. 
339

  Ġbn Atıyye, mut„a nikâhının, kadının velisinin izniyle iki Ģahit huzurunda, tarafların anlaĢtıkları mehir 

karĢılığında, belirli bir süre ve veraset hakkı bulunmadan kıyıldığını söylemektedir. Bkz. Taberî, 

Câmi„u„l-Beyân, V, 12; Kurtubî, Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh (ö. 

671/1273), el-Câmi„li Aḥkâmi‟l-Ḳurʾân, 3. Baskı, Kahire, 1967, V, 129; AteĢ, Ġslam‟a Göre Cahiliye, 

s. 333; Ġbn Abdilberr ise, mut„a nikâhında Ģahit bulundurmaya gerek olmadığı, belirlenen süre 

bittiğinde sona erdiği, bu sürenin sonunda boĢama olmadan ayrılığın vuku bulduğu, karı-koca 

arasında miras cereyan etmediği hususunda âlimler ittifak etmiĢlerdir. Bkz. Davudoğlu, Sahîh-i 

Müslîm Tercüme ve ġerhi, VII, 235; AteĢ, Ġslam‟a Göre Cahiliye, s. 334. 
340

  ġemseddin, Kable‟l-Ġslam Araplarda Ġctimai Aile, s. 91-92; Çağatay, Ġslamdan Önce Arap Tarihi, s. 

137; Uğur, Hicri I. Asırda Ġslam Toplumu, s. 21. 
341

  Ġbn Abbas, mut„a nikâhını sefer gibi zaruri durumlarda câiz görmekteydi. Fakat daha sonra bu 

görüĢünden vazgeçmiĢtir. Bkz. Ġbn Hacer, Fetḥu‟l-Bârî, IX, s. 148; AteĢ, Ġslam‟a Göre Cahiliye, s. 

340. 
342

  Abdullah b. Mes‟ud, Hz. Peygamber‟in savaĢ zamanlarında mut„a nikâhına izin verdiğini söylemiĢtir. 

Delil olarak, “Ey Ġman edenler! Allah‟ın size helal kıldığı Ģeyleri nefsinize haram kılmayın.” ayetini 

delil göstermiĢtir. Fakat bu ayet mut„a nikâhı hakkında nazil olmamıĢtır. Ayet, Osmân b. Maz‟ûn ve 

arkadaĢlarının yatakta yatmamak, sürekli oruç tutmak, namaz kılmak, kadınlara el sürmemek, et ve 

yağlı yememek, uyku uyumamak gibi kararların reddedilmesi için nazil olmuĢtur. Hz. ÂiĢe‟nin de 

delil gösterdiği mut„a nikâhını yasaklayan ayet Ģudur: “Sadece eĢleriyle veya elleri altında olanlarla 

(cariyelerle) yetinirler, bundan dolayı da kınanacak değillerdir. Ama her kim bunun ötesine geçmek 

isterse iĢte haddi aĢanlar onlardır.” Rivayetlerden anlaĢılacağı üzere mut„a nikâhının genellikle savaĢ 

esnasında olması kuvvetle muhtemeldir. Bkz. Taberî, Câmi„u‟l-Beyân, VII, 8; Yazır, Hak Dini 
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zikredilebilir.
343

 Aile kurmak, çocuk edinmek gibi amaçlardan yoksun olan bu nikâh, 

genelde yabancı bir beldelerde geçici olarak ikamet eden erkekler tarafından 

yapılmaktaydı. Zaten kabile içi mut„aya izin verilmezdi. Kısaca bu nikâh, mukim 

kimselerin uygulamıĢ oldukları bir nikâh Ģekli değildi.
344

 

Neslin devamını sağlamak ve devamlı beraber yaĢamak gibi amaçlardan yoksun 

olan bu evlilik, sadece Ģehevî duyguları tatmin etmek için yapılırdı. BoĢanma ve miras 

gibi konular bu nedenle söz konusu değildi.
345

 Ġslam Dini‟nin kabul ettiği meĢru nikâhta 

ise nikâhın devamlılığı için kadının kocasına, kocanın karısına mirasçı olması Ģarttır. 

Devamlı olmayan, belirli süre ve Ģartlara bağlı olan ve miras hakkı ihtiva etmeyen 

nikâhlar batıldır. Zaten Ġbn Mesûd, mut„anın, miras, talak ve iddet âyetleriyle nesh 

edildiğini söylemiĢtir.
346

 

Mut„a evliliği sonucu doğmuĢ olan çocuklar, çoğunlukla annelerine nispet 

edilirlerdi. Bunun nedeni, babaların evlilik süresi dolduktan sonra kendi memleketlerine 

geri dönmesi ve çocukların anneleriyle beraber kalmasıdır.
347

 Çocukların babasız, 

himayesiz kalması da bu nikâh akdinin ilga edilme sebepleri arasında olması da 

kuvvetle muhtemeldir. Mut„a nikâhın yukarıda zikrettiğimiz dini, insani ve ahlaki 

sebeplerinden dolayı Ġslam Dini tarafından kıyamete kadar kesin olarak ilga 

edilmiĢtir.
348

  

Ebû Zerr, mut„a nikâhıyla evlilik yapmanın sadece sahabeye caiz kılındığını, 

diğer insanlara meĢru olmadığını söylemiĢtir. Ġslam âlimlerinin çoğu Ebû Zerr‟in 

görüĢünü benimsemiĢlerdir.
349

 Zaten o dönemde mut„a nikâha cevâz verilmesinin 

seferlere mahsus olduğu, savaĢ bitince tekrar yasaklandığı aĢikardır. Bu hususta yasağın 
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Cahiliye, s.333; Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 30; ġeker, Kütüb-i Sitte‟deki Evlilik, s. 11-
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  Serahsî, Ebû Bekr ġemsü‟l-eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed (ö. 483/1090), el-Mebsût, 2. 

Baskı, Beyrut, t.y., V, 152. 
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Aile, s. 91-92. 
348

  AteĢ, Ġslam‟a Göre Cahiliye, s. 341; Öztürk, Cahiliyeden Ġslamiyet‟e Kadın, s. 31. 
349

  Davudoğlu, Sahîh-i Müslîm Tercüme ve ġerhi, VII, 237. 
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sürekli olması da, onun seferlerde meĢru kılınıp, normal zamanlarda yasaklandığını 

göstermektedir.
350

 

W. Heffening, Ġslam âlimlerinin çoğunluğunun sahabeye özgü kıldığı mut„a 

nikâhını, Hz. Peygamber‟in de yaptığını iddia etmektedir.
351

 Heffening Bu iddiasını 

Caeteni‟den almıĢtır. Çünkü Caeteni, Taberî ve Ġbnü‟l-Esîr‟i kaynak göstererek Hz. 

Peygamber‟in Kilâb Kabilesinden Âliye bt. Zabyân ve Esmâ bt. Nu„mân b. el-Esved 

b.ġurahîyl el-Kindiyye ile mut„a nikâhı kıydığını ileri sürmektedir.
352

 Fakat Caeteni‟nin 

mut„a nikâhının mahiyetini anlamadığı aĢikardır. Çünkü mut„a, süreli olup süre bitince 

de kendiliğinden sona erdiğinden dolayı geçici bir nikâhtır.  

Efendimiz‟in yapmıĢ olduğu bu iki evlilikte iddia edildiği üzere mut„a nikâhı 

değildir. Çünkü bu iki evliliğin de sona ermesinin kendince gerekçeleri vardır. 

Peygamberimizin Esmâ bt. Nu„mân ile ayrılmasının sebebi kadının vücudunda beyaz 

lekeler olduğunu ve bunu da kendisinden gizlediğini görmüĢ, bunun üzerine mehrini 

vermek suretiyle bu kadından ayrılmıĢtır. Eğer bu kadının böyle bir kusuru bulunmasa 

ve Hz. Peygamber‟den gizlemese muhtemelen bu evlilik devam edecekti.
353

 Hz. 

Peygamber‟in nikâhlandıktan hemen sonrasında ayrıldığı diğer kadın ise Âliye bt. 

Zabyân‟dır. O, gerdeğe girdiği zaman Peygamber‟e “senden Allah‟a sığınırım” demiĢ 

ve bu yüzden Efendimiz o kadından ayrılmıĢtır. Belki de kadın o sözü sarf etmese nikâh 

devam edecekti. ĠĢte bu yüzden bu iki nikâh, mut„a nikâhı değil gerekçelerinden dolayı 

boĢanma ile sonuçlanmıĢ kısa süreli normal bir nikâhtır.
354

 Hz. Peygamber, bu iki 

kadınla mut„a nikâhıyla bir evlilik gerçekleĢtirmiĢ olsaydı bu nikâhın caiz olduğunu 

savunanlar tarafından delil olarak öne sürülürdü.
355

  

Kanaatimizce, Hz. Peygamber bu nikâha hiçbir zaman ihtiyaç duymamıĢtır. 

Çünkü mut„a nikâhı çoğunlukla, memleket ve hanımlardan uzak olunduğu durumlarda 

yani seferilik halinde yapılıyordu. Nitekim Peygamberimiz, sefere çıkacağı zaman 
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hanımlarından bazısını kura yöntemi ile seçip yanında götürüyordu.
356

 ġayet 

Peygamberimiz mut„a nikâhı yapsaydı dört halife ve seçkin sahabîler de bu nikâhı 

kıyardı. Kütüb-i Sitte‟de yaptığımız bu çalıĢmamızda ne Hz. Peygamber‟in ne de 

meĢhur sahabîlerin mut„a nikâhı kıydığına dair bir rivayete rastlamadık. Bu iddialara 

cevap vermek baĢlı baĢına bir tez konusu olduğundan biz konumuz gereği bu iddialara 

derinlemesine cevap vermek yerine kısaca değindik. 

2.8. Za‘îne Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Tarihte milletler birbirleri savaĢtıkları zaman galip gelen mağlup olanın 

mallarını ganimet, kadın ve erkekleri ise esir olarak alırlardı. Arap toplumunda da 

savaĢan kabileler bu uygulama aynı Ģekilde uygulanmaya devam etmiĢtir. Araplar esir 

aldıkları kadınları kendilerine ister cariye isterse de eĢ yaparlardı. Fakat her ne kadar 

kadınları cariye yapsalar da bu çok az vaki olmuĢ bir uygulamadır.
357

 
 

Araplar serbest bırakmak istemedikleri ve fidye ödemeleri mümkün olmayan 

kadınları kendilerine eĢ yaparlardı. Kadının bu evliliği reddetmesi mümkün olmadığı 

gibi hakkı olan mehri talep etmesi de imkansızdı. Haklarından yoksun olan kadını eĢ 

olarak almak istemesi ondan faydalanmak istemesi anlamına gelmekteydi. Her ne kadar 

ilk kocasından evliliği sona ermiĢ olsa da kadının önceki kocasından gebe olma veya 

ihtimali durumu söz konusuydu. Zaten yüce Allah bunu çok tasvip etmeyip Araplara 

elleri altında bulunan cariyelerle yetinmeleri gerektiğine iĢaret etmektedir.
 358  

Bu 

hususta Ebû Said el-Hudrî‟den gelen rivayete göre Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem 

Huneyn gazvesi günü Evtas‟a bir ordu göndermiĢ ve bu ordu orada düĢmanlarıyla 

çarpıĢtıktan sonra galip gelmiĢtir. SavaĢ sonrası ganimetler arasında esirler kadınlar 

bulunmaktaydı. Rasûlullah‟ın ashabından bazıları, müĢrik kocaları hayatta iken bu esir 

kadınlarla cinsel iliĢkide bulunmanın günah olacağından çekingen davranmıĢlardır. 

Onların bu tavrı üzerine Allah Teâlâ bu konuda “SavaĢta esir olarak elinize geçen 

cariyeler müstesna bütün evli kadınlarla nikâhlanmanız da haram kılınmıĢtır.”
359
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âyet-i kerîmesini indirdi. Yani iddet süreleri dolduğunda bu kadınlar size helaldir 

buyurmaktadır.
360

 

Sonuç olarak Müslümanlar galip gelerek kadın ve erkeklerden oluĢan birçok esir 

almıĢlardır. Ancak Sahâbeden bazıları, bu esir kadınların kocaları hayatta olduğu için 

günah olur endiĢesiyle onlarla cima etmekten uzak durmuĢlardır. Çünkü evli bir kadının 

kocasından baĢkasıyla beraber olması helal değildir. Bunun üzerine âyet-i kerîme nazil 

olarak esir kadınların, istibrâ
361

 yapılmak Ģartıyla Müslümanlara helal oldukları 

bildirilmiĢtir.
362

 Ebû Saîd el-Hudrî‟den gelen “Biz Mustalikoğulları gazvesinde birçok 

kadın esirlere kavuĢtuk. Bizler azl
363

 yapıyorduk.”
364

 rivayeti bu durumu 

desteklemektedir. 

Esirler arasında hamile olanlar da oluyordu. Nesep karıĢmasını önlemek için 

bunun yasaklanması gerekiyordu. Bu konuda Ebû Said el-Hudrî‟den gelen rivayete göre 

Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem Evtas‟ta “Esir kadınlar arasında gebe olan varsa 

çocuklarını doğuruncaya kadar yoksa bir defa hayız görünceye kadar cinsî münasebette 

bulunulmamasını”
365 

emretmiĢtir. BaĢka bir rivayette Rüveyfi‟ b. Sabit Rasûlullah‟ın 

Ģöyle buyurduğunu nakletmiĢtir. “Allah‟a ve ahiret gününe iman eden bir kimse, satın 

almıĢ ya da savaĢta ele geçirmiĢ olduğu bir cariyeyi temizlenmesini beklemeden ya da 

hamile olup olmadığı belli olmadan onu döl suyuyla sulamasın.”
366

 

Hz. Peygamber esirlere kötü muamelede bulunmayı yasakladığı gibi esir 

kadınların haklarını da korumuĢtur. Onlara karĢı haksız fiil ve tecavüzleri önlemiĢ, 

kiĢilik ve iffetlerinin korunmasını sağlamıĢtır. Esir kadınlarla iliĢkide bulunmayı 

birtakım kural ve kaidelere bağlamıĢtır. Hatta bu konuda haddi aĢanlara lanet 

okumuĢtur. Bu hususta Ebû‟d-Derdâ, bizzat kendisi Hz. Peygamber‟den Ģöyle bir hadis 

iĢitmiĢtir: Rasûlullah çadır kapısının önünde doğurmak üzere bulunan bir kadına 

                                                 
360

  Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 45; Nesâî, “Nikâh”, 59; Tirmizî, “Nikâh”, 35. 
361

  Kadının hamileyse doğurması, değilse cinsel münasebette bulunmadan bir hayız dönemi 

beklemesidir. Bkz. Ezherî, Tehẕîbü‟l-luġa, XV, 195; Halil b. Ahmed, Kitâbü‟l-Ayn, VIII, 289.  
362

  Müslim, “Radâ”, 9. 
363

  Sözlükte “ayırmak, uzaklaĢtırmak” anlamına gelen azil, gebeliği önleyici bir usul olarak, cinsî 

münasebet esnasında meninin rahim dıĢına akıtılmasına denir. Bkz. Fahrettin Atar, Azil, TDV, 

Ġstanbul, 1991, C. IV, s. 327-328. 
364

  Buhârî, “Nikâh”, 97. 
365

  Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 45; Tirmizî, “Siyer”, 15. 
366

  Tirmizî, “Nikâh”, 34; Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 45. 



68 

rastlamıĢ ve Ģöyle demiĢtir: “Sanırım bu adam bu kadınla beraber olmak istiyor.” 

Ashap; evet, cevabını verince Rasûlullah: “Vallahi bu adama içimden öyle bir lanet 

etmek geldi ki etmiĢ olduğum bu lanetle beraber kabre girsin! Bu adam, çocuğu 

kendisine mirasçı yapması helal olmadığı halde, nasıl onu kendisine mirasçı yapar. Aynı 

Ģekilde çocuğu köle gibi kullanmak kendisine helal olmadığı nasıl onu kendisine 

hizmetçi yapar.” buyurmuĢtur.
367

 Müslim bu hâdiseyi, esir edilen hamile kadınla cinsel 

münasebette bulunmanın haram kılınması babında mevkûf bir rivayet olarak ele 

almıĢtır. 

Değerlendirme 

Cahiliyede bazı durumlarda caiz görülen ve uygulanan za„îne nikâhı, birden 

fazla erkekle evli olma durumu söz konusu olabileceğinden Ġslam Dini tarafından bu 

âdet kaldırılmıĢtır. Bir kadın ancak bir erkeğin nikâhı altında bulunabileceği ve yalnızca 

onunla karı-koca hayatı yaĢayabileceği hükmü getirilmiĢtir;
368

 yani Ġslam‟da çok 

kocalılık câiz değildir.
369

 Evlilik bittikten sonra kadına getirilen iddet 

yükümlülüğündeki amaç, ilk baĢta kadının önceki kocasından hamile olup olmadığının 

anlaĢılması ve daha sonra doğma ihtimali olan çocuğun, nesebinin karıĢmasının 

önlenmesine yönelik bir tedbirdir. 

Esir alınan kadının normal Ģartlarda hakkı olan mehirden mahrum olması, aynı 

anda çok kocalık durumu ve sonucunda cima yoluyla neseplerin karıĢması ihtimaline 

karĢı Ġslam Dini Huneyn gazvesi günü (630) Evtas‟ta Nisa suresinin 24. âyeti ile ilga 

etmiĢtir.
370

 Esir alınan kadın hamile ise doğurunca, değilse cima yapmamak Ģartıyla bir 

hayız müddeti beklemesi sonucunda esir alan kimse ile anlaĢmaları neticesinde (mehir) 

evlenmesinde dinen bir sakınca olmadığı âyetle sabittir.
371

 

2.9. ĠĢtirâ’ Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye döneminde mevcut olan uygulamalarından biri de iĢtirâ‟ nikâhıdır. Bu 

nikâh da bir adamın, baĢkasına ait cariyeyle cima etmesi sonucu cariyenin hamile kalıp, 
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sonrasında doğan çocuğu adamın satın alarak kendi himayesine katmasıyla 

gerçekleĢirdi. Adam daha sonraki vakitte cariyeyi de satın alarak çocuğuna anne, 

kendisine eĢ yapardı.
372

 Bu nikâhın tespiti ile ilgili yapmıĢ olduğumuz çalıĢmada  

Kütüb-i Sitte bazında herhangi bir rivayete rastlamadık. 

Değerlendirme 

Cahiliye devrinin uygulamalarından biri olan iĢtirâ‟ nikâhı, zina üzerine inĢa 

edilmesi,
373

 kadının hakkı olan mehir ve nafakadan mahrum olması, cariyenin asıl 

sahibi ya da zina ettiği kiĢiden hamile kalma ihtimalinin bulunması sebebiyle doğacak 

çocuğun nesebinin karıĢması mümkün olduğundan Ġslam Dini bu nikâh akdini 1.Akabe 

biâtında ilga etmiĢtir.
374

 

2.10. Bedel Nikâhı Hakkındaki Rivayetler 

Cahiliye devrinde uygulanan nikâh çeĢitlerinden birisi de bedeldir. Bu nikâh, iki 

erkeğin eĢlerini karĢılıklı olarak değiĢtirmesi Ģeklinde yapılıyordu.
375

 Bu konuda Ebû 

Hureyre‟den gelen rivayete göre “Bedel Cahiliye döneminde bir kimsenin diğer bir 

kimseye, eşini bana ver, ben de sana eşimi vereyim.”
376

 Ģeklinde uygulanan bir nikâh 

türüydü. Ancak, bu rivayetin senedinin zayıf olduğu kaydedilmektedir.
377

 

Değerlendirme 

Cahiliyede uygulanan bedel nikâhı, Ġslam Dini‟nin zuhur etmesiyle birlikte 

kadının nikâhlı kocası dıĢında baĢka bir erkekle birlikte olması
378

 ya da metres hayatı 

yaĢamasının zina olması
379

 ve aynı zamanda bu birlikten doğabilecek çocuğun nesebinin 

karıĢma ihtimalinin bulunmasından dolayı Ġslam Dini tarafından ilga edilmiĢtir. 

KarĢılıklı eĢleri değiĢtirmekle uygulanan bedel nikâhıyla ilgili hicretin 10. 

yılında Ģöyle bir olay yaĢanmıĢtır. Beni Fezâre kabilesinden Uyeyne b. Hısn, Hz. 
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Peygamber ve eĢi Hz. ÂiĢe‟nin olduğu bir ortama izinsiz bir Ģekilde girer. O, Hz. 

ÂiĢe‟yi gördüğünde dolaylı yoldan Hz. Peygamber‟e bedel nikâhı teklif eder. Hz. 

Peygamber, onun bu patavatsızlığına karĢı sakin kalıp bedel nikâhının yasaklandığını 

söylemiĢtir.
380

 

Bu nikâhta kocaların eĢlerini boĢayıp-boĢamadıkları, kadınların iddet bekleyip 

beklemedikleri konusunda bir bilgi yoktur. Bu yüzden boĢama olmadan direk eĢleri 

değiĢtirme Ģeklinde uygulanıyorsa bu nikâh Ġslam Dini‟nde zina kabul edildiği için 1. 

Akabe biâtı esnasında yasaklanmıĢ olması muhtemeldir.
381

 BoĢama sonucunda kadın 

iddet bekleyerek evlilik gerçekleĢiyorsa bu sefer de kadının mehirden mahrum 

bırakılması söz konusu olduğu için hicretin 2. yılında Ģiğâr nikâhı ile beraber 

yasaklandığı kanaatindeyiz.
382

 

Bedel nikâhı evli kadınlar ve eĢleri tarafından, Ģiğâr nikâhı ise bekar kimseler ve 

velisi tarafından uygulanmaktaydı. ġiğâr nikâhı, fakir kimselerin ekonomik zorluktan 

dolayı uygulamıĢ olduğu bir âdetti. ġiğâr ve bedel nikâhı mehirsiz, değiĢ-tokuĢ olması 

ve kadınların söz hakkı olmaması hasebiyle birbirine benzer.
383

 

2.11. Makt Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye devrinde benimsenen ve uygulanan nikâh türlerinden birisinin de üvey 

anne ile evlenmeyi meĢru kılan makt nikâhı olduğunu birinci bölümde söylemiĢtik. Kız 

evlatlarının diri diri toprağa gömüldüğü Cahiliye döneminde, kadınların çoğunun evlilik 

esnasında söz hakları olmadığı gibi evliliği bitiren kocanın ölümü ya da boĢaması gibi 

durumlarda, kadınların kendine ait birçok özlük hakları bulunmuyordu. Özellikle 

kocanın ölümü sonrası iradesi alınan ve köle gibi tasarruf edilen hanımlar artık bir meta 

olarak görülüyordu.
384

 Hatta kadın erken yaĢta ölür veya ölecek olursa kocasına bedel 

olarak kadının kız kardeĢi veya bir akrabası verilirdi.
385

 Hakları olmayan bu kadınlar 

ölen babanın çocuklarına miras olarak kalırdı. Allah Kur‟ân-ı Kerîm de “Ey inananlar! 

                                                 
380

  Diyarbekrî, Târîḫu‟l-Hamîs fî Aḥvâli Enfesi Nefîs, C. II, 154; Sarıcık, Medine Dönemi, s. 627. 
381

  Önkal, Akabe Biatları, C. 2 s. 211. 
382

  Müslim, “Nikâh”, 60; Nesâî, “Nikâh”, 60, “Hıyel”, 15,16; Ġbn Mace, “Nikâh”, 16. 
383

  Abdüssamet Bakkaloğlu, Câhiliyye Dönemi Âile Hukuku, Marmara Üniversitesi, Ġstanbul, 1995, s. 

54-64. 
384

  Sarıcık, Ġnanç ve Zihniyet Olarak Cahiliye, s. 255-259. 
385

  Termânînî, ez-Zevâc ʿinde‟l-Arab, s. 26-27. 



71 

Kadınları miras yoluyla zorla almanız size helal değildir.”
386

 buyurarak, kadınların 

meta olarak görülüp miras olarak bırakılmasını uygun görmediğini açıkça beyan 

etmiĢtir. Bu nikâh türünün rivayetlere yansıyan kısmı Ģu Ģekildedir: 

Ġbn Abbâs‟dan gelen bir rivayette: “Cahiliye çağında bir adam öldüğü zaman 

akrabaları, onun karısı üzerinde kadının kendi velisinden daha çok hak sahibi olurlardı. 

Akrabaları isterse mehirsiz bir Ģekilde o kadınla evlenir isterse de onu baĢka biriyle 

evlendirip mehrini alırlardı. Hatta o kadını kimseyle evlendirmeyip fidyesi için 

hapsederler ya da ölünce mirasını almak için bekletirlerdi. Ölen adamın akrabaları o 

kadına, kadının kendi ailesinden daha fazla hak sahibi olurdu. ĠĢte bu âyet, bu kötü 

âdetleri kaldırmak için indi.”
387

  

Ġbn Abbâs‟dan nakledilen baĢka bir rivayete göre: “Cahiliye devrinde bir kimse, 

yakını olan kadına kocası vefat edince vâris olurdu. O kimse, kadını ölünceye veya ölen 

kocasından almıĢ olduğu mehri kendisine verinceye kadar evlenmekten alıkoyardı.”
388

 

Yine Ġbn Abbâs tarafından nakledilen baĢka bir rivayette “Allah Teâlâ bunu yasakladı 

ve (halkı) bundan menetti.”
389

 ibaresi bulunuyorken buna ilave olarak Dahhak‟tan gelen 

rivayette ise “Allah (size) bu öğüdü verdi.”
390

 Ģeklinde geçmektedir. Dahhak‟tan gelen 

rivayeti ise sadece Ebû Dâvûd rivayet etmiĢtir.
391

 

Berâ b. Âzib‟in aktarmıĢ olduğu bir rivayette: “Kaybolan kölemi aradığım 

esnada yanlarında bayrak olan bir grup atlı (bedevi) ile karĢılaĢtım. Rasûlullah‟a 

yakınlığımdan dolayı Bedeviler, etrafımı kuĢatmaya baĢladı. Derken bir kubbe 

Ģeklindeki bir çadıra geldiler. O çadırdan bir erkek çıkarıp, boynunu vurdular. Onu 

öldürme sebeplerini sordum. “Babasının karısıyla (üvey annesiyle) nikâhlandı.‟ 

dediler.”
392 

Berâ b. Âzib‟in oğlu Yezid b. el-Berâ ise, babasının bu konuda Ģöyle 

söylediğini rivayet etmiĢtir. “Amcamla
393

 karĢılaĢtığımda onun yanında bir bayrak vardı 

ve ona nereye gittiğini sordum. Oda, Allah Rasûlü beni, babasının karısıyla yani üvey 

                                                 
386

  Nisâ, 4/19. 
387

  Buhârî, “Tefsir”, 6. 
388

  Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 23. 
389

  Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 23. 
390

  Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 23. 
391

  Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 23. 
392

  Ebû Dâvûd, “Hudud”, 27; Nesâi, “Nikâh”, 58. 
393

  Tirmizî “Ahkâm”, 25. Amcam yerine dayım Ebû Bürde b. Niyâr ifadesi geçmektedir. Ġbn Mâce, 

“Hudud”, 35. Râvî HüĢeym kendi rivayetinde onun isminin el-Haris bin Amr olduğunu belirtmiĢtir. 



72 

annesiyle nikâhlanan bir erkeğe gönderdi. Onun boynunu vurup mallarını almamı 

emretti, dedi.”
394

 

Değerlendirme 

Cahiliye dönemi mevcut uygulamalarından biri olan makt nikâhı Ġslam Dini 

tarafından yasaklanmıĢtır.
395

 Allah, Kur‟ân-ı Kerîm‟de apaçık bir Ģekilde evlenilmesi 

yasak olanları
396

 ve babalarınızın nikâhladığı kadınlarla yani üvey anneyle 

evlenilmemesi gerektiğini buyurmaktadır. Çünkü âyette de belirtildiği üzere yapılan bu 

iĢlem edepsizlik, iğrenç ve kötü bir yol olarak görülmektedir.
397

 Bu âyetin Ensar‟dan 

Ebû Kays‟ın hanımı hakkında indiği açıklanmaktadır. Evs‟in lideri ve Ģairi olan Kays b. 

Eslet,
398

 hicret sonrası müslüman olmuĢtur.
399

 Âyetten ve Ebû Kays‟ın vefat tarihinden 

anlaĢılacağı üzere bu uygulama hicretin 1. yılına kadar devam etmiĢ ve sonrasında 

yasaklanmıĢtır. 

Arapça‟da her gazaba makt denilmez, genelde Ģiddetli öfke için kullanılırdı. 

Âyete göre bu tür evlilik öncelikle Allah‟ın öfkesine sebep olur. Sonrasında ise ölmüĢ 

veya boĢanmıĢ olan babayı
400

 da kızdıracaktır. Bu takdirde dayzenlik zinadan daha kötü 

ve daha büyük bir günahtır. Bu yüzden bu nikâhın yasaklanması babalara saygı ve 

taziminde bir gereğiydi. Toplumun geneli tarafından da çirkin görülen bu nikâh türü, 

kadının hakkı olan mehirden mahrum olması, meta olarak görülüp alınıp satılması, 

erkek tarafının kadını miras gibi görmesinden dolayı iradesini elinden alarak onu köle 

gibi tasarruf etmeleri ve kadının sahip olduğu mal ve mülkü kendilerine ait olduğunu 
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düĢüncesi gibi sebeplerden dolayı Ġslam Dini bu akdi ilga etmiĢtir. Kadınlara karĢı 

haksızlık ve zulüm içeren bu uygulama kaldırıldıktan sonra haklar kendilerine 

verilmiĢtir.
401

 

2.12. DoğmamıĢ Kızların Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye devrinde mevcut olan ilginç nikâh çeĢitlerinden biri de doğmamıĢ kızlar 

hakkındaydı. Bu nikâh, karĢılıklı anlaĢma sonucu gerçekleĢiyordu. Veli, daha dünyaya 

gelmemiĢ olan kızını, maddi bir karĢılık sonucu anlaĢtığı kiĢiye nikâhlıyordu. Kız bu 

Ģekilde hakkı olan mehirden mahrum oluyordu. Bu nikâh türünün bir mızrak 

karĢılığında rivayetlere nasıl yansıdığını Ģu Ģekilde görmekteyiz: 

Meymûne bt. Kerdem, Rasûlullah veda haccında babamla birlikte yolculuk 

yaparken ben de onlarla beraber o yolculukta bulunmuĢtum. Allah Rasûlü devesinin 

üzerindeyken babamın ona yaklaĢtığını gördüm. Hz. Peygamber babamın yaklaĢtığını 

görünce babam için durdu ve onu dinlemeye baĢladı. Efendimiz‟in yanında Sıbyân 

Mektebi hocalarının sopasına benzer Ģekilde küçük bir değnek vardı. Ben Arap halkının, 

“Tabtabiyye, tabtabiyye, tabtabiyye!”
402

 diye bağırıp çağırdıklarını iĢitiyordum. Babam 

Rasûlullah‟a yaklaĢınca ayağına sarıldı ve o da buna engel olmadı. Bunun üzerine 

babam, Yâ Rasûlullah: “Ben Isrân ordusuna katıldım” deyince, Rasûlullah orduyu 

hatırladı. (Babam sözlerine Ģu Ģekil devam etti.) O savaĢta, Tarık b. el-Murakka‟, 

mükâfat mukabilinde bana bir mızrak verecek yok mu, deyince ben de onun mükafatını 

sordum. Tarık da dünyaya gelecek olan ilk kızımı seninle evlendireceğim, diye cevabını 

verdi. Onun bu sözü üzerine bende mızrağımı verip ondan uzaklaĢtım.  

Sonunda Tarık‟ın bir kızı olduğunu ve hem de yaĢının ilerlemiĢ olduğunu 

öğrendim. Sonra Tarık‟a gidip: Kızın artık benim ailem ve onu bana hazırla, dedim. 

Tarık, aramızda anlaĢtığımızdan farklı yeni bir mehir vermedikçe isteklerimi yerine 

getirmeyeceğine yemin etti. Ben de ona daha önce verdiğim için baĢka bir mehir 
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vermeyeceğime dair yemin ettim. Bunun üzerine Allah Rasûlü “O bugün hangi 

kadınların yaĢıtıdır, diye sorunca babam da ihtiyarlığı gördü, cevabını verdi. Bu cevabın 

üzerine Rasûlullah da “Senin o kadını bırakman daha hayırlıdır.” buyurdu. Bunun 

üzerine babam (Kerdem), Allah Resûlü‟nün bu sözü beni çok korkuttu, dedi. Hz. 

Peygamber‟e doğru bakınca o bendeki korkuyu gördü ve Ģöyle diyerek bendeki korkuyu 

giderdi: “Sen de günahkâr olmazsın, arkadaĢın da günahkâr olmaz.”
403

 

KarĢılıklı anlaĢma sonucu yapılan bu nikâhta aynı zamanda bir ayakkabı 

karĢılığında da akid yapıldığını görmekteyiz. Ġbrahim b. Meysere‟nin haber verdiğine 

göre teyzesinin kendisine, herkesin doğru kabul ettiği bir kadının Ģunları söylediğini 

haber vermiĢ: “Babam Cahiliyede bir savaĢtayken sıcaklık artınca ayakkabılarını bana 

verebilecek birisi yok mu, ben de doğacak olan ilk kızımı onunla nikâhlayayım, demiĢ. 

Bunun üzerine babam da ayakkabılarını çıkarıp ona vermiĢ. Sonunda o adamın bir kızı 

dünyaya gelmiĢ ve ihtiyarlık çağına ulaĢmıĢ.” Daha sonra Ġbrahim b. Meysere 

teyzesinden nakletmiĢ olduğu önceki hadisin bir benzerini rivayet etmiĢ fakat sadece 

katîr kelimesinin ihtiyarlık anlamına geldiğini nakletmemiĢtir.
404

 

Değerlendirme 

Cahiliyede ve Ġslam‟ın ilk yıllarında karĢılıklı anlaĢma yapılarak uygulanan bu 

nikâh doğmamıĢ kızlarla yapılmaktaydı. Rivayetlerden de anlaĢılacağı üzere henüz 

dünyaya gelmemiĢ bir kızın baĢka birisi ile nikâhlamasının sahih olmadığı ve doğmamıĢ 

bir kız için kıyılan nikâh akdinin de fasit olduğuna delalet etmektedir. Çünkü Rasûlullah 

Kerdem‟e, daha dünyaya gelmeden nikâhlamıĢ olduğu kızı boĢamasını değil, evlilikten 

vazgeçmesini istemiĢtir. ġayet bu nikâh geçerli olsaydı iĢte o zaman Kerdem‟e kızla 

niĢanlanmaktan vazgeçmesini değil, onunla boĢanmasını emrederdi. Tarık‟ın henüz 

doğmamıĢ kızını nikâhlaması sadece Kerdem‟e onu vermeyi söz vermekten öte hukukî 

bir mana taĢımadığı için aralarındaki anlaĢmazlığı gören Rasûlullah, o ikisini ye-

minlerinin günahından kurtarmak için Kerdem‟e bu kızla evlenme isteğinden 
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vazgeçmesini istemiĢtir. Evlenme gerçekleĢmeyeceği için mehir söz konusu da 

olmayacağından ikisi de yeminde hânis
405

 olma günahından kurtulmuĢlardır.
406

  

Dünyaya daha henüz gelmemiĢ olan bir kızla kıyılan nikâhın fasit olması, 

Resûllullah‟ın her iki taraf için de hayırlı ve takvaya en uygun olan neticeyi tavsiye 

etmesi ve bu evlilik gerçekleĢseydi kızın hakkı olan mehirden mahrum olacak 

olmasından dolayı Resûllullah tarafından veda haccında ilga edilmiĢtir.
407

 

2.13. Teaddüd-i Zevcât Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye döneminde toplumda uygulanan nikâh türlerinden biri de çok evlilikti. 

Özellikle yaĢı ilerlemiĢ ve kabile içinde sorumluluğu fazla olanlar bu evliliğe 

yöneliyordu. Erkek, dul bir kadını ikinci bir eĢ olarak alabildiği gibi aynı zamanda 

kabileler arası sorunları giderilmesi ve iliĢkilerin geliĢtirilmesi için genç kızlarla da 

evlenebiliyordu. Zaten erkeğin sosyal ve ekonomik durumuna göre birden fazla evlilik 

yapması toplum içinde normal karĢılanıyordu.
408

 Bunlara ilaveten, birden fazla kadınla 

evlenmeleri sonucunda erkek çocuk sayılarını arttırmak gayesiyle, zor Ģartlar altında 

düĢmanlarına karĢı daha güçlü olmak istediklerinden bu uygulamaya baĢvuruyorlardı.
409

 

Belli sebeplere binaen birden fazla evlilik yapan Arapların iki kız kardeĢ ile 

nikâhlanmaları rivayetlere Ģu Ģekilde yansımıĢtır: 

Cahiliye döneminde aynı anda iki kız kardeĢle nikâhlı olan Feyruz ed-Deylemî, 

bu halde iken Allah Resûlü‟ne gelip müslüman oldum. Daha sonra Hz. Peygamber 

bana, “Evine gidince o ikisinden birisini boşa” buyurdu.
410

 Feyruz ed-Deylemî‟nin iki 

kız kardeĢle evlenmesi birden fazla evlilik yaptığının kanıtıdır. Aynı zamanda o 

dönemde hiçbir sınır tanımaksızın istedikleri kadar evlenenlerinde mevcut olduğunu Ģu 

hadislerde görüyoruz: Ġbn Ömer‟den rivayet edildiğine göre: “Cahiliye devrinde on 

kadınla evli olan Gaylân b. Seleme es Sekâfî ve hanımları aynı anda Müslüman oldular. 

Bunun üzerine Rasûlullah, bunlardan dördünü seçip diğerlerini bırakmasını emretti.”
411
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411

  Tirmizî, “Nikâh”, 32. 
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ve “el-Hâris b. Kays da demiĢtir ki: Nikâhım altında sekiz kadın varken Müslümanlığı 

kabul etmiĢtim. Bunu Hz. Peygamber‟e anlatınca bunlardan dördünü seçip diğerlerini 

bırakmamı buyurdu.”
412

 

Çöl ortamında yaĢayabilmek için fizik gücüne sahip olmak gerekiyordu. Kadın 

ise kendisini ve ailesini koruyabilecek bu güçten mahrumdu.
413

 Kadınlar ve özellikle 

yetim kızlar kendi iffet, namus ve canını, aynı zamanda sahip olduğu mülkü 

koruyabilmek için akrabalarının gözetimi ve himayesi altında yaĢamak zorundaydı. Bu 

durum himaye altındakiler için genelde iyi gibi gözükse de bazen kendilerinin aleyhine 

farklı sonuçlar olmuĢ ve birçok yönden mağdur olmuĢlardır. Bu mağduriyetlerden birisi 

de ekonomik yönden idi. Urve‟den gelen rivayete göre Hz. ÂiĢe Ģöyle dedi. “Bir 

kimsenin himayesinde babası vefat etmiĢ bir kız çocuğu (yetim) vardı. Kızın güzelliği 

ve zenginliği, himayesinde olduğu erkeğin (velisinin) hoĢuna gider.
414

 Bu nedenle o 

yetim kızla evlenmek ister. Ama kızın mehri konusunda adaletli davranmaz ve herkesin 

verecek olduğu kadar mehir vermek istemez. Sonunda bu kimse o kızla malı nedeniyle 

(hurmalığı) evlenir. Ancak kızla olan konuĢmalarında kıza kötü davrandı ve malı 

konusunda da adaletli olmadı. „Yetimlerin hakkına riayet edemeyeceğinizden 

korkarsanız, beğendiğiniz kadınlardan ikiĢer, üçer, dörder nikâhlayın. Haksızlık 

etmekten korkarsanız tek kadın veya mülkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin;
415

 

                                                 
412

  Ebû Dâvûd, “Talak”, 25; Ġbn Mâce, “Nikâh”, 40. 
413

  Cevâd Ali, el-Mufaṣṣal, V, 88-89. 
414

 Buhârî, “Nikâh”, 20; Adamın gönlünde kızla evlenmek gibi bir arzu olmadığı halde, sırf o hurmalık 

sebebiyle bu yetim kızı elinde tutuyordu, ifadesi geçmektedir. 
415

 “Buradaki tavsiye, yetimlerin ve kadınların haklarına riayet gerekçesine dayansa bunda cariyelerin de 

menfaati söz konusudur. Allah Teâlâ ilk önce aile bağı içinde hür kadınlara ve yetimlere yapılan 

haksızlıkları ortadan kaldırmayı murat etmiĢ ve bunu sağlayacak hukukî düzenlemelere yer vermiĢtir. 

Aynı zamanda, bir çırpıda kölelik ve cariyeliği kaldırmak hikmete uygun bulunmadığından bunu da 

zaman içinde kaldırmanın çok yönlü tedbirlerini vahyetmiĢtir. Kefâretler, ibadet sayılarak teĢvik 

edilen ihtiyarî âzat etmeler, kölelere tanınan çeĢitli haklar, onların özgürlüklerini kazanmaları 

konusunda kendilerine maddî yardım yapılması yönündeki teĢvikler, köleliğin kaynaklarını 

kurutmaya yönelik yasaklar bu tedbirler arasındadır. Yetimlerin ve hür kadınların haklarına riayet 

etmekten korkup cariye ile evli gibi yaĢayacak olan müminin avantajı, cariyenin hür kadınlara 

nispetle daha az hakka sahip bulunmasıdır. Bu tavsiyenin cariye lehine olan tarafı, bir aile kadını 

olmak ve çocuk doğurması halinde, alınır-satılır bir cariye olmaktan kurtulmaktır. Çünkü Ġslâm‟ın 

getirdiği bir ıslahat olarak sahibinden çocuğu olan cariye “çocuk annesi” (ümmü‟l-veled) adını 

almakta, artık evden ve elden çıkarılması câiz olmamakta, kocası ölünce de tamamen hürriyete 

kavuĢmaktadır.” Bkz. Karaman vd., Kur‟an Yolu, C. 2, s. 15-17.  
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bu, adaletten ayrılmamanız için en uygun olanıdır.‟
416

 âyeti, iĢte bu zât hakkında 

indi.”
417

 

Hz. ÂiĢe sözünün devamında; “Bu âyet nazil olduktan sonra insanlar, 

Rasûlullah‟a bu konuda soru sorup fetva vermesini istediler. Bunun akabinde Allah 

Teâlâ Ģu âyeti indirdi: ‘Senden kadınlar hakkında açıklama (fetva) istiyorlar. De ki: 

Onlara ait hükmü, Allah ve Kitapta size okunan âyetler açıklıyor: Onlar için 

yazılanı kendilerine vermediğiniz, nikâhlamak da istemediğiniz yetim kadınlar 

hakkında, çaresiz çocuklar hakkında, yetimlere adil davranmanız hususunda size 

okunup duran âyetler açıklıyor.
418

 Ġyilik olarak ne yaparsanız Ģüphesiz Allah onu 

eksiksiz bilmektedir.
 419

 dedi.”
420

  

Yine devamında Hz. ÂiĢe Ģöyle söyleyerek sözlerini bitirdi: “Yüce Allah‟ın bu 

diğer âyetteki “  وَتَرْغَبُونَ انَْ تَنْكِحُوهُن”
421

 kavli de herhangi bir kimsenin himayesinde bulunan 

yetim kızın, güzellik ve malı az olduğu zaman onunla evlenmeye rağbet göstermiyordu. 

Bundan dolayı malına ve güzelliğine rağbet ettikleri yetim kızlara adaletli 

davranmadıkları müddetçe o yetim kızlarla nikâhlanmaktan velileri nehyolundular.”
422

  

Değerlendirme 

Cahiliye döneminde birden fazla kadınla evlenmenin çeĢitli sebepleri mevcuttu. 

Ġslam Dini‟nin zuhur ettiği bölgede özellikle köylerde ve dağ baĢlarında yaĢayan 

bedevîlerin çok kadınla evlenmelerinin temel sebebi hem düĢmana karĢı korunmak hem 

de çevresi üzerinde hakimiyet sağlamak için güçlü ve savaĢçı bir nüfusa ihtiyaç 

duymalarıydı. Aynı zamanda kırsal hayatın güçlüğünden dolayı birçok emekçiye gerek 

duyulması, kabileler arasında sürüp giden savaĢlarda, yağma ve baskınlarda çok sayıda 

erkeğin ölümüne sebep olması, bunun sonucu olarak da kadın-erkek arasındaki sayı 

dengesinin erkek aleyhine bozulmaları da sebep olarak gösterilebilir.
 423
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  Nisâ, 4/3. 
417

  Buhârî, “Tefsir”, 4.  
418

  Nisâ Suresi‟nin 2., 3., 6., 9., 10. ve 11. ayetleri kast ediyor. Bkz. Buhârî, “Tefsir”, 4. 
419

  Nisâ, 4/127. 
420

  Buhârî, “Tefsir”, 4. 
421

  Nisâ, 4/127. 
422

  Buhârî, “Tefsir”, 4.  
423

  Karaman vd., Kur‟an Yolu, C. 2, s. 15-17. 
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Araplar savaĢ anında güçlü olmak ve sonrasında daha fazla ganimet almak için 

de erkek çocuklara ihtiyaç duyarlardı. Bu ve yukarıda saymıĢ olduğumuz sebeplerden 

dolayı daha fazla evlilik yapma gereksinimi duymuĢlardır. Kızlara ve kadınlara ise 

genel olarak çok değer vermeyen Araplar onlara karĢı haksızlık ve zulüm yapmıĢladır. 

Özellikle kimsesi olmayan yetim kızlar özelinde istedikleri Ģekilde tasarruf yetkisini 

elinde bulunduruyorlardı. Onlarla evlenmek isterlerse velisi konumunda olduğundan 

dolayı istedikleri mehirle gönüllü veya gönülsüz yetimlerle haksız bir Ģekilde evlilik 

kurabiliyorlardı. 

Ġslam Dini zuhur etmesiyle birlikte evlilik sayısını teke düĢürmemiĢtir. Buradaki 

amaç aralarında evlenme engeli bulunmayan veli ile yetim kız arasında mevcut hakların 

kötüye kullanılmamasıdır. Yetim kızın malı ve evlilik halinde alacak hakkı olan mehir 

gibi haklarının zayi olması ve onlara karĢı adaletli davranılmaması gibi ihtimaller 

karĢısında, velilerin himayelerinde bulunan yetim kızlarla evlenmek yerine, baĢka 

kadınlarla evlenmeleri tavsiye edilmiĢtir. Ġslam Dini, cahiliyedeki çok evlilik sayısını 

yetim kızların haklarını da gözetmek için tamamen teke düĢürmemiĢtir. Hz. Peygamber, 

çok kadınla evliliği 630 yılında Nisa suresinin 3. âyetiyle ıslah ederek dörtle 

sınırlamıĢtır.
424

 Mekke 630 yılında fetholunduğunda
425

 çok fazla kadınla evli olan 

Gaylân b. Seleme gibi birçok kiĢi Müslüman olmuĢtur.
426

 Hz. Peygamber, baĢta Gaylân 

b. Seleme olmak üzere çok fazla kadınla evli olan Müslümanlara eĢ sayılarını dörde 

indirmesini emretmiĢtir.
427

 

2.14. Küçük Kızlarla Nikâhlanma Hakkındaki Rivayetler 

Cahiliye döneminde küçük kızlarla evlenmek Araplar tarafından normal 

karĢılandığı gibi hatta daha çok tercih edilen bir durumdu. Nitekim Ġslam Dini‟nin zuhur 

etmesiyle birlikte bu uygulama devam etmiĢtir. Peygamber Efendimiz‟in de küçük 

yaĢlarda olan Hz. ÂiĢe ile evlendiği bilinmektedir.
428

 Hz. ÂiĢe‟nin evlenme yaĢı 

konusunda ihtilaflar bulunmaktadır. Bu husus rivayetlere Ģu Ģekilde yansımaktadır. 
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  Nisâ, 4/3. 
425

  Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri KüçükaĢcı, Mekke, TDV, Ankara, 2003, C. XXVIII, s. 555-563. 
426

  Mehmet Ali Sönmez, Gaylân b. Seleme, TDV, Ġstanbul, 1996, C. XIII, s. 415. 
427

  Tirmizî, “Nikâh”, 32. 
428

  Ġbn Sa‟d, et-Tabakâtü‟l-Kebîr, VIII, 58-61. 
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Hz. ÂiĢe, kendisinin nakletmiĢ olduğu rivayet ettiğine göre: “Peygamber Hz. 

ÂiĢe ile altı yaĢındayken evlenmiĢ, dokuz yaĢındayken de zifafa girmiĢtir.”
429

 Yine 

kendisinden gelen baĢka bir rivayette göre, “Rasûlullah dokuz yaĢında benimle evlendi 

ve aynı yaĢta onunla gerdeğe girdim”
430

 demiĢtir. Hz. ÂiĢe, Rasûlullah vefat ettiğinde 

ise on sekiz yaĢındaydı.
431

 

BaĢka bir rivayette Hz. ÂiĢe Ģöyle dedi: “Rasûlullah sallallahu aleyhi vesellem 

beni altı yaĢındayken nikâhladı ve dokuz yaĢındayken de benimle zifafa girdi. Daha 

sonra Medine‟ye geldik ve ben gelir gelmez bir ay sıtmaya tutuldum. Bu yüzden 

saçlarım döküldü. Bir süre sonra dökülen saçlarım tekrar büyüyerek omuzlarıma kadar 

indi. O vakit bana Ümmü Rûmân
432

 geldi. Ben kız arkadaĢlarım ile beraber tahterevalli 

de oynaĢtığım sırada bana seslendi. Hemen yanına vardım ve o an beni ne yapacağını 

bilmiyordum. Elimden tutarak beni kapının önünde durdurdu. Nefesim kesilmiĢ, hızlıca 

soluyordum. Sonunda hızlı solumam kaybolunca Ümmü Rûmân beni bir odaya getirdi. 

Bir de ne göreyim Ensar‟dan birtakım kadınların huzurundaydım. Kadınlar: bana hayırlı 

uğurlu olsun, dediler. Ümmü Rûmân da beni o kadınlara teslim etti ve onlar, benim 

baĢımı yıkayıp çekip çevirdiler. Daha sonra Rasûlullah kuĢluk vakti ansızın çıkıp 

gelince beni ona teslim ettiler.”
433

 

Hz. Peygamber‟in dıĢında da küçük kızlarla evlilik yapıldığını görmekteyiz. 

Sadece ona mahsus olmayıp sahabelerin de uyguladığı bir uygulamadır. Abdullah b. 

Ömer‟den nakledilen rivayete göre: Osman bin Maz‟un öldüğü vakit, arkasında yetim 

bir kızı kaldı. Ġbn Ömer: Benim dayım kızın da amcası olan Kudame bin Maz‟un, kızın 

fikrini almadan benimle nikâhladı. Bu nikâh meselesi kızın babası vefat ettikten sonra 

gerçekleĢti. Kız, amcasının yapmıĢ olduğu bu nikâh iĢinden hiç hoĢlanmadı ve el-
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  Buhârî, “Nikâh”, 40; Müslim, “Nikâh”, 10. 
430

  Müslim, “Nikâh”, 10. 
431

  Buhârî, “Nikâh”, 40; Nesâi, “Nikâh”, 29; Müslim, “Nikâh”, 10. 
432

  Hazret-i ÂiĢe‟nin annesidir. Ġsmi: Zeyneb bt. Âmir‟dir. Ümmü Rumân hicretin altıncı yılında vefat 

etmiĢ, kabrine bizzat Peygamber sallalahu aleyhi vesellem inerek onun için istiğfarda bulunmuĢ: 

“Yarabbi! Ümmü Rumân'ın senin ve Resûlü‟nün yolunda neler çektiği sana meçhul değildir.” 

demiĢtir. Bkz. Ġshak Emin Aktepe, Ümmü Rûmân, TDV, Ġstanbul, 2012, C. XXXXII, s. 328. 
433

  Müslim, “Nikâh”, 10.  
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Muğîre bin ġu‟be ile nikâhlamasını arzuladı. Kız ergenliğe ulaĢtıktan sonra amcası onu 

el-Muğire ile nikâhladı.
434

  

Kızların küçük yaĢlarda evlilik yaptığını yukarıdaki rivayetlerde görmekteyiz. 

YaĢ aralığı fark etmeksizin büyük yaĢta bulunan kimseler kızlarla evlenebiliyordu. Ama 

bazen de tam tersine yaĢlar arasında denklik olduğunu görmekteyiz. Abdullah b. 

Büreyde babasından naklederek Ģöyle diyor: Ebû Bekir ve Ömer, Hz. Peygamber‟in kızı 

Hz. Fatıma‟yı istediler. Fakat Rasûlullah, o küçüktür diye onlara vermedi. Ali isteyince 

Rasûlullah onu Ali ile evlendirdi. Bu hadisi sadece Nesâi nakletmiĢtir.
435

 

Değerlendirme 

Cahiliye döneminde küçük yaĢtaki kızlarla yapılan evlilik Ġslam döneminde 

kabul görmüĢ bir uygulamadır. Araplar arasında yapılan bu uygulama sadece Hz. 

Peygamber‟e mahsus olmamak üzere pek çok sahabe tarafından uygulanmıĢtır.
436

 Ġslam 

Dini‟nde bu nikâh, ibkâ edilerek kabul görmüĢtür. 

2.15. Hülle Nikâhı Hakkında Rivayetler 

Cahiliye dönemi ve Ġslam Dini‟nin ilk yıllarında evlilik ve boĢama noktasında 

bir sınırlama söz konusu olmadığı için genellikle erkekler tarafından istismar edilmiĢ ve 

bu yüzden kadınlar birçok mağduriyete maruz kalmıĢlardır. Bu geliĢmeler üzerine 

Bakara suresindeki talâkla ilgili hükümleri düzenleyen ayetler nazil olmuĢtur.
437

 Ġnen bu 

âyetler, erkeğin boĢama hakkını üç ile sınırlandırmıĢtır. Üçüncü boĢama gerçekleĢtikten 

sonra kadının yabancı biriyle yeni bir evlilik yapmadığı ve bu evliliğin de doğal bir 

Ģekilde sona ermediği sürece ilk kocasıyla tekrar evlenemez.
438
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  Ġbn Mâce, “Nikâh”, 14. 
435

  Nesâi, “Nikâh”, 7. 
436

  Müslim, “Nikâh”, 10; Nesâi, “Nikâh”, 7. 
437

  Bakara, 2/229-230: “BoĢama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik içinde tutmak veya 

güzellikle serbest bırakmak gerekir. (EĢlerin) Allah‟ın koyduğu kurallara uymamalarından 

korkmadığınız sürece onlara verdiğiniz mehirden hiçbir miktarı geri almanız sizin için helal olmaz. 

Eğer Allah‟ın kurallarına uymamalarından korkarsanız, kadının evlilikten kurtulmak için bir meblâğ 

vermesinde taraflara bir vebal yoktur. Bunlar Allah‟ın koyduğu kurallardır, öyleyse onları 

çiğnemeyin. Her kim Allah‟ın koyduğu kuralları çiğnerse iĢte onlar zalimlerin ta kendileridir. 

Ġkinciden sonra koca eĢini bir daha boĢarsa, bundan sonra kadın, boĢayandan baĢka bir koca ile 

evlenmedikçe ona helâl olmaz. Ġkinci koca da onu boĢarsa, birinci kocası ile bu kadının, Allah‟ın 

kurallarına riayet edecekleri kanaatine varırlarsa, tekrar evlilik hayatına dönmelerinde bir sakınca 

yoktur. Bunlar Allah‟ın kurallarıdır, bilmek isteyenler için onları açıklamaktadır.” 
438

  Köse, Hulle, C. XVIII, s. 475-477. 
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Hz. ÂiĢe‟den gelen rivayete göre Ģöyle demiĢtir: “Rifâa‟nın karısı Rasûlullah‟a 

gelerek, Rifâa beni üç talakla boĢadı. Ben de daha sonra Abdurrahman b. Zübeyr ile 

evlendim. Ancak Abdurrahman b. Zübeyr‟in erkeklik organı Ģu elbise saçağı gibi 

gevĢek olduğu için erkeklik görevini yapamıyor, deyince Rasûlullah güldü ve sanırım 

sen ilk kocan Rıfâa‟ya geri dönmek istersin ama ikinci kocan senin balcağızından, sen 

de onun balcağızından tatmadıkça bu mümkün olmaz, buyurdu.”
439

  

Tirmizî, Hz. ÂiĢe‟nin hadisinin hasen sahih olduğunu söylemektedir. Peygamber 

ashabının ve daha sonraki dönemlerdeki birçok âlimin uygulaması bu hadise 

dayanmaktadır. Yani bir erkek eĢini üç talak ile boĢar ve o kadında baĢka bir koca ile 

nikâhlanır ve zifaf gerçekleĢmeden ondan boĢanıp ilk kocasına dönmek istese bu helal 

olmaz.
440

 Çünkü Ġbn Abbas‟tan gelen rivayete göre: “Rasûlullah, hulle nikâhıyla 

evlenen kocaya ve kendisi için hülle yapılan kocaya lanet etmiĢtir.”
441

 

Ukbe bin Amir el-Cühenî‟nin rivayet ettiğine göre Rasûlullah, “Ey Ashabım! 

Ben size kiralık döl hayvanı bildireyim mi, buyurdu. Sahabîler de „Bildir Ey Allah‟ın 

Rasûlü!‟ dediler. Hz. Peygamber, O kiralık döl hayvanı hülleci kocadır. Allah hülleci 

kocaya da kendisi için hülle yapılan kocaya da lanet etsin” buyurdu.
442

 Yani Allah 

Rasûlü hülle yapana da yaptırana da lanet okumuĢtur. 

Değerlendirme 

Cahiliye ve Ġslam‟ın ilk yıllarında uygulanan hülle akdi, ahlaksızlığın 

yayılmasına sebep olduğu gibi Allah‟ın emirlerinin korunmasını da zorlaĢtırmaktadır. 

Aynı zamanda insanın Ģeref ve haysiyetini zedelemektedir. Bu etkenlere ek olarak 

sünnete muhalif evlilik akitleri ortaya çıktığı gibi toplumsal birlikteliğin çözülmesi 

Ģeklinde de kendini gösteriyor.
443

 Bu gibi sebeplerle bir yuvanın yıkılmasını engelleme 

konusunda bir caydırıcılık özelliği taĢıması gerektiğinden Ġslam Dini tarafından ilga 

edilmiĢtir. 
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  Buhârî, “ġehâdât”, 3, “Libâs”, 6, 23, “Talak”, 4, “Edep”, 68; Müslim, “Nikâh”, 17; Nesâi, “Nikâh”, 

43, “Talak”, 10; Ebû Dâvûd, “Talak”, 49; Ġbn Mâce, “Nikâh”, 32; Tirmizî, “Nikâh”, 26. 
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  Tirmizî, “Nikâh”, 26. 
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  Ġbn Mâce, “Nikâh”, 33; Tirmizî, “Nikâh”, 27; Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 16; Nesâi, “Talak”, 13. 
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  Ġbn Mâce, “Nikâh”, 33; Tirmizî, “Nikâh”, 27; Ebû Dâvûd, “Nikâh”, 16; Nesâi, “Talak”, 13. 
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  Ay, Kütübü-s Sitte‟de Geçen Nikâhla Ġlgili Hadislerin Taranması, s. 32 
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SONUÇ 

Kur‟ân, nazil olduğu toplum kültüründen ve vakıadan tamamen bağımsız 

olmadığı için Arapların bildikleri ve uygulayageldikleri örf ve âdetlerinin hepsini 

ortadan kaldırmamıĢtır. Yerel kültürde mevcut olan tasavvur, ahkam ve adetler vahiyle 

örtüĢtüğü sürece uygulanmaya devam etmiĢtir. Hz. ÂiĢe, Cahiliye devrinde MeĢru 

(Sahih), Ġstibda„, Raht-Çocuğun Soya Ġlhakı ve Biğâ‟ nikâhı olmak üzere dört çeĢit 

nikâh olduğunu bildirse de klasik ve modern dönem Ġslam tarihi kaynaklarını 

taradığımızda bu sayı on beĢe ulaĢmaktadır. Rivayetin dıĢında kalan diğer nikâh akidleri 

Ģunlardır: Ģiğâr, haden, mut„a, za„îne, iĢtirâ‟, bedel, makt, teaddüd-i zevcât, hulle, 

doğmamıĢ kız çocuğuyla ve küçük kızlarla yapılan evlilik. Tespit edilen bu akidlerin 

Kütüb-i Sitte‟deki rivayetlere yansıyıp yansımadığını ele aldığımızda Haden, ĠĢtirâ„ ve 

Bedel akidlerine dair rivayetlerin yer almadığını fark ettik. Kur‟ân-ı Kerîm‟de ise 

Haden, Biğâ‟, Mut„a, Za„îne, Makt, Teaddüd-i Zevcât ve Hulle akidlerine dair âyetler 

mevcuttur. 

Ele alınan âyet ve hadislerde çalıĢmamızın ikinci amacı olan ilga, ibkâ ve ıslah 

değerlendirmesi sonucunda Arapların uyguladıkları evlilik akidlerinin çoğunluğu vahiy 

ve sünnetle örtüĢmediği için ilga edilmiĢtir.  Sadece MeĢru ve teaddüd-i zevcât 

akidlerinin ıslah edilerek günümüze kadar bâki kaldığını, küçük kızlarla yapılan evlilik 

akdinin ise ibkâ edildiğini görmekteyiz. Cahiliye döneminde uygulanan meĢru nikâhta 

verilen mehir, genelde velisinin hakkı olurken Ġslam döneminde bu akid, tashih edilerek 

kadının hakkı olarak görülmüĢtür. Ġslam Dini‟nin ıslah ettiği bir diğer akid ise teaddüd-i 

zevcâttır. Araplar, düĢmanlarına karĢı savaĢlarda güçlü olup ganimetlerden fazla pay 

elde etmek için erkek çocuklara ihtiyaç duymuĢ ve bu yüzden çok fazla evlilik 

yapmıĢlardır. Buna bağlı olarak yapılan bu savaĢlarda çok sayıda erkeğin ölmesi sonucu 

kadın sayısı çok fazla artmıĢtır. Ġslam Dini, tek evliliği tavsiye etse de hem kadınların 

fiziksel, duygusal ihtiyaçlarını karĢılanması hem de Arapların tasarrufu altından bulunan 

yetim kızlarla, gönüllü-gönülsüz veya mehirli-mehirsiz bir Ģekilde haksız evlilikler 

gerçekleĢtirmemesi için belirli Ģartları sağlamak Ģartıyla dört eĢle evliliğe izin vermiĢtir. 

Cahiliye döneminde mevcut olan nikâh Ģekilleri Asr-ı Saâdet‟te de belli bir 

zaman varlığını sürdürmüĢtür. Ġslam Dini‟nin zuhur edip esaslarının yerleĢmesiyle 

birlikte bu nikâh çeĢitlerinden çoğunluğu, özellikle kadınlar için zulüm ve haksızlık 
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doğurduğu gerekçesiyle doğrudan bazıları ise içki gibi peyderpey kaldırılmıĢtır. 

Kaldırılan bu nikâh akidlerinin ilga edilmesindeki sebep ve hikmetler genel olarak 

benzerlik göstermektedir. Çoğunlukla evlilik amacı gütmeyen ve sırf nefsanî arzuları 

tatmin etmek için yapılan bu birliktelikler Ġslam‟ın nikâh düzenine göre zinadan baĢka 

bir Ģey değildi. Ġnsanların Ģeref ve haysiyetini zedeleyen bu akidler, ahlaksızlığın 

yayılmasına sebep olduğu gibi Allah‟ın koymuĢ olduğu emirlerin korunmasını da 

zorlaĢtırmıĢtır. 

Erkek zevk ve arzularının tatmininden baĢka bir Ģey ifade etmeyen Cahiliye 

âdeti nikâh türleri, Ġslam‟ın getirdiği sevgi, saygı, sadakat ve güven duygusundan 

yoksun oluĢu sebebiyle hem aile kurumunu hem de insan neslinin devamını da tehlikeye 

atmaktaydı. Kadınların alacak hakkı olan mehir, nafaka, veraset, talak hakkından 

mahrum olması, özgürlüğünün elinden alınması ve akidlerin anlaĢmalı olması gibi 

gerekçeler bu akidlerin ortadan kaldırılma sebeplerinin diğer unsurlarıdır. 

Zina olduğu için ilga edilen akidler, kız çocuklarının diri diri toprağa gömülmesi 

ile bağlantılıdır. Özellikle raht nikâhında kadının sadece erkek çocuk doğurduğu zaman 

beraber olduğu kiĢileri çağırması bu tezimizi desteklemektedir. Kendi karısından doğan 

kız çocuğunu diri diri toprağa gömen cahiliye erkeğinin bu Ģekil nikahlardan ve 

kendisine nispeti Ģüpheli olan kız çocuklarını öldüreceği kanaatindeyiz. 

Cahiliye devrinde görüldüğü üzere birçok akid bulunsa da Hz. Peygamber sahih 

nikâh dıĢında evlilik gerçekleĢtirmemiĢtir. Her ne kadar W. Heffening, Hz. 

Peygamber‟in Âliye bt. Zabyân ve Esmâ bt. Nu„mân ile olan evliliklerini kısa süreli 

olmasından dolayı mut„a nikâhıyla gerçekleĢtiğini iddia etse de bu gerçeği 

yansıtmamaktadır. Hz. Peygamberin sahih nikâhla evlendiği bu iki evliliği sona 

erdirmesinde kendince gerekçeleri vardır. Zaten Ebû Zerr ve Ġslam âlimlerinin 

çoğunluğu, seferlere mahsus kılınan mut„anın sadece sahabeye caiz kılındığını 

görüĢündedir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla ne Hz. Peygamber‟in ne de meĢhur 

sahabîlerin mut„a nikâhı kıydığına dair bir rivayete rastlamadık. 

 Ġslam Dini‟nin kaldırmıĢ olduğu bu akidlere Hz. Peygamber‟in vefatı sonrası 

dönüĢ olmamıĢtır. Her ne kadar bazı müsteĢrikler, mut„a nikâhını Hz. Peygamber‟in 

yasaklamadığını, Hz. Ömer‟in yasakladığını ve o döneme kadar da uygulandığını iddia 

etseler de bu gerçeği yansıtmamaktadır. Hz. Ömer, hilafeti esnasında mut„a nikâhıyla 
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ilgili yasağı bilmeyen kimselerin bu âdete teĢebbüs ettiklerini görmüĢ ve buna 

kalkıĢanları zina yapmıĢ sayarak recmedeceğini bildirmiĢtir. Dolayısıyla Hz. Ömer‟in 

bu davranıĢı ilk defa yasak koyma değil, Hz. Peygamber‟in koyduğu yasağı tekit ve 

teyit etmek içindir. 

Ġslam Dini, tüm insanlığa hitap eden bir din olduğu için ırk, asalet ve cinsiyete 

bağlı hiçbir üstünlüğü ve ayrıcalığı kabul etmez. Ġslam‟a göre kadın ve erkek, insanlık 

düzleminde eĢit ve denk olsa da Cahiliyede bu durum söz konusu bile değildi. Ġslam‟ın 

kadına verdiği değeri görebilmek için Cahiliye döneminde kadının nerede olduğuna, 

kendisine yapılan muameleye ve tanınan haklara baktığımızda açıkça gördük ki, kadın 

durum ve konum itibariyle genel olarak erkeklerden çok aĢağıdadır. Neredeyse insan 

olarak bile kıymet görmemiĢ olan kadın, erkeğe tanınan pek çok hakka da sahip 

değildir. Evlilikten sosyal hayata kadar pek çok alanda arka plana atılan kadının 

fikirlerine ve haklarına çoğunlukla saygı duyulmamıĢtır. Ġslam Dini üstünlüğü ancak 

takvada görmüĢ ve bu yüzden kadının haksız olarak bulunduğu konumdan çekip 

çıkarmıĢtır. Günümüzde kadın üzerinden algı yaparak Ģeriatın kadınların değerini 

alçalttığını ve özgürlüğünü ellerinden aldığını savunanlara karĢı da bu tez bir cevap 

niteliği taĢımaktadır. 
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