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OZET

Bu ¢alismanin amaci, son donem Osmanli ahlak diislincesinin yansitmasi bakimindan
Selanikli Hilmi’ nin Mir’dt-1 Ahlak isimli eserini inceleyip s6z konusu donemin ahlak anlayisina
dair bir kap1 aralamaktir. Bir devrin ahlak diisiincesinin tek bir eser iizerinden anlasilmasi
elbette miimkiin degildir. Ancak Selanikli Hilmi’nin de belirttigi gibi ilm1 gelisme yolunda
kiiclik bir adim atmak bile basit bir heykel gibi yerinde durmaktan evladir. Bu sebeple mezkir
devirde yazilmis miistakil eserlerin giin yliziine ¢ikarilip incelenmesi, adeta bir yapboz
parcasinin yerine yerlestirilip biitiinii asikar etmesi mesabesinde kabul edilebilir. Dolayisiyla
bu caligma, hem ismi tarihin satir aralarinda kalmis bir diisiiniirii ortaya ¢ikarmasi bakimindan
hem de Osmanlinin son devrinde yazilmis bir eserin biitlinlikli olarak incelenip
degerlendirilmesi agisindan onem arz etmektedir. Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahlak isimli
eserinde gecmisten getirilen degerli mirasla kendi ahlak diisiincesini harmanlamis ve ortaya
kendi yasadig1 devrin problemlerini de yansitmaktan geri durmayan bir ahlak risalesi ¢ikmustur.
Mir’at-1 Ahlak 1 kaleme alirken Kur’an ve siinnet merkezli dini bir perspektifin yaninda felsefe
basta olmak iizere tarih, tasavvuf, edebiyat gibi ilim dallarina da sik¢a bagvurdugu goriilen
miiellifin, zihni alt yapisinin ve beslendigi kaynaklarin zenginligi dikkat ¢cekmektedir. Eserin
biitiiniine bakildiginda Selanikli Hilmi’nin yasadigi donemde 6nemli tartisma konular1 olan akil
ve vicdan kavramlariin etkisi fazlasiyla hissedilmektedir. Akli, ahlaki olgunlastirmanin ve
erdemlere ulagsmanin en temel vasitasi olarak goren diisiiniir, vicdanin derin bakis1 olarak
nitelendirdigi aklin yaninda hem fikre hem de ruha etki ettigini sdyledigi ve ruhun duyma
melekesi olarak tanimladig1 vicdana biiyiik bir anlam yliklemistir. Ahlaki yetkinlik i¢in s6z
konusu iki unsurun birlikteligine son derece 6nem veren Selanikli Hilmi, eserinin sistematigini
ve ahlak anlayisini da daha ¢ok akil ve vicdan merkezli olusturmustur. Ayrica eserinde Kant’in
ahlak diisiincesinin etkisiyle doneminde sik¢a konu edilen vazife, niyet gibi kavramlara da yer

veren miiellif, vicdani gorevlerden saydigi samimi niyeti amellerin temel sart1 kabul etmistir.

Anahtar Kelimeler: Selanikli Hilmi; Ahlak; Son Dénem Osmanli Ahlak Diisiincesi; Akil;
Vicdan; Vazife; Niyet



SUMMARY
THE TRANSCRIPTION AND EVALUATION OF SELANIKLIi HILMi'S WORK
NAMED AS MIR'AT-I AHLAK

This study aims to examine Selanikli Hilmi's work, Mir’at-1 Ahlak, to provide insight
into the moral understanding of the late Ottoman period. While it is impossible to comprehend
an entire era's moral thought through a single text, as Hilmi suggests, taking even a small step
toward intellectual progress is superior to remaining stationary. Therefore, unearthing and
analyzing individual works from this period serves as placing a puzzle piece that helps reveal
the complete picture. This research is significant both for highlighting an overlooked thinker
and for providing a comprehensive evaluation of a late Ottoman moral treatise. In Mir dt-1
Ahlak, Selanikli Hilmi blends a rich traditional heritage with his own moral reflections,
addressing the contemporary issues of his time. The author’s intellectual depth is evident in his
integration of a Quran and Sunnah-centered religious perspective with diverse fields such as
philosophy, history, Sufism, and literature. Throughout the work, the influence of reason and
conscience (pivotal debates of the era) is profoundly felt. Hilmi regards reason as the primary
instrument for moral maturation and the attainment of virtue. Alongside reason, which he
describes as the deep gaze of conscience, he attributes great significance to conscience itself,
defining it as the soul's faculty of perception. Consequently, Hilmi constructs his moral
framework around the synergy of these two elements. Furthermore, influenced by Kantian
ethics, he incorporates concepts such as duty and intention, identifying sincere intention as a

fundamental prerequisite for moral actions.

Key Words: Selanikli Hilmi; Ethics; Ethical Thought in the Late Ottoman Period; Reason;

Conscience; Duty; Intention
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ON SOz

Bu ¢alisma, son donem Osmanli aydinlarindan Selanikli Hilmi nin Mir’dt-1 Ahlak isimli
eserini merkeze alarak miiellifin ahlak anlayisini ortaya koymayi ve eserin geg donem Osmanli
ahlak literatiirii icerisindeki yerini belirlemeyi amaglamaktadir. Birinci béliimde ilmi ¢evrede
cok fazla taninmayan ve kaynaklarda hakkinda yeterince bilgi bulunmayan Selanikli Hilmi’nin
hayat1 ve eserleri hakkinda ulasilabilen bilgiler bir araya getirilerek onun ge¢ donem Osmanli
aydinlar1 arasindaki konumu belirginlestirilmeye calisiimistir.

Ikinci boliimde ise Selanikli Hilmi’nin diisiince diinyasim sekillendiren tarihsel ve fikri
zemin incelenmis; miiellifin insan, akil, vicdan, irade, fazilet, rezilet, saadet, vazife ve terbiye
gibi temel ahlak meselelerine yaklasimi degerlendirilmistir. Calismanin {igiincii bdliimiini
olusturan Selanikli Hilmi’nin Mir’dt-1 Ahldk adli eserinin transkripsiyonun yapildigr bu
boliimde eserin daha kolay anlasilabilmesi, mukayese edilebilmesi ve daha sonraki
caligmalarda arastirmacilarin istifadesine sunulabilmesi ic¢in transkripsiyon metni, orijinal
metne sadik kalinarak takdim edilmistir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda ve hitdma erdirilebilmesinde bana olan yardimini ve
destegini hicbir zaman esirgemeyen, ilmi ve akademik birikimiyle bana yol gosteren, her
tokezledigimde yeniden ayaga kalkip devam etmemi saglayan sayi danisman hocam Prof. Dr.
Ali Kiirsat Turgut’a, lisans ve yiiksek lisans egitimi siirecim boyunca desteklerini her zaman
yanimda hissettigim ve degerli bilgilerinden faydalandigim saygideger hocalarim Prof. Dr.
Kemal So6zen ve Prof. Dr. Sabri Yilmaz’a, zihin diinyamda yeni ufuklar acip ilmi ve akademik
donanimindan ziyadesiyle yararlandigim degerli hocam Prof. Dr. Ali Albayrak’a ve hem lisans
hayatim boyunca hem de tez yazma siirecinde degerli katkilarindan dolay1 ¢ok kiymetli hocam
Prof. Dr. Omer Faruk Teber’e tesekkiirlerimi sunarim. Bu siirecte benden desteklerini
esirgemeyen aileme; Ozellikle tiim egitim hayatim boyunca sevgisi ve dualariyla her zaman
yanimda olan anneanneme ve tez yazim siirecim boyunca benimle birlikte bu siireci yagsayan ve
tiim igtenlikleriyle bana destek olan arkadaslarim Havva Uyar ve Ceren Kus’a minnettarim.
Ayrica lisansiistii egitimim boyunca sagladig1 maddi destek dolayisiyla TUBITAK a tesekkiir

ederim.

Sefika AVCI
Antalya 2026



GIRIS

a. Arastirmanin Konusu

Bu tezin konusu, son dénem Osmanli mielliflerinden biri olan Selanikli Hilmi’nin
Mir’at-1 Ahlak! adli eserinden hareketle ge¢ Osmanli ahlak diisiincesinin temel meselelerine
iliskin bir perspektif sunmak ve dénemin diger diisiiniirleri kadar taninmayan Selanikli Hilmi’yi
ilmi g¢evrelere tanitmaktir. Miellifin fikir diinyasinin ortaya konulmasi ve aydinlatilmasi
yalnizca onun diisiince diinyasini kesfetmek bakimindan degil, ayn1 zamanda son donem
Osmanli aydin tipinin farkli yonlerinin belirlenmesi agisindan da 6nem tasimaktadir. Bu
noktada Selanikli Hilmi’nin ve Mir’at-1 Ahlak’in daha iyi anlasilabilmesi i¢in miiellifin zihni
arka planin1 meydana getiren tarihsel ve diisiinsel zemine kisaca temas etmek yerinde olacaktir.

Osmanlida XVII. ylizyildan itibaren ilmi ve teknik alanlarda yasanan duraganlik,
Osmanli Devleti’nin askeri, idari, mali ve toplumsal yapisinda belirgin doniisiimlerin
yasanmasina sebep olmustur. Ozellikle Avrupa devletlerinin askeri ve teknik alanlarda
kaydettigi ilerlemeler karsisinda Osmanli yoneticileri mevcut kurumlarin = yeniden
diizenlenmesi ihtiyacim giderek daha gii¢lii bigimde hissetmistir.2 X VIII. yiizyilin ilk yarisinda,
Ozellikle Lale Devri olarak adlandirilan donemde, Avrupa’daki siyasi, askeri ve kiiltiirel
gelismelerin daha yakindan takip edilmesine yonelik girisimler yenilesme yolunda adimlarin
atilmasini saglasa da s6z konusu yenilesme hareketlerinin bir noktada toplumun iist tabakasinin
zevk, satafat ve eglence diiskiinliigline doniismesi, Bati’y1 yiizeysel bir sekilde 6rnek almaya
neden olmustur. Nitekim s6z konusu girisimler beraberinde pek ¢ok ahlaki problemi de yaninda
getirmistir.>

Osmanli aydinlar1 bu donemde devlet ve toplum diizeninde gézlemledikleri bozulmalari
yalnizca elestirmekle yetinmemis; ¢esitli ¢6zlim Onerileri de gelistirmislerdir. Bununla birlikte
bu Onerilerin 6nemli bir kism1 mevcut diizenin 1slah edilmesine dayanmis oldugu icin kayda
pek kayda deger ¢Oziim Onerileri sunulamamistir. Bu anlamda ¢6ziim iiretmeye yonelik
girisimler daha ¢ok Tanzimat ve sonrasinda baglamigtir.*

Tanzimat’la birlikte yenilesme hareketleri fikir, egitim ve hukuk alanlarinda daha

gOoriiniir hale gelmistir. Bu donemin diisiintirleri devletin bekasi ve toplum diizeninin korunmasi

! Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, Kasbar Matbaas1, Dersaadet 1317.

2 Turgut Subas1, “Lale Devri’ne Ait Bir Islahat Takriri”, Ldle Devri’nde Osmanli Devleti ve Nevsehir, ed. Ilyas
Gokhan vd., Kémen Yayinlari, Konya 2018, s. 886-889.

3 Abdiilkadir Ozcan, “Lale Devri”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXVII, s. 81-84.

4 Nazmiye Caglar Topal — Soner Tauscher, “Kadimle Modernlik Arasinda Teutscher Fiirsten-Staat ile Kogi Bey
Risalesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ombudsman Akademik 10/19 (2023), s. 168-174.



icin yogun ¢aba goOstermis; ahlak ve terbiye meselesini siyasi ve toplumsal sorunlarin
¢coziimiinde bagvurulabilecek temel araglardan biri olarak degerlendirmislerdir. Bu sebeple
Tanzimat ve sonrasinda ahlak alaninda belirgin bir yayin ve diislince hareketliligi ortaya
cikmistir. Ahlak kitaplarinin sayisindaki artig, yeni egitim kurumlar i¢in ders kitaplarinin
hazirlanmasi ve klasik kavramlarin donemin ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden yorumlanmasi
bu hareketliligin baslica gostergelerindendir.’

Bu siirecte ahlak eserleri hem sekil hem de muhteva bakimindan farklilasmaya
baslamistir. Muhatap kitlenin genislemesine bagli olarak daha sade ve &gretici bir dil
kullanilmis; fazilet, saadet ve terbiye gibi klasik kavramlar yeni siyasi ve toplumsal ihtiyaglar
dogrultusunda yeniden yorumlanmistir. Bunun yaninda terciime faaliyetleri ve modern egitim
diisiincesinin etkisiyle vazife, vicdan, sorumluluk, insanlik, vatan ve toplumsal fayda gibi

kavramlar ahlak metinlerinde daha merkezi bir konum kazanmustir.°

b. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kokeni insanligin baglangicina kadar gotiiriilebilecek olan ahlak ilmi; konusu, yontemi ve
kaynaklar1 bakimindan her dénemde ayni sekilde anlagilmamustir. Tarihsel sartlar, dini ve
felsefi gelenekler ile diisiiniirlerin insan ve toplum tasavvurlar1 ahldk anlayislarinin
farklilagmasinda etkili olmustur. Bu durum Osmanlinin son devrinde de diinyada ve 6zellikle
Anadolu cografyasinda yasanan gelismeler ve devletin igerisinde bulundugu zor durum
neticesinde belirgin bir farklilasmanin yasanmasina ve mezklr farklilasmanin eserlere
yansimaya baslamasina sebep olmustur. Degisen bakis acis1 iizerinde ise Ozellikle yasanan
siyasi gelismelerin ve ayn1 zamanda Bati’da ortaya ¢ikan yeni ahlak anlayislarinin etkili oldugu
sOylenebilir.

Bu doniisiimiin baslangicini tek bir tarih veya olaya indirgemek miimkiin olmamakla
birlikte Tanzimat siireci 6nemli bir doniim noktasidi. Zira ad1 gegen siiregte Osmanli’da pek
cok degisim ve doniisiimiin kapist aralanmigtir. Bu degisim ve doniisiimiin kendini 6zellikle
diistinsel alanda ciddi bir bigimde gosterdigi aciktir. Tanzimat ile birlikte aydinlar, devletin
yasadig1 siyasi ve ahlaki ¢cokiintiiniin hem devlet hem de halk iizerindeki etkilerini azaltmak ve
ortadan kaldirmak i¢in yogun c¢aba harcamislar ve yeni ¢oziimler bulmaya kafa yormuslardir.

Hem tedaviildeki ¢oziimlerin yeterince ise yaramamaya baslamasi hem de buna bagl olarak

Yusuf Izzettin Aktas, Son Dénem Osmanh Diisiincesinde Ahlék, (yaymlanmamis doktora tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2023, s. 1-5; Umut Kaya, 1839-1923 Tarihleri Arasinda
Osmanli’da Ahldk Egitimi, (yaymlanmamis doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2012, s. 11-16.

¢ Aktas, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Ahldk, s. 1-2; Yusuf Izzettin Aktas, “Osmanli Modernlesme Dénemi
Ahlak Metinlerinde Faziletin Vazifeye Déniisiimii”, Theosophia: Felsefe, Ilahiyat, Sosyal ve Beseri Bilimler
Dergisi 7(2023), s. 34-35.



Bati’nin fikirsel etkisinin yogun bir bicimde hissedilmesi, toplumun temel yap1 tasini olusturan
ahlak alaninda da yeniliklerin ortaya ¢ikmasini zorunlu kilmstir.”

Tanzimat 6ncesi Osmanli ahlak diisiincesi tek ve homojen bir yapidan ibaret degildir.
Felsefl ahlak, dini ve nas merkezli ahlak, tasavvufi ahlak gibi ahlak gelenkleri klasik donemin
baslica ahlak diisiincesini meydana getirmistir. Tanzimat sonrasinda bu gelenekler biitiiniiyle
terk edilmemis ancak onlardan devralinan kavram ve meseleler Bat1 ahlak diisiincesi, modern
egitim anlayis1 ve devletin i¢inde bulundugu siyasi-toplumsal sartlar dogrultusunda yeniden
yorumlanmistir. Boylece klasik ve modern kaynaklarin bir arada kullanildigi, eklektik
denilebilecek nitelikte eserler ortaya ¢ikmistir.®

S6z konusu eserlerde klasik donemin etkileri goriildiigii kadar modern Bat1 ahlak
diisiincesinin izleri de mevcuttur. Dolayisiyla bahsi gegen siire¢ igerisinde eser veren aydinlar,
tamamen klasik ahlak anlayisindan uzaklasmamakla birlikte yeni fikirleri tartismaktan da geri
durmamislardir. Klasik ahlak eserlerindeki meselelerin kapsami genislemis ve Oncesinde
tartisilmayan bazi konular da bu eserlerin muhtevasina eklenmistir. Bu donemde klasik Islam
ahlakinda zaten mevcut olan niyet, fazilet, saadet ve terbiye gibi kavramlar kullanilmaya devam
edilmekle birlikte Bat1 ahlak diisiincesinde revacta olan vazife, vicdan, niyet gibi kavramlar adi
gecen eserlerde sik¢a yer almaya baslamistir. Ozellikle vazife ve vicdan kavramlarinin modern
ahlak diislincesinin ve yeni egitim anlayislarinin etkisiyle daha sistematik ve merkezi bigimde
ele alinmaya baslandig1 goriilmektedir.’

Mevzubahis edilen eserlerde ayet ve hadisler gibi dini referanslardan faydalanildig:
kadar eski Yunan felsefesinden, Isldm ahlak filozoflarindan, tasavvuf diisiincesinden, Bati’da
yiikselise gecen yeni ahlaki sdylemlerden de yararlanilmistir. Gerek sahip oldugu fikirlere
dayanak olusturmak gerekse ters diistiigii fikirleri elestirmek icin mezklr kaynaklara bagvuran
diisiintirlerin, ahlak ilmine daha genis bir perspektiften bakmaya calistiklar1 sdylenebilir.

Bir eserin yazildigi donemin fikri ve toplumsal sartlarindan biitiiniiyle bagimsiz
olmadig1 agiktir. Bu sebeple ge¢ Osmanli doneminde kaleme alinan ve klasik-modern terkibini
yansitan ahlak eserlerinin miistakil bicimde incelenmesi, donemin ahlak anlayisinin dogru
degerlendirilmesi bakimindan énemlidir. Dénemin genel ahlak diistincesine iligkin kapsamli
arastirmalar ve bazi miiellif veya eserler hakkinda 6zel caligmalar yapilmis olmakla birlikte
ulagilabilen akademik literatiir ¢ercevesinde Mir’dt-1 Ahlak’in tamamint metin, kaynak ve

kavram yapist bakimindan inceleyen miistakil ve kapsamli bir ¢alismaya rastlanmamistir.

" Kaya, 1839-1923 Tarihleri Arasinda Osmanli’da Ahldk Egitimi, s. 11-16; Aktag, “Osmanli Modernlesme
Dénemi Ahlak Metinlerinde Faziletin Vazifeye Doniistimii”, s. 33-35.

8 Aktas, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Ahldk, s. 1-10, 278-282.

® Aktas, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Ahldk, s. 247-252, 273-276; Aktas, “Osmanli Modernlesme Dénemi
Ahlak Metinlerinde Faziletin Vazifeye Doniisiimii”, s. 40-41.



Mevcut ¢alismalarda eser daha ¢ok belirli kavramlarin agiklanmasi veya ge¢ donem Osmanli
ahlak literatiirliniin genel 6zelliklerinin ortaya konulmasi amaciyla kullanilmistir.

Ayrica Selanikli Hilmi hakkinda yayimlanmis biyografik ve akademik c¢aligmalarin
sinirlt oldugu, mevcut bilgilerin ise farkli kaynak ve arsiv belgelerinde daginik bigcimde
bulundugu goriilmektedir. Bu c¢alisma hem Osmanlinin son devrinde yasamis ismi satir
aralarinda kalmis bir diisiiniirii agiga ¢ikartmay1 ve onun hakkinda biitiinliiklii bilgi sunmay1
hem de zaman zaman ikincil kaynaklarda referans olarak kullanilsa dahi derinlemesine ve
detayli bir bicimde incelenmeyen bir eseri ilim diinyasina tanitmayir amaglamaktadir. S6z

konusu hususlarin aragtirmay1 énemli kildig1 diigiiniilmektedir.

¢. Arastirmanin Problemi
Bu calismanin yapilmasinda ortaya konulan temel problemler dort madde halinde
belirtilmistir:
a. Selanikli Hilmi kimdir?
b. Selanikli Hilmi’ nin ahlak anlayis1 hangi temeller {izerine kurulmustur?
c. Selanikli Hilmi’nin ahlak diisiincesini sekillendiren faktorler nelerdir?

d. “Mirat-1 Ahlak” adli eserin kapsami ve kaynaklari nelerdir?

d. Arastirmanin Yontem ve Simirhhiklar:

Bu calismada nitel aragtirma yontemi kullanilmis olup literatiir ve arsiv taramasi
zemininde deskriptif yontem ve metin analizi yOntemine yer verilmistir. Metin analizi
yapilirken oncelikle metnin transkripsiyonu yapilmis olup orijinalliginin bozulmamasina ve
kavramlarin igeriginin degistirilmemesine dikkat edilerek giinlimiiz Tirkcesi ile ifade
edilmistir. Ardindan miiellifin eserdeki her bir basligi 6zenle degerlendirilerek gerek klasik
ahlak diisiincesinden gerekse Bat1 diisiincesinden aldig1 referanslar arastirilmistir.

Miiellifin diislince diinyasinin anlasilmasi agisindan yalnizca Mirat-1 Ahlak adli eseriyle
yetinilmemis diistinliriin mevcut tiim eserleri incelenmistir. Ayrica miiellifin ad1 gegen eserinde
faydalandig1 kaynaklar incelenerek onun fikir diinyasinin derinliginin ortaya konulmasi
saglanmistir. Donemindeki diger diisiiniirler kadar taninmadig1 ve fark edilmedigi i¢in Selanikli
Hilmi hakkinda kaynaklarda yeterince veri bulunmamakla birlikte Osmanli Devlet Arsivleri
taranarak yazar hakkinda bilgi edinilmeye caligilmistir. Ayn1 zamanda diistliniir hakkinda genel
kaynaklarda ve miistakil calismalarda bulunan veriler titizlikle incelenmistir.

Calismanin sinirlhiliklarina bakildiginda en temel siirliligin, ¢alismada miiellifin tek bir
eserinin temel alinmasi oldugu sdylenebilir. Zira tek bir eser tamamiyla son donem Osmanlt

ahlak diisiincesini yansitamayacag1 gibi tek bir miiellif de s6z konusu devri yansitamaz. Bu



donemde yazilmis tiim eserlerin tek bir arastirmaci tarafindan toplu bir sekilde detaylica
incelenmesi miimkiin olmamakla birlikte miistakil eserler hakkinda yapilan calismalarin
donemin ahlak anlayisinin aydinlatilmasinda birer kandil goérevi gordiigli de goz ardi
edilmemelidir. Tim bu caligmalar donemin dogru okunmasi agisindan arastirmacilara yol
gostermektedir.

Calisma hakkinda diger bir sinirlilik da miiellifin ve eserin hem ilmi ¢evrede hem de
halk arasinda yeterince taninmamasidir. Miellifin kimligi ve yasami hakkinda sinirh bilgi
bulunmasi ve bu sinirli bilginin de devlet arsivlerinde daginik bir sekilde yer almasi1 miiellif

hakkinda genis bir malumat edinmeyi zorlastirmaktadir.

e. Literatiir

Bu ¢alismanin literatiirii, birincil ve ikincil kaynaklar olmak iizere iki ana grupta ele
alinmistir. Calismanin temel kaynagini Selanikli Hilmi’nin Mir’dt-1 Ahlak adli eseri
olusturmaktadir. Bununla birlikte miiellifin hayati, memuriyetleri, siyasi faaliyetleri ve yagadig1
donemdeki konumu hakkinda bilgi veren Osmanli Arsiv belgeleri de calismanin birincil
kaynaklar1 arasinda degerlendirilmistir. Selanikli Hilmi’nin flyas ydhut Sdir-i Sehir Omiros,!’
Menfiler ydhut Feldket-i Istibdad'' ve Musavver Biiyiik Osmanli Tarihi'? gibi diger eserleri de
miellif tarafindan kaleme alinmig olmalar1 sebebiyle birincil kaynak niteligindedir. S6z konusu
eserler, dogrudan ahlak felsefesine tahsis edilmemis olmakla birlikte miiellifin tarih, siyaset,
toplum, hiirriyet, istibdat, insan ve medeniyet tasavvurunun belirlenmesine katki saglamaktadir.
Bu sebeple Selanikli Hilmi’nin ahlak diisiincesi yalnizca Mir’dt-1 Ahlak tizerinden degil, onun
farkli tiirlerde kaleme aldig1 eserlerin ortaya koydugu genel fikri cerceve igerisinde
degerlendirilmeye caligilmistir.

Calismanin ikincil kaynaklarini ise Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, geg donem Osmanli
ahlak diisiincesi, ahlak egitimi ve Osmanli modernlesmesi lizerine yapilmis akademik
arastirmalar olusturmaktadir. Selanikli Hilmi ve Mir’dt-1 Ahldk hakkinda bilgi veren ikincil
kaynaklarin basinda Hiisameddin Erdem tarafindan kaleme alinan “Selanikli Hilmi” baglikli
ansiklopedi maddesi gelmektedir.!* Siileyman Hayri Bolay’in editorliigiinde yayimlanan
Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diigiincesi adl1 ansiklopedik eserin ahlak diisiincesine ayrilan
besinci cildinde yer alan bu madde, miiellifin ahlak anlayisin1 miistakil olarak konu edinmesi

bakimindan mevcut literatiirde 6zel bir 6neme sahiptir. Erdem, s6z konusu maddede Mir dt-1

10 Selanikli Hilmi, [lyas Yahud Sair-i Sehr Omiros, Matbaa-i Sirket-i Miirettebiyye, Dersaadet 1316.

! Selanikli Hilmi, Menfiler Yahud Felakaet-i Istibdad, Dersaadet 1327.

12 Selanikli Hilmi, Musavver Biiyiik Osmanl Tarihi, Kasbar Matbaas1, Dersaadet 1329.

13 Hiisameddin Erdem, “Selanikli Hilmi”, Tanzimat 'tan Giiniimiize Tiirk Diisiincesi: Tanzimat'tan Giiniimiize
Ahlaki ve Edebrt Diisiince Temsilcileri, c. V, s. 3380-3387.



Ahldk hakkinda genel bir degerlendirme yapmaktadir. Boylece miiellifin ahlak ilmine iligkin
yaklasimi, insan ve ahlak tasavvuru ile eserde 6ne ¢ikan temel meseleler ana hatlariyla ortaya
konulmaktadir.

Hiisameddin Erdem’in bu c¢alismasi, onu son dénem Osmanli ahlak diisiincesinin
temsilcileri arasinda ele almast bakimindan dikkate degerdir. Maddenin Tanzimat'tan
Giiniimiize Tiirk Diigiincesi gibi Tiirk diislince tarihinin farkli temsilcilerini ve diisiince
alanlarini bir araya getiren kapsamli bir eserde bulunmasi, Selanikli Hilmi’nin ahlak diistincesi
icerisindeki yerinin belirlenmesi agisindan da 6nem tagimaktadir. Bu yoniiyle calisma, Mir at-
1 Ahlak tizerine yapilacak aragtirmalar i¢in baslangi¢ niteliginde bir basvuru kaynagidir.
Bununla birlikte ansiklopedi maddesinin tiirii ve kapsami geregi Selanikli Hilmi’nin ahlak
anlayis1 ana hatlartyla ele alinmis; eserin biitiin boliimlerinin ayrintili tahliline, kavramlar
arasindaki iligkilerin sistematik bigimde ortaya konulmasina ve miiellifin yararlandig: diisiince
kaynaklarmin karsilagtirmali olarak incelenmesine genis 6l¢iide yer verilememistir. Dolayisiyla
Erdem’in maddesi, Selanikli Hilmi ve Mir’at-1 Ahlak hakkinda dogrudan kaleme alinmig
onemli bir ¢alisma olmakla birlikte eserin metin merkezli, biitiinciil ve ayrintili bir incelemesi
niteliginde degildir.

Bu alanda 6ne ¢ikan ¢alismalardan bir digeri de Yusuf Izzettin Aktas’in Son Dénem
Osmanli Diisiincesinde Ahlak!? baslikli doktora tezidir. Aktas, calismasinda son dénem
Osmanli ahlak diislincesini genis bir eser ve miiellif grubu iizerinden inceleyerek donemin ahlak
anlayisinin genel karakterini ortaya koymayir amaclamistir. Calismada Selanikli Hilmi’nin
goriislerine ve Mir’dt-1 Ahlak’a cesitli baglamlarda miiracaat edilmis bilhassa vicdan, fazilet,
vazife, saadet ve ahlaki miieyyide gibi kavramlar bakimindan eserden yararlanilmistir. Bununla
birlikte tezin genis bir zaman araligin1 ve c¢ok sayida ahldk metnini kapsamasi, Selanikli
Hilmi’nin diisiincesinin miistakil ve biitlinliiklii bicimde incelenmesine imkan vermemistir.
Dolayisiyla Aktas’in ¢alismasi, Mir’dt-1 Ahlak’in donemin genel ahlak literatiirii igcerisindeki
yerini gostermesi bakimindan 6nemli olmakla birlikte eserin kavramsal yapisini, kaynaklarini
ve 0zglin yonlerini biitiiniiyle ortaya koyan dogrudan bir ¢alisma niteliginde degildir.

Aktas’in ge¢ donem Osmanli ahlak metinleri iizerine kaleme aldig1 diger ¢alismalar da
Mir’at-1 Ahlak’in  degerlendirilmesi bakimindan onem tasimaktadir. Ozellikle Osmanli
modernlesme donemi ahlak eserlerinde fazilet kavraminin vazife kavramina doniistimiinii konu

edinen ¢aligmasinda'® Selanikli Hilmi’nin fazilet, saadet ve vazife arasindaki iliskiye dair

14 Yusuf Izzettin Aktas, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Ahldk, (yaymlanmanmis doktora tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2023.

15 Yusuf Izzettin Aktas, “Osmanli Modernlesme Dénemi Ahlak Metinlerinde Faziletin Vazifeye Doniisiimii”,
Theosophia 7 (2023), s. 34-35.



goriisleri ele alinmistir. Bu incelemede, klasik islam ahlak diisiincesinde ahlaki hayatin gayesi
olarak merkezl bir konuma sahip olan saadet kavraminin, ge¢ Osmanli ahldk metinlerinde
giderek vazife ve fazilet kavramlariin gerisine ¢ekildigi ileri stiriilmektedir. Selanikli
Hilmi’nin ahlakin nihai gayesini yalnizca ferdi saadetle agiklamamasi; fazileti, vazifeyi ve
insanliga hizmeti daha iist bir konuma yerlestirmesi, onun klasik ahlak anlayisiyla modern
vazife ahlaki arasinda kurdugu iligskinin dikkat ¢ekici bir gostergesi olarak degerlendirilmistir.
Ancak bu caligma da belirli bir kavramsal dontisiime yogunlastig1 i¢in Mir’dt-1 Ahlak’n biitiin
boliimlerini ve miiellifin genel ahlak teorisini kapsamamaktadir.

Ge¢ donem Osmanli ahlak literatiiriinii genis bir eser grubu iizerinden inceleyen bir
diger 6nemli arastirma Umut Kaya’nin 1839-1923 Tarihleri Arasinda Osmanli’da Ahldk
Egitimi'® adl doktora tezidir. Kaya, Tanzimat’tan Cumhuriyet’in ilanina kadar gegen donemde
kaleme alinan ahlak kitaplarini egitim, terbiye, faziletler, reziletler, ferdi sorumluluklar ve
toplumsal vazifeler bakimindan kapsamli bir sekilde ele almistir. Calismada Mir’at-1 Ahlak,
vakar, uliivv-i cenap, itidal, sefihat, haset, tamah ve benzeri bircok ahlaki kavramin
aciklanmasinda basvurulan eserler arasinda yer almaktadir. Bdylece Selanikli Hilmi’nin
goriisleri, donemin diger ahlak miiellifleriyle karsilastirmali bi¢imde degerlendirilmistir.
Kaya’nin c¢alismasi, Mir’dt-1 Ahlak’in ge¢ Osmanli ahlak egitimi literatiirlindeki miisterek
kavramlarla ve donemin pedagojik yonelimleriyle iliskisini gdstermesi bakimindan son derece
onemlidir. Bununla birlikte arastirmanin amaci belirli bir miiellifin diisiincesini ortaya koymak
degil, yaklasik bir asirlik donemin ahlak egitimi anlayigin1 incelemek oldugundan Selanikli
Hilmi’ye ayrilan alan sinirh kalmistir.

Mir’dt-1 Ahldk’tan yararlanan calismalar arasinda Omer Faruk Erdem’in “Vicdan ve
Vicdamn Ahlaki Degeri Uzerine Bir inceleme”!” baslikli makalesi de zikredilmelidir. Erdem,
vicdan kavramini felsefi, dini ve ahlaki yonleriyle ele aldigi ¢calismasinda ge¢ donem Osmanli
ahlak eserlerinden faydalanmis ve Selanikli Hilmi’nin vicdana iliskin agiklamalarina yer
vermistir. Mir’at-1 Ahldk’ta vicdanin insanin i¢ diinyasina ait bir kuvvet, iyiyi ve kotiiyll ayirt
etmeye yardimci olan bir rehber ve insani kendi fiilleri hakkinda hiikiim vermeye sevk eden
ahlaki bir yeti olarak sunulmasi, s6z konusu makalede vicdanin ahlaki degeri baglaminda
degerlendirilmistir. Bu ¢alisma, eserin temel kavramlarindan biri olan vicdanin anlagilmasina
katki saglamakla birlikte yalnizca tek bir kavrama yogunlagmakta ve Selanikli Hilmi’nin akil,

nefs, irade, fazilet, rezilet, saadet ve terbiye anlayisini kapsam disinda birakmaktadir.

16 Umut Kaya, 1839-1923 Tarihleri Arasinda Osmanli’da Ahlak Egitimi, (yaymlanmamis doktora tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2012.

17 Omer Faruk Erdem, “Vicdan ve Vicdanin Ahlaki Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 21/2 (2021).



Selanikli Hilmi’nin tiyatro eserleri iizerine yapilan edebiyat ve tiyatro tarihi
arastirmalar1 da miiellifin siyasi ve toplumsal diislincesinin anlasilmasi bakimindan dolayli bir
literatiir meydana getirmektedir. Menfiler ydhut Feldket-i Istibdad, 11. Abdiilhamid donemi,
stirgiin, istibdat, hiirriyet ve siyasi magduriyet temalari ¢ercevesinde cesitli Tiirk tiyatrosu tarihi
caligmalarinda anilmistir. Bu arastirmalarin temel amaci Selanikli Hilmi’nin ahlak diistincesini
incelemek olmamakla birlikte miiellifin adalet, zuliim, hiirriyet, sorumluluk ve insanlik
hakkindaki yaklagimini belirlemeye yardimci olmaktadir. Nitekim Mir’dt-1 Ahldk’ta teorik ve
normatif bir dille ele alinan baz1 degerlerin, Menfiler yahut Feliket-i Istibdad’da siyasi ve
dramatik bir anlatim icerisinde goriiniir hale geldigi soylenebilir. Bu bakimdan miiellifin edebi
ve tarihi eserleri, ahlak anlayisinin farkli ifade bigimlerini tespit etme imkan1 sunmaktadir.

Geg Osmanli ahlak diisiincesinin genel yapisini anlamak i¢in yalnizca Mir’dat-1 Ahldk’a
dogrudan atifta bulunan calismalar degil, donemin ahlak, egitim ve modernlesme anlayisini
inceleyen daha genis kapsamli arastirmalar da dikkate alinmalidir. Bu ¢ergevede Osmanl
modernlesmesiyle birlikte ahlak dilinde meydana gelen degisim; fazilet, saadet, vazife, vicdan,
terakki, medeniyet, terbiye ve vatandaslik kavramlarinin kazandig1 yeni anlamlar bakimindan
onem tasimaktadir. Tanzimat sonrasinda kaleme alinan ahlak kitaplarinda klasik Islam
ahlakinin kavram ve kaynaklari biitiinliyle terk edilmemis; ancak bunlar modern egitim
anlayisi, toplumsal fayda, vatan, millet, medeniyet ve gorev diislincesiyle yeniden
yorumlanmustir.'® Mir dt-1 Ahldk da bu doniisiimiin izlenebildigi eserlerden biridir. Eserde ayet,
hadis, Islam diisiiniirleri ve klasik ahlak birikiminin yani sira akil, vicdan, insanlik, vazife ve
toplumsal yarar gibi modern ahlak sdyleminin 6ne ¢ikan kavramlari birlikte kullanilmaktadir.

Mevcut ¢aligmalar bir biitiin olarak degerlendirildiginde Mir dt-1 Ahlak’ i ge¢ Osmanli
ahlak literatliriinde bilinen ve zaman zaman bagvurulan bir kaynak oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte eser cogunlukla belirli kavramlarin agiklanmasinda 6rnek olarak kullanilmas,
miiellifin ahlak anlayisi sistematik olarak incelenmemistir. Selanikli Hilmi’nin ahlakin kaynag,
insan tabiati, akil, vicdan, irade, fazilet, rezilet, saadet, vazife, egitime dair goriisleri heniiz
biitiinliiklii bir arastirmanin konusu yapilmamistir. Ayni sekilde Mir 'Gt-1 Ahldk’1n klasik islam
ahlak gelenegiyle devamlilik noktalar1 ile modern ahlak diisiincesinden ayrilan veya onunla
ortiisen yonleri de yeterince ortaya konulmus degildir.

Bu calisma, s6z konusu eksiklikten hareketle Selanikli Hilmi’nin Mir’dt-1 Ahldk adli
eserini transkripsiyon yoluyla giiniimiiz arastirmacilarinin istifadesine sunmay1 ve eseri felsefi

ve ahlaki agidan degerlendirmeyi amaglamaktadir. Calismada yalnizca eserin metninin Latin

18 Aktas, Son Dénem Osmanh Diisiincesinde Ahldk, s. 247-252, 273-276; Aktas, “Osmanli Modernlesme Dénemi
Ahlak Metinlerinde Faziletin Vazifeye Doniisiimii”, s. 40-41.



harflerine aktarilmasiyla yetinilmeyecek, miellifin ahlak anlayisini meydana getiren temel
kavramlar, goriisler ve kaynaklar da incelenecektir. Boylece Mir’dt-1 Ahlak’in hem Selanikli
Hilmi’nin diisiince diinyasindaki hem de ge¢ donem Osmanli ahlak literatiiriindeki yeri
belirlenmeye calisilacaktir. Bu yoniiyle arastirmanin, Selanikli Hilmi ve eseri hakkinda
dogrudan ve miistakil olarak gergeklestirilen ilk kapsamli ¢alismalardan biri olmasi ve son

donem Osmanli ahlak diisiincesine iliskin literatiire katk1 saglamasi hedeflenmektedir.
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BIRINCi BOLUM
SELANIKLIi HILMi’NiN HAYATI VE ESERLERI

Osmanlinin son déneminde iilkenin bekasi i¢in ¢abalayan aydinlar, diisiinsel alanda pek
cok faaliyette bulunmustur. Selanikli Hilmi de muhtelif alanlarda vermis oldugu eserler ve
gazetecilik faaliyetleriyle Osmanlinin son donem aydin ve diisiiniirlerinden birisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu boliimde, arsiv kayitlarindan hareketle ismi satir aralarinda kalmig
ve kesfedilememis bu diisliniiriin hayati ve eserleri hakkinda detayli bir bigimde bilgi verilecek

olup Selanikli Hilmi ve eserleri tanitilacaktir.

1.1. Hayat1

Selanikli Hilmi’nin hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla malumat bulunmamakla
birlikte Bagbakanlik Osmanli Arsivi’nde yapilan detayli inceleme neticesinde Selanikli Hilmi
isminde birden fazla kaydin bulundugu goriilmiistiir. Bu noktada “memurlarin terciime-i
hallerinden resmiyete intikal eden hususlar” seklinde tanimlanan ve 1879-1909 yillar1 arasinda
devlet hizmetinde bulunan memurlarin sicil kayitlarini igeren “Sicill-i Ahval” defterlerini'®
incelemek zorunlu hale gelmistir. Dahiliye Nezareti altindaki bu defterlere bakildiginda Selanik
dogumlu ismi Hilmi olan 13 kayit bulunmustur. Selanikli Hilmi’nin eserlerinde verilen bazi
bilgilerle bu kayitlar karsilagtirildiginda zikri gecen arsivde 162 gdmlek ve 407 sira numarasina
sahip belgedeki Abdiilhalim Hilmi Efendi’nin bilgilerinin drtiistiigii fark edilmistir.*°

Miiellifle ilgili daha net bilgi vermek hususunda bir baska incelemede onun Ilyada
cevirisinin girisinde Enciimen-i Teftis ve Muayene Azasi ndan, Mir’dt-1 Ahlak isimli eserinin
basinda ise Enciimen-i Maarif Azasi'ndan oldugu belirtilmistir. Bir otobiyografik tiyatro eseri
olarak kabul edilebilecek olan Menfiler yahut Feldket-i Istibddt adl1 eserin girisinde ise “Menfa
Hatiralarindan: Bitlis Yadigan™ ifadesi kullanilmis ve eserdeki karakterler tanitilirken ana
karakter olan Hami Bey’in Maarif Azasi’ndan oldugu bilgisi verilmistir.?! Yine yazarm
Musavver Biiyiik Osmanli Tarihi adli eserindeki bir dipnotta Bitlis vilayeti ile ilgili bilgi
verildikten sonra dipnot siirgiin hatiras1*? ifadesiyle bitirilmistir. Ad1 gegen “Sicill-i Ahval”

kaydina bakildiginda ise Abdiilhalim Hilmi Efendi’nin tarihleri ile birlikte s6z konusu yerlere

19 Giilden Sariyildiz, “Sicill-i Ahval Defterleri,” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXVII s.134.

20 BOA, Dahiliye Nezareti Sicill-i Ahval idaresi Memurin (DH. SAID.d), 162/407.

2! Selanikli Hilmi, [lyas Yahud Sair-i Sehr Omiros, Matbaa-i Sirket-i Miirettebiyye, Dersaadet 1316; Selanikli
Hilmi, Mir’at-1 Ahlak, Kasbar Matbaasi, Dersaadet 1317; Selanikli Hilmi, Menfiler Yahud Felakaet-i Istibdad,
Dersaadet 1327.

22 Selanikli Hilmi, Musavver Biiyiik Osmanli Tarihi, Kasbar Matbaas1, Dersaadet 1329, s. 224.
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tayin ve teb’id edilmesiyle ilgili bilgilerin yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica bu belgede miiellifin
eserlerinin isimlerinin de agik bir sekilde yer almasi Selanikli Hilmi’nin Selanikli Abdiilhalim
Hilmi Efendi oldugunu dogrular niteliktedir.

Selanikli Abdiilhalim Hilmi Efendi, 1269 (1852/1853) yilinda Selanik sehrinde
dogmustur.?® Babast bir tiitiin tiiccar1 olan Osman Efendi’dir. [lkdgrenimini Selanik’te yasadig
yerin mekteb-i ibtidaisinde ulum-i diniyye (dini ilimler) okuyarak tamamlayan diisiiniir daha
sonra Istanbul’a gelerek Sultan-1 Bayezid Mekteb-i Riisdiyyesi'nde miiretteb dersleri’*
almistir.”®> Ardindan Fatih’te Abdurrahim Efendi Medresesi’nde Tikvesli Hoca Yusuf
Efendi’den ulum-i aliyye (Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Tasavvuf) ve ulum-i aleti (Sarf, Nahiv,
Belagat, Lugat, Mantik) tahsil ve ikmal ederek icizetnAme almistir.?

Selanikli Hilmi Efendi, Maarif Nezareti Teftis ve Muayene Azaligina getirilmeden
once basin hayatinda aktif olan bir isimdir. Miiellif basin hayatina ilk olarak 6zelde Filibe
genelde Bulgaristan Tiirk basin tarihi icerisinde 6nemli ve dikkat ¢ekici bir yere sahip olan
Gayret gazetesinin genel miidiirliigiinii yaparak baslamistir. Gayret gazetesi Filibe’de haftada
bir kere cuma giinleri yayinlanan siyasi bir gazete idi. Imtiyaz sahibi Ibrahimoglu Ali Riza olan
gazetenin yazarlar arasinda Ali Fehmi, Ubeydullah Efendi (6. 1937), Mehmet Akif Ersoy (0.
1936) ve Asaf Borsact (6. 1961) gibi 6nemli sahsiyetler bulunmaktaydi. II. Abdiilhamid (6.
1918)’e mubhalif bir yayin politikas: izledigi iddia edilen Gayret gazetesine zaman zaman
sansiirler uygulanip engellendigi?’ bir vakiaysa da sdz konusu gazetenin bazen yoniinii
degistirip 1I. Abdiilhamid lehine yayimlar yaptig1 da goriilmektedir.?® Selanikli Hilmi’nin bir
stireligine bu gazetenin miidiirliiglinii yaptiktan sonra istifaya zorlandig1 ve gazeteden ayrildigi
belirtilir.?’

Gayret gazetesinden ayrildiktan sonra Selanikli Hilmi Efendi yine Filibe’de Emin

Tevfik Efendi ile Istanbul’dan getirdikleri Tiirkce harflerle Emniyet gazetesini yaymlamaya

2 BOA, DH. SAIDd. 162/407.

24 Miiretteb derslerden maksad Riigdiye miifredatinda yer alan programlanmis derslerdir. S6z konusu dersler okul
tiiriine ve doneme gore degisiklik gosterebilse de bu dersler arasinda hesap, hendese, resim, fen, cografya, milli
ve umumi tarih gibi dersler sayilabilir.

2 BOA, DH. SAIDd. 162/407.

26 BOA, DH. SAIDd. 162/407.

27 Bagkanlik Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi (DH. MKT.), 391/29; Baskanlik Osmanl
Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Mektubi Kalemi (MF. MKT.), 293/6; Baskanlik Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye
Nezareti Mektlibi Kalemi (D. MKT.) 2077/19; Bagkanlik Osmanli Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Mektubi
Kalemi (MF. MKT.) 343/40; Baskanlik Osmanl1 Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Paris Sefareti Belgeleri (HR.
SFR. 04), 514/6; Baskanlik Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evraki Miifettislikler ve Komiserlikler
Tahrirat1 (Y.. PRK. MK.), 7/76.

28 Harun Bekir, “XIX. Yiizyildan Giiniimiize Kadar Filibe'de Tiirkge Basin”, Balkanlarda Tiirk Dili ve Edebiyati
Arastirmalary, 3/2 (2021), s. 227-228.

2 Milena B. Methodieva, “The Debate on Parliamentarism in the Muslim Press of Bulgaria”, The First Ottoman
Experiment in Democracy, ed. Christoph Herzog vd., Orient-Institut Istanbul, Istanbul 2016, s. 114.
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baslamustir.® 1313 (1896) yilinin Zilhicce aymnda yaym hayatina baslayan Emniyet gazetesi,
bes giinde bir 4 sayfa olarak ¢ikan ve “menafi-yi Islamiyye’yi muhafaza (islaimi menfaatleri
koruma) amaci tasiyan Tiirkce siyasi bir gazetedir. Gazetenin imtiyaz sahibi Emin Tevfik,
miidiir ve basyazari ise Selanikli Hilmi’dir.3! Harun Bekir Emniyet gazetesinin yayin politikas
olarak tarafsizlig1 benimseyen bir gazete oldugunu belirtmistir. Genellikle donemin siyasi
haberlerini ya oldugu gibi ya da diger ulusal ve uluslararas1 gazetelerden alintilar yaparak
aktaran Emniyet gazetesinin, Osmanli hukukunu ve Islam ¢ikarlarini savunan gazeteler arasinda
yer aldig1 goriiliir. Emniyet siyasi bir gazete olmasi sebebiyle genellikle ilk iki sayfasinda siyasi
haberlere, ii¢lincli sayfasinda edebi konulara yer vermistir. Dordiincii sayfada ise tekrardan i¢
ve dis haberlere yer verilmis, sayfa ilanlar ve uyarilarla sona ermistir.>>

Selanikli Hilmi ve Emin Tevfik arasinda anlasmazlik ¢ikinca Selanikli Hilmi Efendi
gazeteden uzaklastirilmis ancak bir siire gectikten sonra ikili barismis ve Emniyet gazetesini
birlikte tekrardan yayinlamaya baslamislardir. Fakat bu birliktelik ¢ok uzun siirmemistir.
Selanikli Hilmi 1897 yilinin sonlarma dogru Emniyet gazetesinden ayrilmistir.>* Diisiiniiriin soz
konusu gazeteden ayrildiktan sonra Hamiyet gazetesini ¢ikarmaya basladigi yoniinde bazi
ifadeler olsa da biz herhangi bir arsiv belgesinde Selanikli Hilmi’nin Hamiyet gazetesiyle olan
bagina dair bir bilgi bulamadik.

Gayret ve Emniyet gazetelerinin disinda miellifin Selanik’te Vazife isimli bir gazete
yaymladig1 bilgisi “Sicill-i Ahval” kaydinda** yer alsa da ne Osmanl arsivinde ne de diger
kaynaklarda Selanikli Hilmi’ye ait Vazife isminde bir gazeteye ya da buna isaret eden bir
belgeye heniiz rastlanilamamistir. Gazetenin ¢ok uzun soluklu olmamasi, sansiir uygulanmig
olmas1 ve toplatilmasi ya da gazete yayinlansa dahi arsive heniiz aktarilamamis olmasi gibi
ihtimaller gazete hakkinda malumata ulagilamamasinin sebepleri olabilir. Diger taraftan Vazife
isminde Istanbul’da yayin yapan bir gazete bulunsa da mezkir gazetenin Selanikli Hilmi ile bir
irtibatinin olduguna dair herhangi bir iz bulunamamastir.

Bagbakanlik Osmanli Arsivi’nde bulunan Bulgaristan Komiserligi’'nce yazilmis bir
belgede ise Selanikli Hilmi’nin Emniyet ve Bedreka-i Selamet gazetelerini ¢ikardigi hatta
masrafim karsilayamayip Divan’a borglandig1 bilgisi yer alir.’® Bedreka-i Selamet gazetesi ise
15 Ocak 1896 yilinda Filibe’de yayin yapmaya baglayan bir gazetedir. Kendisini “Menafi-yi

devlet ve millete hadim siyasi, ilmi IslAm ceridesi” olarak tanitan gazetenin sahibi ve basyazari

30 Baskanlik Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Paris Sefareti Belgeleri (HR. SFR. 04), 509/8.

31 Baskanlik Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Makedonya Kalemi Belgeleri (A.} MTZ.(04), 33/96.

32 Bekir, “XIX. Yiizyildan Giiniimiize Kadar Filibe'de Tiirkge Basin”, s. 229-230.

33 Bekir, “XIX. Yiizyildan Giiniimiize Kadar Filibe'de Tiirkge Basm”, s. 230.

3 BOA, DH. SAIDd., 162/407.

35 Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Paris Sefareti Belgeleri (HR. SFR. 04), 516/55.
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Hilmi Bey, sorumlu miidiirii 6nce D. Kolarov, daha sonra da Kisirov olarak belirtilmistir.
Bedreka-i Selamet haftada bir cuma giinleri yayinlanmistir. Cok uzun soluklu olamayan gazete,
bazi kaynaklara gore 1896 yilinin Eyliil ayinda bazi kaynaklara gore ise 1897 yilinda toplamda
ancak 16 say1 ile yaym hayatin1 tamamlamistir. Ayrica gazetede bazi calkantilarin oldugu
goriilmektedir. Zira gazetenin birinci sayist yayinlandiktan sonra kisa bir zaman yayin
yapilmamis ardindan miidiir degisikligi yasanmistir.’® Bahsi gecen arsiv belgesine dayanarak
biz gazetenin imtiyaz sahibi ve bagmuharriri olarak belirtilen Hilmi’nin Selanikli Hilmi oldugu
kanaatindeyiz.

Selanikli Hilmi Efendi, Emniyet gazetesinde gorev alirken Basalof adinda bir sahis
tarafindan resmi makamlara hakkinda gesitli iddialar iceren bir mektup gdnderilmistir. Hicri
1314 (1897) tarihli bu mektup Ali Fehmi tarafindan c¢evrilip gerekli makamlara iletilmisse de
s0z konusu sahsin iddialar1 resmi makamlarca ¢ok ciddiye alinmamistir. Basalof mektubunda

Selanikli Hilmi hakkindaki iddialarini alt1 madde halinde sunmustur:’

Sehrimiz Filibe’de bir¢cok seneden beri Selanikli Hilmi Efendi naminda bir sahis bulunur ki bu adam
mukaddemen Yahudi iken din-i IslAim’1 kabul etmis ve evvelce Gayret gazetesinin miidiir-i umumu iken
muahheren Emniyet gazetesinin sahib-i imtiyazi, bagsmuharriri olmustur. Biz Bulgarlar bu adamin bas

muharrirligine, sahsina ve harekatina asla alakadar degil isek de bu herifin su-i muamelatinin her kademesi...

seklinde devam eden mektupta uzun zamandir Filibe’de yasayan Selanikli Hilmi’nin 6nceden
Yahudi olup sonradan islam dinini kabul ettigi iddia edilmistir. Ancak bu iddiay1 destekleyecek
herhangi bir delil bulunmadig1 gibi miiellifin hal terclimesine bakildiginda kiiclik yaslardan
itibaren din{ ilimler tahsil ettigi*® goriilmektedir.

Ikinci ve iigiincii olarak Basalof, Selanikli Hilmi’nin padisah tarafindan nisanlarla
odiillendirilen kisilerden kendisinin araciligiyla bu nisanlara layik goriildiiklerini syleyerek
yiiklii miktarda para aldigin1 ve diger baz1 kisilerden de para toplayip onlarin da yakinda
niganlarla ddiillendirileceklerini vaat ettigini iddia eder. Dordiincii olarak, Selanikli Hilmi’nin
padisahin diismanlarini takip ettirip yakaladigmi gdstermek amaciyla Filibe’de bulunan
Ermenileri orgiitleyip Osmanli Devleti aleyhinde basili bir beyanname yayinlamaya
yonlendirdigini ve s6z konusu beyannameyi padisaha sunmak iizere bizzat kendisinin kaleme
aldigin1 sdylemistir. Basalof’un besinci iddiasi, Selanikli Hilmi’nin Emniyet gazetesinde
Filibe’de bulunan konsoloslarin ¢ikarlarina uygun haberler yazmak i¢in bir¢ok konsolostan

para istedigi yontiindedir.

36 Bekir, “XIX. Yiizyildan Giiniimiize Kadar Filibe'de Tiirkge Basin”, s. 228.

37 Bagkanlik Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evraki Tahrirat-1 Ecnebiye ve Mabeyn Miitercimligi Evraki
(Y.. PRK. TKM.), 38/46.

38 Selanikli Hilmi’nin ilkdgreniminden yani kiigiik yaslardan itibaren dini ilimler tahsil eden bir sahsiyet olmasi
bu iddiay1 ¢iiriitiir niteliktedir. Zira o mekteb-i ibtidaide basladigt dini ilim tahsilini Abdurrahim Efendi
medresesinde kemale erdirmistir. bk. BOA, DH. SAIDd., 162/407.
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Altinc1 ve son olarak ise Basalof, Selanikli Hilmi’ nin farkli milletlere mensup sahislara
Yildiz Saray1r Hiimayunu’nda 6nemli bir yeri oldugunu sdyleyerek kendisine para vermezlerse
onlar1 padigsaha karsi suglu gosterecegini ileri siirlip para istedigini iddia etmistir. Ayrica
diistiniiriin  Yildiz Sarayr Hiimayunu’nun hafiye memuru oldugunun en kiigiik cocuklara
varmcaya kadar herkes tarafindan bilinir hale geldigini; bizzat kendisinin Makedonya halkinin,
Ermeni milliyet¢ilerinin hatta Bulgaristan’da bulunan Geng¢ Tiirkiye’nin hareketlerini
incelemek ve gozetlemek i¢in 6zel olarak gorevlendirildigini sOyledigini ileri siiren Basalof,
Selanikli Hilmi’nin her hafta bizzat Yildiz Sarayr Hiimayunu’na haberler gétiirdiigiinti ve
bunun da herkes tarafindan bilindigini iddia etmistir ve miiellif hakkinda tedbirler alinmasi
gerektigine dikkat cekerek mektubunu bitirmistir.*’

Tiim bu iddialar ciddi ithamlar i¢ermekte olup Basalof disinda Selanikli Hilmi hakkinda
s0z konusu iddialarda ve ithamlarda bulunan bagka bir sahsa ya da belgeye rastlanilmamustir.
Basalof’un iddialarmin biiyiik ¢ogunlugu para merkezlidir. Selanikli Hilmi eger ki Basalof’un
iddia ettigi gibi bu kadar para diiskiinii bir kimse olsa ve bu diigkiinliigiinden dolay1 insanlara
eziyet edip hukuksuzluga yol a¢saydi mezkir hareketleri sebebiyle hakkinda Basalof disindaki
kimseler tarafindan da sikayetler var olmasi gerekirdi. Fakat boyle bir durum s6z konusu
olmadig1 gibi bu mektuptan dort ay dnce (7 Rebiiilahir 1314/1896) Selanikli Hilmi’ye riitbe-i
saniye sinifa miitemayiz ve dordiincii riitbeden Mecidi nisani verilmistir.*® Ayrica 12
Cemaziyelevvel 1315 (1897) tarihli bir belgede Selanikli Hilmi Efendi’nin ¢ikardigi Emniyet
ve Bedreka-i Selamet gazetelerinin masraflarini karsilayamadigi i¢in Divan’a bor¢landigi bu
sebeple gazetelerin yayimina ara verildiginden/kapatildigindan bahseder. Belgede bu durum
izerine yiiksek makama gelmesine izin verilen Hilmi Efendi’nin, orada bulundugu siire
boyunca padisahin rizasina aykir1 bir davraniginin goriilmedigi, bilakis mesguliyetini hayirl
yayinlara hasrettigi belirtilerek kendisinin 6diillendirilmesi ve sahip oldugu miitemayiz
riitbesinin yiikseltilmesinin uygun goriildiigii bilgisi verilir.*! Miiellife verilen mezkir riitbe ve
nisanlar, s6z konusu iddialarin resmi makamlarca ciddiye alinmadiginin bir gostergesidir.

18 Rebiiilahir 1316 (5 Eyliil 1898) yilinda 1000 kurus maasla Maarif Nezareti Miilga
Teftis ve Muayene Azalig1’na tayin edilen*? Selanikli Hilmi Efendi’nin 15 Muharrem 1318 (15
Mayis 1900) tarihli arsiv belgesinde yer alan bilgiye gore bir intihar girisiminde bulunacagi

bilgisi resmi makamlara ulagsmistir. Fakat bu intihar girisimi inandirict bulunmamis, Selanikli

% BOA, Y.. PRK. TKM., 38/46.
4 BOA, DH. SAIDd., 162/407.
4 BOA, HR. SFR. 04., 516/55.
%2 BOA, DH. SAIDd., 162/407.
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Hilmi Efendi’nin kendisine verilen maasin yetersiz kalmasi tizerine maasini artirmak timidiyle
boyle bir girisimde bulundugu diisiiniilmiistiir.**

22 Recep 1319 (4 Kasim 1901) tarihli Adliye Nazir1 imzali bir bagka belgede ise
selamlik resminde** intihar edecegini beyan eden Selanikli Hilmi’nin 14 Cemaziyelevvel 1319
(29 Agustos 1901) tarihinde zabita tarafindan tutuklandigindan, iki ay1 askin bir stiredir hapiste
bulundugundan ve hakkinda idari mi yoksa adli mi islem yapilacagina dair padisahin emrinin
alinmasi ic¢in yazi diizenlenip sunuldugundan bahsedilmistir. Buna gore Zaptiye Dairesi
hekimlerince muayene edilen Selanikli Hilmi’de herhangi bir cinnet eseri gériilmedigi raporla
bildirilmigtir. Selanikli Hilmi, intihar sebeplerine dair kagidi bizzat yazarak ertesi glin bunu
uygulamak iizere evine gotiirdiigiinii, kimsenin bundan haberdar olmadigini sdylemigse de
zabita tarafindan yapilan arastirma sonucunda maisetini genisletmek amaciyla boyle bir
tesebbiiste bulunacagini ihbar ettigi anlasilmistir.*®

Selanikli Hilmi, 15 Ramazan 1320 (16 Aralik 1902) tarihinde gdrev yaptigi1 Maarif
Nezareti Enciimen-i Teftis ve Muayene Heyeti’nden ileride kabiliyet derecesine uygun islerde
gorevlendirilinceye kadar gecici olarak uzaklastirilmigtir. Aradan gecen neredeyse bir yilin
ardindan 6 Ramazan 1321 (26 Kasim 1903) tarihinde ise Bitlis vilayetine tayin/siirgiin edilmis
ve buradaki gorevinin karsiligi olarak kendisine yaklasik 3,5 ay sonra 500 kurus maas
baglanmustir.*¢

Ikinci Mesrutiyet’in ilan edilmesinin (1908) iizerine Selanikli Hilmi infikak*’ ile
Istanbul’a geri donmiistiir.*® Ancak Istanbul’a doniisiinden sonraki hayati ve liimii hakkinda
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Arsivde ise mezk(r Mesrutiyet sonrasina dair Selanikli
Hilmi ile ilgili yalnizca bir belge bulunmaktadir. Maliye Vekaleti Hukuk Miisavirligi’ne ait bu
belgede Hilmi Efendi’nin magduriyet-i siyasiyye tertibinden® tahsis ettirdigi 500 kurus maasa
karsilik 13.479 kurus tutarinda bir 6deme aldiktan sonra 1326 (1908/1909) yili sonuna kadar
hak etmedigi 8700 kurusu aldig1 belirtilir. S6z konusu meblagin geri alinmas1 hakkinda Istanbul
Birinci Hukuk Mahkemesi’nden kesin hiikiim ¢ikmis Hilmi Efendi’nin Selanik’e gitmis oldugu
ve sonrasinda geri doniip dénmedigi bilinmese de hem Selanik hem de Istanbul zabitas
tarafindan bu olayla ilgili bir sorusturma yiiriitiilmiistiir. Sorusturma neticesinde Selanikli Hilmi

Efendi’nin hayatta olup olmadigina ve nerede ikamet ettigine dair bir bilgi elde

“BOA, HR. SFR. 04., 538/1.

4 Selamlik resmi padigsahlarin Cuma namazina gidisi ve camiden doniisii i¢in yapilan merasimdir.

45 Bagkanlik Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki (Y.. MTV.), 222/119.

4 BOA, DH. SAIDd., 162/407.

47 Infikak; ayrilmak, ilisigin kesilmesi gibi anlamlara gelir. Burada Selanikli Hilmi’nin gdrevinden ayrilarak
Istanbul’a donmesiyle ilgili olarak kullanilmustir.

4 BOA, DH. SAIDd., 162/407.

49 Gorevden uzaklastirma veya benzeri siyasi sebeplerle zarar gormiis kisilere 6denen ddenek kalemidir.
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edilemediginden dolay1 teblig yapilmasinin ve hiikkmiin yerine getirilmesinin miimkiin olmadig1
ifade edilmistir. Mezkir sebeplerle bekletilen dava evrakinin, Maliye Nezareti tarafindan ilga
edildikten sonra Istanbul Defterdarligi Muhakemat Miidiirliigii’ne devredilmesi iizerine zabita
araciligiyla yeniden siirdiiriilen sorusturmada da herhangi bir netice alinamamasi iizerine
kaydinin silinmesine karar verilmistir.>°

Gorildugu tizere gerek sicil defterleri gerekse arsiv kayitlarindan edindigimiz bilgiler
dogrultusunda Selanikli Hilmi’nin hayati ve faaliyetleri hakkinda detayli malumat vermeye
calistik. Biirokraside 6nemli gorevlerde bulunmasinin yaninda matbuat ¢evresinde de etkili bir
mubharrir yonii olan Selanikli Hilmi, miiktesebatinin zenginligini kaleme aldig1 eserlerde de

gostermektedir.

1.2. Eserleri

Yazma eserlerin bulundugu kiitiiphane kayitlarina ve Osmanli arsivlerinden edinilen
bilgilere gore Selanikli Hilmi’nin elimizde mevcut dort eseri bulunmaktadir. Bunlardan ilki
Ilyas Yahud Sair-i Sehir Omiros’® adiyla yaymlanmis olan [lyada gevirisidir. Bu ceviri
miiellifin elimizde mevcut bulunan calismalar1 arasinda basilmis ilk eseridir. Daha sonra bu
calismanin ana kaynagini olusturan Mir dt-1 Ahlak>? isimli ahlak risalesi yaymnlanmustir. Mir dt-
1 Ahldk risalesinin ardindan yaklagik on sene kadar miiellifin herhangi bir eserinin basiimadigi
goriilmektedir. Ikinci Mesrutiyet’in ilan edilip diisiiniiriin Istanbul’a dénmesinin ardindan 1327
(1909/1910) yilinda Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad®® adli otobiyografik sayilabilecek bir
tiyatro eseriyle 1329 (1911) yilinda Osmanli Devleti’nin kurulusundan baslayarak Yavuz
Sultan Selim (6. 1520)’in 6liimiine kadar meydana gelen olaylar1 ele aldig1 Musavver Biiyiik
Osmanli Tarihi®* isimli eserleri yaymlanmustir.>®

Matbu bir sekilde elimizde mevcut olan bu dort eserin disinda Sicill-i Ahval defterinde
bulunan miiellife ait hal terciimesinde Usul-i Kitabet-i Resmiyye ve Fedakar Yahud Selahaddin-
i Eyyubi 1simli iki eserden daha bahsedilir. Belgede Selanikli Hilmi, ad1 gegen iki eseri basip
nesrettirmesine ragmen niishalart kalmadigi i¢in s6z konusu eserlerin tekrar bastirilip bu

niishalarin ita edilecegi bilgisi verilmistir.”® Ancak bu iki eserin heniiz herhangi bir niishasi

50 Cumhurbaskanlign Devlet Arsivleri Baskanligi Cumhuriyet Arsivi (BCA), 30-11-1-0, Bakanliklararas1 Tayin
Daire Bagkanlig1, 3-5-11.

5! Selanikli Hilmi, /lyas Yahud Sair-i Sehr Omiros, Matbaa-i Sirket-i Miirettebiyye, Dersaadet 1316.

52 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, Kasbar Matbaasi, Dersaadet 1317.

53 Selanikli Hilmi, Menfiler Yahut Felakaet-i Istibdad, Dersaadet 1327.

5% Selanikli Hilmi, Musavver Biiyiik Osmanli Tarihi, Kasbar Matbaasi, Dersaadet 1329.

53 BOA, DH. SAIDd. 162/407; Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Yazma Eserler Veri Taban1 “Seldnikli
Hilmi”.

¢ BOA, DH. SAIDd., 162/407.
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mevcut bulunmadigi igin muhtemeldir ki mezkir eserler tekrar bastirilamamis aksine miiellifin
kendi kiitliphanesinde bulunan niishdlar da ortadan kaybolmustur. Yine miiellifin 1317
(1909/1910) yilinda yaymlanan Mir’at-1 Ahlak isimli eserinin sonunda Kanun-1 Fazilet adl
mufassal bir eser yazmakta oldugundan bahsetmesine’” ve 1329 (1911) yilinda yayinlanan
Musavver Biiyiik Osmanli Tarihi isimli eserinin sonunda ise “Birinci Cildin Sonu” ifadesini
kullanarak ikinci cildin varligina isaret etmesine’® ragmen bahsi gecen eserlerin mevcudiyetine

dair bir bilgi bulunamamastir.

a) Ilyas Yahud Sair-i Sehir Omiros

Bir /lyada gevirisi olan bu eser, Selanikli Hilmi’nin elimizde mevcut bulunan eserleri
arasindan basilan ilk eseridir. Ilk olarak Selanikli Hilmi’nin basyazarligin1 ve miidiirliigiinii
yaptig1 1313 (1896) yilinin Zilhicce ayinda yayimlanmaya baslayan Emniyet Gazetesi’nin ilk
sayisinda tefrika edilmeye baslanmistir.>® Bu gazetede [lyas Yahud Suara-y1 Miitekaddiminden
Omiros baghgiyla yaymlanan eser, 1316 (1898) tarihinde Matbaa-i Sirket-i Miirettebiyye
tarafindan Istanbul’da Ilyas Yahud Sair-i Sehir Omiros adiyla kitap olarak yeniden
yaymlanmistir. S6z konusu eser, Sadullah Pasa (6. 1891) ve Naim Fraseri (6. 1900)’nin /lyada
cevirilerinden sonra {i¢iincii ¢eviri eser olarak kabul edildigi gibi Sadullah Pasa’nin ¢evirisini
kabul etmeyenler tarafindan ikinci /lyada gevirisi olarak da ifade edilir.®

Eser matbu olarak Millet Kiitliphanesi 12 numarali Ali Emiri Hikaye-Roman
Koleksiyonu’nda 161197 numarasiyla, Milli Kiitiiphane’de EHT1968 A 388 ve 06 Mil EHT A
2891 yer numarasiyla, IBB Atatiirk Kitaphigi'nda 2691268 kayit ve Bel Osm K.01151
demirbas numarasiyla ve AKMB Aydin Sayili Kiitiiphanesi’'nde AKM/K/13595 koduyla
kayitlidir.%!

Kitabin kapaginda Enciimen-i Teftis ve Muayene Azasi’ndan Selanikli Hilmi’nin eseri
Yunan dilinden terciime ettigi bilgisi yer alir. Ayrica miiellifin Rumca ve Bulgarca bildigi de
hal terciimesinde yazilidir.®? Selanikli Hilmi esere “Yunan-1 Kadim edebiyatinda siirin mebadi-
1 hikemiyyatinda micidlik serefiyle mukteza-y1 irfan olan dahi-i zi-iktiddr Omiros’un asar-1
edebiyyesinden “ilyas” namiyla yazdigi bir manzumeyi terciime ediyorum.” ciimlesiyle

baslamistir. Eserin ilk on bes sayfasi terclimeye medhal olarak yazilmis daha sonra terciime

57 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 115-116.

38 Selanikli Hilmi, Musavver Biiyiik Osmanh Tarihi, s. 253.

3 BOA, A.}MTZ.(04), 33/96.

% Sijheyla Yiiksel, “Osmanli’dan Giiniimiize Kiiltiir ve Dil Politikalar1 Cercevesinde ilyada Terciimeleri”,
Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 40/2 (2016), s. 25.

o Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Yazma Eserler Veri Tabani “Seldnikli Hilmi”; Tiirk Tarih Kurumu
Kiitiiphanesi Veri Tabam, IBB Katalog, Milli Kiitiiphane Katalog.

2 BOA, DH. SAIDd., 162/407.
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metnine gegis yapilmistir. Terciime metni toplamda kirk alt1 sayfadan olugmaktadir. Miiellif
eserin Medhal kisminda eser ve konusu hakkinda bilgi vermistir. Ayrica s6z konusu “Medhal-
i Terciime™yi sayilarla degil Osmanli alfabesinin harfleri ile siralamistir.®® Muhtemeldir ki
diisiiniiriin boyle bir siralama metodunu kullanmasimin sebebi /lyada’nin orijinal metninde
boliimlerin Yunan alfabesinin harfleriyle siralanmis olmasidir.®* Selanikli Hilmi, “Medhal-i
Terclime”de eseri tanitirken “Sark’ta, Garp’ta degil cihan-1 medeniyetin her bir noktasinda
ciddi bir takdir ile mazhar-1 itibar” oldugunu sdyleyerek /lyada’nm ne kadar 6nemli bir eser
oldugunu vurgulamis ve bu eseri ¢evirmeyi neden tercih ettigini agiklamistir. Yine bu eserin
Avrupa okullarinda okutuldugu bilgisini vererek Shakespeare (6. 1616) ve Rousseau (6. 1778)
gibi 6nemli Batili sahsiyetlerin sozlerini delil getirerek bu iddiasini desteklemistir.5

Selanikli Hilmi’nin flyada’s1 orijinal metnin yalnizca birinci béliimiiniin iki fasil
seklinde nesren terciimesidir. Miiellif, eseri nesren terciime etme sebebini “Nesren terciimeye
strQ eyledim. Ciinkii nazmen terclimesi aslindaki mezaya-y1 sdiraneyi kiilliyen ihlal eder
fikrinde bulundum.” s6zleriyle agiklamistir. Hilmi Efendi her ne kadar metnin aslindaki sairane
meziyetleri korumak istemis olsa da diger /lyada gevirileri ile karsilastirildiginda terciimesine
en ¢ok yorum katan miitercimlerden biri oldugu aciktir. O, adeta “Ilyada’y1 kendi iislubuyla
yeniden yazmis gibidir.”®® Diger cevirilerden farkli olarak birtakim inisiyatiflerde bulunan
yazar, destamin baginda hitap edilen tanrigay1 diger /lyada cevirilerinin higbirinde olmayan
sifatlarla anmis, 6zellikle tanrilarin sifatlarini verirken zaman zaman ihmalkar davranmis ya da
eserde bulunan tanrilarin miinacaatlarini bir dua edasiyla aktarmistir. Miiellifin eseri /lyas
olarak adlandirmasi da elestirilen konulardan biri olmustur. Siiheyla Yiiksel, Selanikli
Hilmi’nin eseri bu sekilde adlandirmasinin sebebinin destanin Yunanca //ias adimi tasimasindan
kaynakli olabilecegini ifade etmistir. Muhtemeldir ki miellif, bu kelimenin okunusundan
hareketle esere bu ismi vermistir. Bahsi gecen miidahalelere ragmen Selanikli Hilmi’nin
tasvirleri Tiirk¢e bakimindan sikintili gériilmemistir. Her ne kadar giiniimiiz Tiirkgesinden uzak

bir metin olsa da anlasilmaz degildir.®”’

b) Mir’at-1 Ahlak
Selanikli Hilmi’nin bir ahlak risalesi olarak kaleme aldig1 Mir at-1 Ahlak adli eseri, 1317

(1899/1900) yilinda Istanbul’da yayinlanmistir. Kasbar Matbaas1 tarafindan basilan eser, 116

63 Selanikli Hilmi, /lyas Yahud Sair-i Sehir Omiros.

%4 Yiiksel, “Osmanli’dan Giiniimiize Kiiltiir ve Dil Politikalar1 Cercevesinde Ilyada Terciimeleri”, s. 25.

65 Selanikli Hilmi, /lyas Yahud Sair-i Sehir Omiros, Medhal.

% Yiiksel, “Osmanli’dan Giiniimiize Kiiltiir ve Dil Politikalar1 Cercevesinde Ilyada Terciimeleri”, s. 38.

7 Yiiksel, “Osmanli’dan Giiniimiize Kiiltiir ve Dil Politikalar1 Cergevesinde Hyada Terciimeleri”, s. 26, 29, 34,
39, 42.
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sayfadan olusmaktadir. Eserin girisinde Enciimen-i Maarif Azasi’ndan Selanikli Hilmi
tarafindan yazildig1 bilgisi yer alir. Son devir Osmanli ahlak literatiirii icerisinde degerlendirilen
Mir’at-1 Ahldk’in, yalmz didaktik bir ahlak risalesi degil, ayn1 zamanda ge¢ Osmanli
diisiincesinde ahlak dilinin doniistimiinii izlemeye imkan veren O6nemli bir metin oldugu
sOylenebilir. Caligmanin sistematigi geregi, eserin ayrintil tahlili ikinci boliimde yapilacaktir.
Bu sebeple burada yalnizca eserin kimligi ve genel niteligi hakkinda kisa bir degerlendirme ile

yetinilmistir.

¢) Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad

1327 (1911) yilinda Istanbul’da yayinlanan eser, Selanikli Hilmi’nin dram tiiriinde
yazilmis otobiyografik unsurlar da igeren bir tiyatro eseridir. 126 sayfadan olusan eser, yedi
fasil yani yedi perdeden meydana gelmektedir. Eserin girisinde “Menfa Hatiralarindan: Bitlis
Yadigar1” ifadesi yer almaktadir.®®

Matbu olarak Konya Yazma Eserler Miidiirliigii’niin Bolge Yazma Eserler Basma
Koleksiyonu’nda 44993 numarasiyla kayitli olan eserin ayni1 zamanda Milli Kiitiiphane’de EHT
1948 A 1959, EHT 1966 A 186, EHT 1971 A 440, EHT 1971 A 849, EHT 1973 A 172 ve 06
Mil EHT A 32309 yer numaralariyla kayitli alt1 adet niishas1 bulunmaktadir.

1908 yilinda II. Mesrutiyet’in ilan edilmesinin ardindan tiyatro eserlerinde gozle goriiliir
bir artis yasanmistir.%’ Selanikli Hilmi de bu akima dahil olan yazarlardandir. O, Menfiler Yahud
Felaket-i Istibdad adl1 eserinde kahramanlarin yasadig1 olaylar iizerinden (6zellikle Hami Bey)
II. Mesrutiyet 6ncesi istibdat rejimini elestirmis ve vatanin selameti i¢in mevcut kotii idareden
kurtulmanin gerekliligini vurgulamistir.

Eser, kahramanlarin tanitilmasiyla baglar. Baskahraman Hami Efendi “hamiyetperver
bir maarif azas1”dir.”® O, donemin kotii yonetimini ve sistemini elestiren, vatanmn kurtulusu i¢in
cOzlimler liretmeye ¢alisan vatanperver bir gengtir. Yazarin, baskahraman Hami Efendi ile isim
benzerligi tasimasi ve vakti zamaninda maarif azasi olarak ¢alismasi, Selanikli Hilmi’nin eserin
bagkahramani olarak kendini betimledigini diislindiirtmektedir. Kitabin girisinde “Siirgiin
Hatiralarindan: Bitlis Yadigar1” ifadesinin yer almasi ve ana karakter Hami Bey’in
diisiincelerinden dolay1 Bitlis’e siirgiin edilmesi de bu iddiay1 dogrular niteliktedir.

Selanikli Hilmi, Hami Efendi’nin birlikte Hafiz Efendi, Cemil Bey, Vasif Bey ve Sami
Efendi’yi vatanmi savunan ve hayatlar1 ugruna bu yolda miicadele eden “Ahrar-1 Ummet”

heyeti olarak resmetmisken kotii yonetim adina ¢aligan Haci1 Mustafa Efendi, Resid Pasa, Pertev

68 Selanikli Hilmi, Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad, s. 1.
% Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 146.
70 Selanikli Hilmi, Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad, s. 2.
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Bey ve Bedri Bey gibi kimseleri adeta kétiiliigiin timsali olarak gormiistiir.”! Eser, Hami Efendi
ile oglu Sadi Efendi’nin vatanin durumu hakkinda konugmalariyla baglar. Daha sonra Doktor
Sami ile s6z konusu mevzuyu miilahaza eden Hami Efendi, vatanin istibdat rejimi yliziinden
diismiis oldugu durumu ayrintili bir sekilde tasvir eder ve tiim bu olanlarin miisebbibi olarak
“Yildiz haseratr” dedigi yonetim ziimresini sorumlu tutar. Fakat Hami Efendi ve dava
arkadaslari umutsuz degildir, vatanin kurtulmasi i¢in milleti uyandirmanin ve bu ugurda
savagmanin gerekliligini sert bir dille ifade ederler. Milletin hiirriyet isteginin gerceklesmesi
i¢in “Kanun-1 Esasi”nin uygulamaya konulmasi elzemdir.”?

Hami Efendi ile Doktor Sami’nin konugmalari esnasinda istibdat yOnetimi ve
mensuplart hakkinda Haccac, Firavun ve Yezid gibi sifatlar kullanilmasi ve yonetim
mensuplarinin  Kur’an’in  ahkamini yanlis yorumlamaya bagladiginin sdylenmesi dikkat
cekicidir. Kahramanlar, istibdat rejiminin yapti§i uygulamalar neticesinde dinin zarar
gordiigiine vurgu yaparlar. Bir bagka sahnede “Ahrar-1 Ummet” heyeti olarak nitelendirilen
Hafiz Efendi, Doktor Sami, Cemil Bey, Vasif Efendi ve bagskahraman Hami Efendi goriiliir.
Vatan ve vatanin kurtulusu hakkinda ¢oziimler arayan ve bu ugurda canlari vermeye hazir
olan Mesrutiyet yanlis1 bu grup, padisaha bir layiha’”® hazirlayip sunmayi diisiiniir. Amaglar
devleti yikmak degil vatam1 bogan bir kahir pencesine benzettikleri istibdat yonetimi ve
mensuplarindan iilkeyi ve milleti kurtarip hiirriyeti hakim kilmaktir.

Ancak Hami Efendi ve arkadaslarinin yapmis oldugu miilahazalara sahit olan yalnizca
kendileri degildir. Hafiye Pertev ve Bedri tarafindan jurnallenen Hami Efendi Besiktas
Zabritasi’na getirilerek sorguya cekilir. Hakkinda yapilan ithamlar1 kabul etmeyen Hami Efendi
ifadesini verirken davasini savunmaktan geri durmaz. Doktor Sami ile Tagkisla zindanina atilan
Hami Bey, cemiyet kurma sugundan Bitlis’e siirgiin edilir.

Bir miiddet siirgiinde kaldiktan sonra oglu Sadi tarafindan Hami Efendi’ye bir telgraf
ile mesrutiyetin ilan edildigi haberi gelir. Hami Efendi siirgiindeyken dava arkadaslar1 olan
vatanperverlerin ¢abalariyla yeni idare tesis edilmistir. Hami Efendi bu sevingli haberlerin
ardindan hemen Istanbul’a geri dénmiis ve bir¢ok kisi tarafindan “Yasasin sanli milletimiz!
Yasasin kahraman ordumuz!” nidalariyla karsilanmistir. Bu nidalar hem kahramanin bireysel
kurtulusunu hem de toplumun istibdat rejiminin baskisindan kurtulup hiirriyete kavugmasini
temsil eder niteliktedir.

Eserde, istibdat rejiminin vatansever ve hiirriyetperverlerle miicadele araci olarak

kullandig1 siirgiin, sansiir, zindan, jurnal gibi araglara vurgu yapilmasi 6nemlidir. Y 6netimin

7! Selanikli Hilmi, Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad, s. 2.
72 Selanikli Hilmi, Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad, s. 3-24.
73 Osmanli biirokrasisinde rapor veya taslak tiirii belgeye verilen addir.
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muhaliflerle miicadele ederken en ¢ok bagvurdugu arag siirgiindiir. Selanikli Hilmi de bizzat
yonetim tarafindan siirgiine gonderildigi icin Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad’da bu konuya
fazlasiyla dikkat ¢cekmistir. Eserde s6z konusu durumla ilgili pek ¢ok ornek yer almaktadir:
Ferik Cerkez Mustafa Remzi Pasa emirleri yerine getirmedigi i¢cin Haleb’e, bir talebe Namik
Kemal (6. 1888)’in Riiya’sin1 okudugu i¢in Fizan’a siiriiliir. Tibbiye askerlerinden bir kafile
Diyarbakir’a, Harbiye’den de bir kafile Fizan’a nefyedilir. Doktor, Ugiincii Ordu’ya génderilir.
Piyesin bagskahramani Hami Bey de fikirlerinden dolay1 Bitlis’e siirgiin edilir.

Sonug olarak Menfiler Yahud Felaket-i Istibdad, vatanperver bir gencin davasi ugruna
siirglin edilip tiirli sikintilar ¢ekmesine karsin tiim halkin alkislar1 ve mutluluk nidalar

esliginde hem kendisinin hem de vatanin hiirriyete kavusmasiyla sona erer.

d) Musavver Biiyiikk Osmanh Tarihi

Musavver Biiyiik Osmanli Tarihi, Osmanli Devleti’nin kurulusundan Yavuz Sultan
Selim’in 6liimiine kadar meydana gelen olaylari ele alan resimli bir tarih kitabidir. 1329 (1913)
yilinda Kasbar Matbaasi tarafindan Istanbul’da basilan eser, 253 sayfadan olusmaktadir.”
Eserin matbu olarak Konya Yazma Eserler Miidiirliigii’nlin Bolge Yazma Eserler Basma
Koleksiyonu’nda 59621, 70164 ve 68641 numaralariyla ti¢ niishasi, Erzurum Kiitiiphanesi
Erzurum Basmalar Koleksiyonu’'nda 445836 numarasiyla bir niishast ve Atf Efendi
Kiitiiphanesi Mehmed Zeki Pakalin Koleksiyonu’nda 691105 ve 691106 numaralariyla iki adet
nlishas1 bulunmaktadir. Ayrica Millet Kiitiiphanesi’nde Ali Emiri Miiteferrik Koleksiyonu ile
Ali Emiri Tarih Koleksiyonu’nda sirasiyla 392168 ve 168132 numaralariyla ve Milli
Kiitiiphane’de 06 Mil EHT A 1212 ve 06 Mil EHT A 37987/c.1 yer numaralariyla kayitli dort
niisha daha vardir.

Eserin muharriri Selanikli Hilmi, kitabin kapak sayfasinda “Devletimizin temel teskilat

yapisini ve siyasi olaylarini yeni degerlendirmeler 15131nda agiklar.””

ifadesine yer vererek
eserin konusunu ve yontemini ortaya koymaktadir. Yazar, kitabin girisinde “Hiilasa-1i Maksad”
baslig1 altinda eseri yazma nedenlerini agikladiktan sonra basliklar halinde Osmanli Devleti’nin
kurulusundan baslayarak Yavuz Sultan Selim doneminin sonuna kadar meydana gelen olaylar1
anlatir. Selanikli Hilmi, bu anlatimina zaman zaman kendi fikirlerini de ekler. Ornegin o,
padisahlarin déoneminde meydana gelen siyasi olaylar1 aktarirken hem o devrin padisah1 hem

de yasanan olaylar hakkinda olumlu ya da olumsuz goriislerini belirtmekten geri durmaz.

Ayrica miellifin eseri yazarken Solakzade (6. 1658) gibi Osmanh tarihgilerinin yaninda

74 Selanikli Hilmi, Musavver Biiyiik Osmanly Tarihi, s. 1.
75 Selanikli Hilmi, Musavver Biiyiik Osmanh Tarihi, s. 1.
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Hammer (6. 1856) gibi Avrupal tarihgilerden de faydalanmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum
Selanikli Hilmi’nin diger eserlerinde oldugu gibi Musavver Biiyiik Osmanli Tarihi kitabinda da
cok yonlii bir bakis agisiyla bakmaya calistigini ve kitabin1 bu yonde kaleme aldigini gosterir
niteliktedir.

Selanikli Hilmi, Yavuz Sultan Selim donemini anlattiktan sonra kitabi “Birinci Cildin
Sonu” ifadesiyle bitirir.”® Bu ifadeden hareketle muhtemeldir ki eser, muharrir tarafindan ciltler
halinde planlanmis olup yazarin yasadig: tarihe kadar vuku bulan olaylar1 agiklama niyetiyle
yazilmistir. Ancak yapilan arastirmalar neticesinde diger ciltlerin varhigina dair bir bilgi
bulunamamaistir. Muharrir Selanikli Hilmi’nin, eserin diger ciltlerini yazip yazmadig1, yazdiysa

dahi neden yaymlamadigi/yayinlayamadig1 bilinmemektedir.

76 Selanikli Hilmi, Musavver Biiyiik Osmanh Tarihi, s. 254.
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IKiNCi BOLUM
SELANIKLi HILMi’NiN MiR’AT-I AHLAK ADLI ESERi VE AHLAK ANLAYISI

Calismanin bu boliimiinde oncelikle Selanikli Hilmi’nin Mir’dt-1 Ahlak isimli eseri
tanitilacak olup daha sonra bu eserden hareketle Selanikli Hilmi’nin ahldk anlayisi ortaya
konulacaktir. Mir’at-1 Ahldk’in igerigi hakkinda genel bir bilgilendirme yapildiktan sonra eserin
kaynaklar1 ve miiellifin izledigi yol ve yontemler degerlendirilecektir. Bununla birlikte Mir at-
1 Ahldak’in niishalar1 hakkinda da detayli bir bilgilendirme yapilacaktir. Ayrica Selanikli
Hilmi’nin ahlaki meseleler hakkinda serdettigi fikirler ahlak ilmi agisindan degerlendirilecek
ve zaman zaman kendisinden once bu meseleler hakkinda goriis beyan etmis filozof ve

diisiintirlerin fikirleriyle mukayese edilecektir.

2.1. Mir’dt-1 Ahlak

Bir ahlak risalesi olarak kaleme alinan Mir’dt-1 Ahlak, 1317 (1899/1900) yilinda
Tefeyyiiz Kiitiiphanesi Sahibi Parsih tarafindan Istanbul’da yaymnlanmustir. Kitabm kapak
sayfasinda eserin, Maarif Nezaret-i Celilesi’nin 23 Sevval 1316 (6 Mart 1899) tarihi ve 827
numarali izin belgesiyle Bab-1 Ali Caddesi, Resid Efendi Han’inda 38 numarali “Kasbar”
matbaasinda basildig: bilgisi yer alir. Yine ayni sayfada eserin, Maarif Nezareti Celilesi’nde
olusturulan Tetkik-i Miiellefat Heyeti’nin takdirini aldig1 belirtilir. Selanikli Hilmi, bu eseri
yazarken Maarif Nezareti’nde gorev aldigi icin kitabin girisinde miiellif bilgisi verilirken
yazarin Enciimen-i Maarif Azasi’ndan olduguna dikkat ¢ekilmistir.”’

116 sayfadan olusan eser, miiellifin “Hiilasa-i Fikrim” seklinde isimlendirdigi bir 6n
sozle baslar. Insanligin giizel ahlaktan ibaret oldugunun altin1 gizerek on sdze giris yapan
Selanikli Hilmi, eserini yazma sebebini burada agiklar. Ona gore insan hayati, yaratilis geregi
gecimle devam ettigi gibi insanligin varlig1 da manen fazilet ruhuyla devam eder. Insanlar
daima ahlaki faziletlerin siinuhatina (kalbe veya akla dogan diisiinceler/ilhamlar) muhtagtir. Bu
yilizden manevi hayatin devam ve bekasina rehberlik eden vasitalari ¢cogaltmak gerekir. Mir dt-
1 Ahldk’1 yazarak soz konusu vasitalart ¢ogaltma yolunda bir adim atan miiellif, eserinin
kusuruyla birlikte fikri olgunlasmaya hizmet ettigini sdyler. Selanikli Hilmi’ye gore insan giicii
kadar hizmetle miikellef oldugu i¢in gelisme yolunda kiigiik bir adim atmak bir heykel gibi

yerinde durmaktan elbette daha evladir.”®

7 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 1.
78 Selanikli Hilmi, Mirdt-1 Ahldk, s. 2-3.
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Gilizel ahldkin insanlarin mutlulugunu sagladigin1 ifade eden miiellif, ahlakin
giizellestirilmesi ve fikirlerin 1slah edilmesi yoniinde sdylenecek sozlerin, ancak giizel ahlakin
yliceliginin gerektigi gibi idrakiyle 6nem kazanacagini vurgular. Fikir terbiyesi ve gilizel ahlakin
esaslarini belirleme noktasinda kendinden 6nceki alimlerin gayretlerine dikkat ¢eken Selanikli
Hilmi, eserini mezk{r gayretler sayesinde vatan evlatlarmin fikirlerinin aydinlatilmasina
rehberlik etmek amaciyla yazdigini belirtir. Ancak miiellifin eseri yazmadaki tek gayesi vatan
evlatlarina rehberlik etmek degildir, o bdyle bir eseri kaleme alarak faziletlerin nurlarindan
kendisinin de istifade etmek istedigini sdylemistir.”

On s6zii dénemin padisahina®® dvgiide bulunarak ve eserini ona ithaf ederek bitiren
Selanikli Hilmi, hemen ardindan “Medhal”e ge¢is yapar. Miiellif, klasik bir giris boliimiinde
oldugu gibi besmele ile basladiktan sonra Allah’a hamd edip Hz. Muhammed’e salat ve selam
getirerek dvgiilerde bulunur. Insanm kavrayisina ilahi kudreti sigdirmasinin evrenin bir zerreye
sigmast derecesinde imkansiz oldugunun altin1 ¢izen Selanikli Hilmi, Allah’1n yiice kudreti ve
hikmetlerinin ne kadar derin bir sekilde incelenip arastirilmis olursa olsun yine de insanin
idrakinin Allah’in zatin1 ve hikmet sirlarmi kavramada aciz kalacagini sdyler. Ona gore
acizligin idrak edilmesinin idraki de bir tiir idraktir, boylece insan, idrak edilmesi miimkiin
olmayan ilahi kudret konusunda acizlik ve suskunlugunu kabul ederek yine bir tiir idrak eseri
gdstermekten uzak kalamaz.®!

On s6z ve giris boliimlerini bahsi gegen sekilde tamamlayan Selanikli Hilmi, eserin
sistematigini temelde iki kisim {izerine kurmustur. S6z konusu kisimlar ve alt boliimlerin
incelemesi ileride detayli bir sekilde yapilacagi icin burada yalnizca genel icerikten
bahsedilecektir.

Birinci kism1 dort fasla ayiran miiellif, ilk fasilda akil kuvvesinin tanimina ve vicdan
konusuna yer vermistir. Selanikli Hilmi, akli tamimlarken 6zellikle akil-irfan birlikteliginin
tizerinde durmustur. Ona gore akil nefs-i natikanin irfan kaynagi, ilahi ihsanlarin en mukaddesi
ve insanin en giivenilir danigman1 iken ayni zamanda Allah’in kudretinin izlerini miisahede
etmeyi saglayan bir rehberdir. Akil-irfan birlikteliginin yaninda akil-ruh baglantisina da
vurguda bulunan miiellif, ruhun kendi mahiyetini idrak etme noktasinda aklin kilavuzluguna
ihtiya¢ duydugunu dile getirmistir. Vicdani ise ruhun sahip oldugu yiice bir nitelik olarak
tanimlayan Selanikli Hilmi, insanin hislerinin ve fiillerinin vicdanla idrak edildigini sdyler. Ona

gbre vicdan, hissi idraklerin ve fikri hislerin baslangig noktasidir.®?

7 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 3.

80 Selanikli Hilmi’nin Mir Gt-1 Ahldk’yazdig: tarihteki padigah I1. Abdiilhamit tir.
81 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 4-6.

82 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 7,8,9,16
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Miiellif, akil ve vicdan hakkinda bilgi verip bir temel olusturduktan sonra ikinci fasilda
aklin 6z niteliklerinden bahseder. Aklin miimeyyize, gazabiyye ve seheviyye olmak {izere ii¢
nitelik lizerine yorumlandigimi belirten diisiiniir, her bir kuvvenin agiklamasini yaparak bu
kuvvetlerden dogan sifat, huy ve meziyetleri sayar. Daha sonra miimeyyize giicliniin temel
unsurlarindan addeddigi zeka, idrak, hafiza, cerbeze, safa-y1 zihn ve hiisn-i tedbir gibi sifatlari
tek tek tanimlayarak agiklamalarini yapar.®® Her bir sifatin agiklamasini iki siir dizesiyle bitiren
miiellif, gazabiyye ve seheviyye kuvvelerini ve bu kuvveler altinda yer alan huy ve meziyetleri
(erdemleri) ise ligiincii ve dordiincii fasillarda ele alir.

Ugiincii fasla “Ofke (Gazabiyye) Kuvvesinin Tanimi” bashigiyla baslayan diisiiniir, bu
fasilda dncelikle 6fke giiciinii agiklamistir.® Ardindan 6fke kuvvetinin unsurlar1 olan secaat,
vakar-1 nefs, uliivv-li himmet, sadakat, hakkaniyet, hilmiyet, sabir ve metanet, af ve atifet
huylarinin teker teker tanimlarini verip s6z konusu huylar hakkinda agiklamalar yapan Selanikli
Hilmi, bunu yaparken 6zellikle filozoflarin, farkli ilim dallarina mensup alimlerin ve tarihi
sahsiyetlerin sozlerinden yararlanmig, yer yer bahsi gegen sahsiyetlerin sozlerini kendi
fikirlerine dayanak yapmustir. Miiellif, miimeyyize kuvvesinin altinda saydigi sifatlari
aciklarken yaptig1 gibi gazabiyye kuvvesinin huylarini agiklarken de her bir huyun agiklamasini
iki siir dizesiyle bitirmistir.

Selanikli Hilmi, birinci kismin son fash olan dordiincii fasilda seheviyye kuvvesinin
tanimin1 yapmis ve sehvet giiciiniin ne olduguna dair agiklamalarda bulunmustur. Insanda
kendine 6zgii hislerin yaninda hayvani hislerin de mevcut oldugunu aktaran miiellif, ancak
nefsani isteklere kars1 konulursa insanin yiiceligini gosterebilecegini ifade etmistir. Daha sonra
diger iki fasilda yaptig1 gibi bu kuvvenin altinda bulunan meziyetleri tek tek tanimlayip
aciklayan diisiiniir, sehvet kuvvesinin altinda haya, iffet, kanaat, riyazet, nazar-1 ibret, kiyas-1
nefs, havf ve reca gibi meziyetleri saymistir.®> Boylece dordiincii fasli ve dolayisiyla birinci
kismu bitiren diisiiniir, ikinci kisma birinci fasil bagligiyla baglamis olsa da ikinci kisim altinda
baska bir fasil basligina yer vermemistir. Bu durum ise eserin s6z konusu kisimda sistematik
olarak daha daginik bir goriintli sunmasina sebep olmustur.

Ikinci kismin birinci faslina “Kétii Ahlaka Hizmet Eden Kotii Sifatlar” bashigi ile giris
yapan Selanikli Hilmi, bu baglik altinda cehalet, hamakat, atalet, adavet, rehavet, enaniyet, isaet,
sefahat, hisse, nemime, hakaret ve haset gibi kotii sifatlardan bahseder.®® Birinci kisimda

faziletleri agiklarken kullandig1 yontemi bu boéliimde de tekrar eden miiellif, dncelikle ismini

$3 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 22-23.
84 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 30.
$5 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 53.
86 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 68.
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verdigi kotli sifati tanimlar, ardindan ¢esitli alanlardan taninmis kisilerin sozlerinden de
faydalanarak s6z konusu sifati agiklar. Selanikli Hilmi, kotii sifatlarm anlatimini bitirdikten
sonra “Faziletlerin Ozeti” basligiyla ahlaka dair baz1 meseleler hakkinda kisa degerlendirmeler
yapar.!” Ancak miiellif, bahsi gegen degerlendirmeleri yaparken konular1 dagmik bir bigimde
ve zaman zaman i¢ i¢e ele aldig1 i¢in bu bagliktan itibaren mezk@r durumun kitabin biitlinliigiine
zarar verdigi sOylenebilir. Bununla birlikte miiellifin bu bdliimde ahlaka dair meseleler
hakkinda eserin birinci kismina gore kendi kanaatlerine daha ¢ok yer vermesi, Selanikli
Hilmi’nin ahlak konusundaki goriislerini anlayabilmek agisindan 6nem arz eder.

“Faziletlerin Ozeti” bashig1 altinda ruhun zevk almasim saglayan amellerin ancak
vicdan emniyetiyle meydana gelecegini ifade eden diisiiniir, s6z konusu vicdan emniyetinin ise
Islam dininin yiice hiikiimlerine uymakla olusacaginin altini gizer. Bu noktada faziletlere
ulagmak i¢in vazifenin rehberligine dikkat ceken Selanikli Hilmi, bahsi gegen vazife kavramini
daha ¢ok dini vazifeyle sinirlar. Ona gore bu vazifeler, yalnizca dini duygulara uygun bir sekilde
hareket etmekle yerine getirilir. Ciinkii dini vazifeler her bir gayenin baslangicidir.®®

Selanikli Hilmi’nin tartigtig1 bir diger mevzu, ahlakin (gilizel ahlak) kaynagi meselesidir.
O, ahlakin dogustan mi geldigi yoksa sonradan mi kazamildigi noktasinda bazi ahlak
filozoflarinin goriislerine yer vererek ardindan kendi fikrini beyan etmistir. Ona gore, ahlaka
dair az da olsa bir verasetten bahsedilse bile yine de giizel ahlakin/fazilet ahlakinin kaynagi
ancak insanin ¢aba ve gayretidir. Insan ancak ¢alisarak ve gayret gostererek mezkir fazilet
ahlakina ulasabilir, fazilet ahlaki servet gibi nesilden nesle aktarilamaz.®’

Ahlak egitimi konusuna da deginen miiellif, ahlak egitiminin faziletlerin temel yap1 tasi
oldugunu soyler. Ona gore insanlar1 hayvanlardan ayiran ahlaktir ve ahlakin en giizel bir
bicimde Ogrenilmesini saglayan iki unsur egitim ve Ogretimdir. Insanin bu diinyadaki
vazifelerinin tamamlayicisi ilim ve marifet oldugu i¢in ahlak egitimi son derece 6nem arz
etmektedir. Ayrica vicdanin hiikiimlerini  belirleyen akil, ahlak egitimi sayesinde
olgunlasmaktadr. *°

Selanikli Hilmi, kalp ve niyet konusuna da son derece 6nem vermistir. O, saglam bir
kalp ile samimi niyetin saf ve duru vicdanin dogrulugunu gosteren iki delil oldugunu aktarirken
bu iki delilin insanin fiillerini degerlendirip yargilayan adil bir hakim oldugundan da bahseder.
Ona gore, insan fiillerinde goriilecek iyilik ve kotiiliikler mutlaka niyete ve gayeye gore

degerlendirilir. Dolayistyla vicdani sorumlulugun temeli de niyete dayanir. Bir amelde sart olan

87 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 91-106.
88 Selanikli Hilmi, Mir at-1 Ahlék, s. 91-92.
% Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahlék, s. 95-96.
0 Selanikli Hilmi, Mirdt-1 Ahldk, s. 95.
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samimi niyet oldugu i¢in vicdanin samimiyeti ile meydana gelen bir niyet gergeklestirilmek
istenen eylemle tamamen esdeger sayilir.’! Miiellif, amellerin niyetlere gore degerlendirildigi
fikrini savunurken sadece kendi goriisinden bahsetmez. O, amellerin sonuglara gore
degerlendirildigini diisiinen bazi ahlak filozoflarinin da goriislerine yer verir.

Diisiiniire gore yalniz saf ve temiz bir niyetle islenen amel iyilige tamamen delil olamaz,
iyi niyetle birlikte iyi fiilleri bilmek yani bir amelin iyilige mi kotiiliige mi isaret ettigine karar
vermek gerekir ki sdz konusu karar1 vermek insanin vicdani vazifelerinden sayilir. insan
samimi niyetin derecelerini 6grenmek ve eylemlerin meydana getirecegi sonuclar1 bilmekle
yiikiimliidiir. Bu yiikiimliilik ise 6zellikle ahlak egitimi sayesinde miimkiin olur. Dolayisiyla
samimi niyetin temeli ilim ve marifete dayanir.”? Bir amel islenirken korku ve {imitten bagimsiz
olmas1 yani miikafat beklentisi ya da cezadan uzak kalma niyetiyle degil de yalnizca iyi olma
amacina dayanmasi gerektigini sdyleyen Selanikli Hilmi, bu diisiincesiyle samimi niyetin
onemini bir kez daha vurgular. Bu noktada Kant ahldkina yaklagan miiellif, Hedonistlerin bir
fiili zevk ugruna islemelerine ve her seyin zevkten ileri geldigini diisiinmelerine kars1 ¢ikar.”?

Mutluluk-fazilet iliskisine de deginen miiellif, mutlulugun faziletle esdeger oldugunu
fakat faziletin mutluluktan 6nde geldigini savunur. Ona gore, mutluluk faziletin dayanagidir bu
sebeple fazileti devamli olarak mutluluk takip eder. Bu iki unsur, ayn1 ruh ve beden gibi kabul
edilir. Nasil ki ruhun bedenden ayrilmasi miimkiin degilse mutluluk ve faziletin birbirinden
ayrilmasi da miimkiin degildir. Insanin tabiatinda mutlulugu arama giidiisiiniin dogal bir sekilde
var oldugunu ifade eden Selanikli Hilmi, mutlulugu aramanin insanin temel gayesi olmadigini
belirtir. Mutluluk faziletin ciddi bir miikafat1 olsa da asil gaye, en yiiksek hedef faziletin ta
kendisidir.**

Selanikli Hilmi, insan faaliyetlerinin kaynaginin hissi kuvvet oldugu goriisiindedir. Bu
sebeple o, insanlarin her seyden dnce hislerini dogru yola sevk etmekle gérevli oldugunu soyler.
Insanlarda bulunan hissi kuvvetlerin ise yaratilista oldugu gibi cesit ¢esit olduguna kanaat
getirdigini belirten miiellif, hislerin pesinden gitmektense temiz duygulari ayirt edip belirleyen
vicdanin hitkmiine uymanm daha dogru olacagini ifade eder. Bu noktada akil-vicdan
birlikteligine de vurguda bulunan diisiiniir, iyi bir eylemin vicdanimizda olusturdugu etkinin
akil araciligryla hissedildiginin altin1 ¢izer ve dogru bir sekilde isletilen aklin emrine uyan bir
vicdanin eylemlerinden her yoniiyle emin, amellerinden her sekilde mutmain olacagini

belirterek Faziletlerin Ozeti’ni tamamlar.®>

%! Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahlék, s. 97-99.

92 Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahlék, s. 97-99.

9 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 101.

% Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahldk, s. 102-103.
95 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 104-105.
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Miiellif, eserinin son sdziinden Once “Fikir Terbiyesi” baslig1 altinda insan fitratinda
bulunan kendini egitmeye yonelik kabiliyeti tartisir. Ona gore fikri terbiye, insani kabiliyetli
oldugu mertebeye yoneltmekten ibaret fitri bir gii¢ olmakla birlikte her insanin goriiniisiin ¢esit
cesit olmasi gibi bu fitri giiciin derecesi de insanlarda farklilik gosterir. Bu yiizden insanlarin
6z cevherleri de yaratilislarindaki fikri terbiyeye gore saygiya layik olur. Insan egitiminde fikri
kabiliyetin ve dolayistyla fitri giiclin 6nemli bir rol oynadigina vurguda bulunan Selanikli
Hilmi, mezkr kabiliyeti insan fitratinda bulunan bir miirebbi kabul eder. insanin yaratilisinda
bulunan bu kabiliyetin ancak unsurlarmin tahlil edilmesiyle anlasilabilecegini ifade eden
diistiniir, bu tahlilin ise ilim tahsili ve ahlak: giizellestirerek miimkiin olacagini syler. Ona gore
insanin olgunlagsmasi mutlaka ilmi terbiyeyle, insan diisiincesinin arndirilmasi ise ilim ve
olgunlasma ile meydana gelebilir.® Diisiiniir, fikri terbiyenin en énemli egitmeni olarak aileyi
goriir ve bu noktada yine fitrata vurgu yapmaktan geri durmaz. Ona gore, insan ailesinin bir
iriini oldugu i¢in mutlaka anne babasinin tabiatinin mirasgisi, terbiyesinin hissedar1 olur.
Bununla birlikte Selanikli Hilmi, milliyet ve kavmiyetin, iklim ve yasanilan kara parcasinin da
fikir terbiyesi iizerinde etkisi oldugunu ifade eder.”’

Mir’at-1 Ahldak’t “Netice-1 Maksadim” ismini verdigi bir son sozle bitiren Selanikli
Hilmi, eserini yazarken tercih etmis oldugu icaz ve ihtisarin sebebinin zamanin izin
vermemesinden kaynakli oldugunu ifade eder. O, ahlak kanununu daha ag¢ik ve miikemmel bir
sekilde agiklamanin ciddi inceleme ve arastirmalara muhtag oldugunu sdylerken aslinda iginde
bulundugu zaman ve sartlar zemininde neden daha vazih bir eser yazmaya gii¢ yetiremedigini
aciklamistir. Miellif, ¢cekmis oldugu ge¢im sikintist ve yerine getirmekle yiikiimlii oldugu
vazifeler neticesinde ancak bdyle muhtasar bir eser meydana getirebildigini itiraf ederek
amacinin insanliga hizmet oldugunun altin1 ¢izmistir. Bununla birlikte Mir dt-1 Ahlak’tan farklh
bir tarzda ve zeminde Fazilet Kanunu isminde daha ayrintili bir eser yazdigindan bahseden
diisiiniiriin, ad1 gecen eserine dair kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunamamistir. Mir’dt-1
Ahldk’in mukaddimesinde yagamanin ¢alismaya bagli oldugunu ifade ettigini belirten Selanikli
Hilmi, eserini “Yasamak calismaya sayandir.” sdziiyle hitama erdirir.”®

Sonug olarak eserin biitiinligli dikkate alindiginda Mir’dt-1 Ahldk, yazarinin da yeri
geldikge belirttigi gibi ahlaka dair meseleleri ihtisar bir sekilde ele alan ve agiklayan bir ahlak
risalesi olarak karsimizda durmaktadir. Eserin s6z konusu sekilde kaleme alinmasi, ahlak
ilminde genis yer tutan bazi meselelerin ve kavramlarin yiizeysel bir bigimde ge¢ilmesine sebep

olmustur. Dolayisiyla bahsi gecen meseleler ve kavramlar hakkinda zihinlerde birtakim

% Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahldk, s. 106-115.
97 Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahldk, s. 106-115.
%8 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 116.



29

bosluklarin olugsmasi ya da miiellifin tam olarak neyi ifade ettiginin anlasilamamasi dogaldir.
Ayrica eserin sistematigine bakildiginda bastan sona tam bir biitiinliigiin saglanamadigi
goriilmektedir. Miiellif, bir konu hakkinda baslik agmasina ragmen zaman zaman bahsi gegen
konuyu farkli bagliklar altinda da tartismis ve bu durum bazi1 meselelerin eserde daginik bir
bicimde yer almasina neden olmustur. Yazarin, 6zellikle ikinci kisimda ahlaka dair birtakim
meseleler hakkinda kendi goriislerini sunarken tam bir bagliklandirma yapmamasi elestirilecek
bir bagka konudur. Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahlak’1 yazarken pek ¢ok kaynaktan beslenmistir,
bu durum onun zihni alt yapisinin ne kadar zengin oldugunu gostermekte ve eserde pek cok
referansin olmasii saglayarak eseri giliglendirmektedir. Ancak yazarin, 6zellikle erdemler
hakkinda bilgi verirken yer yer ¢ok fazla alintida bulunmasi, yaptig1 alintilarin Selanikli
Hilmi’nin fikrinin Oniine ge¢gmesine ve bahsi gecen konular hakkinda bazi muglakliklarin
olusmasina neden olmustur.

Bununla birlikte, biitiin smirliliklarina ve yer yer elestiriye agik ydnlerine ragmen
Mir’at-1 Ahlak, son devir Osmanli ahldk diisiincesini yansitmasi ve bu donemin ahlak
diisiincesinin anlagilmasi bakimindan dikkate deger bir metin olma 6zelligini korumaktadir.
Ozellikle eserin kaynak bakimindan ¢ok zengin bir skalasinin olmasi; salt dinf yahut salt felsefi
bir diizlemde ilerlememesi, dini ve felsefl unsurlart mezceden bir yapida olmasi ve bunun yan
sira yeri geldikce tarih, tasavvuf, tefsir vd. gibi ilim dallarindan da yararlanilmasi eserin
zenginligini artirmistir. Ayrica sade ve Ogretici iislubu sayesinde yalniz dar entelektiiel bir
cevreye degil, halka da hitap eden yoniiyle daha genis bir okuyucu kitlesine ulasma imkani
bulmustur. Bu yonleriyle Mir’at-1 Ahlak, hem Selanikli Hilmi’nin diislince diinyasini yansitan
onemli bir eser hem de son donem Osmanli ahlék literatiiriiniin doniisiim ¢izgisini takip etmeye

elverisli kaynaklardan biri olarak degerlendirilmelidir.

2.1.1. Niishalarn

Selanikli Hilmi’nin eserleri arasinda en fazla baskisi bulunan eser Mir’dt-1 Ahlak tir.
Eser, ¢esitli kiitiiphanelerin koleksiyonlarinda matbu olarak yer almaktadir:

Mir’at-1 Ahlak’ i, Edirne Selimiye Kiitliphanesi Selimiye Basmalar Koleksiyonu’'nda
467768, Ragip Pasa Kiitiiphanesi Ragip Pasa Koleksiyonu'nda 2658, Beyazit Kiitiiphanesi
Beyazit Koleksiyonu’nda 581246, Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Miiteferrik Koleksiyonu’nda
392045, Corum Hasan Pasa Kiitliphanesi Kirsehir Matbu Koleksiyonu’'nda 678138,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Siitliice Dergah1 Koleksiyonu’'nda 326389, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Osman Huldi Oztiirk Koleksiyonu’nda 315960, Konya Yazma Eserler Bolge
Miidiirliigii Bolge Yazma Eserler Basma Koleksiyonu’nda 54200 numaralariyla ve IBB Atatiirk
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Kitapligi’nda Bel Osm K.01816 demirbag numarasi ve 170 1317 H [1899 M] yer numarastyla
kayitli dokuz adet niishas1 vardir. Ayrica eserin, Milli Kiitiiphane’de EHT 1947 A 1027, EHT
1948 A 769 ve EHT 1978 A 91 yer numaralariyla kayith {i¢ niishas1 daha bulunmaktadir.
Mir’at-1 Ahldk’ i, mevcut niishalarinin biri disinda timii 1317 (1899/1900) yilinda
basilmigtir. Geriye kalan bir niishanin tarihinde ise muhtemelen bir rakam hatas1 yapildig: i¢in
basim tarihi 1327 yili olarak kayda ge¢mistir. Eserin, yine bir niisha hari¢ tiim niishalarin
kiinyesinde 116 sayfa olarak kayitl oldugu goriiliirken bahsi gegen niishanin kiinyesinde sayfa
sayisinin 117 oldugu belirtilmistir. Niishalarin fiziksel 6zellikleriyle ilgili bilgi verilirken Milli
Kiitiiphane’de bulunan ii¢ niishadan ikisinin 17 cm, birinin ise 24 cm oldugu ve Konya Yazma
Eserler Bolge Miudiirliigii, Bolge Yazma Eserler Basma Koleksiyonu’nda bulunan niishanin
sirtinin kahverengi mesin, mukavva cilt oldugundan bahsedilmistir. Ayrica Milli Kiitiiphane’de
bulunan niishalardan birinin arka cildi kopuk, bazi sayfalari ise eksiktir. Bunlarin diginda kalan

niishalarm fiziksel bilgilerine ise kaynaklarda rastlanilamamustir.

2.1.2. Kaynaklar1 ve Yontemi

Selanikli Hilmi, Mir’at-1 Ahlak’r telif ederken diislince diinyasinin derinligini,
zenginligini ve ilmi birikimini eserine yansitmistir. Onun Mir’at-1 Ahlak’ta yararlandigi
kaynaklar incelendiginde tek yonlii bir diisiince zemininde hareket etmedigi bilakis basta dini
ve felsefl olmak tizere pek ¢ok kaynaga miiracaat ettigi acik¢a goriilmektedir. S6z konusu
durum, eserin kaynak yapisinin ¢ok katmanli bir gériiniim arz etmesine imkan tanimistir.

Miiellif, mevzubahis ettigi meseleler hakkinda basta filozoflar olmak iizere ¢esitli ilim
dallarindan taninmis pek ¢ok sahsiyetin fikirlerinden yararlanmistir. O, Mir’dt-1 Ahlak’ta adi
gecen sahsiyetlerin fikirlerini gerek agik bir bi¢cimde alint1 yaparak gerekse kendi fikirleriyle
bagdastirarak pek cok zeminde kullanmistir. Zaman zaman kendi diisiincesini desteklemek
amaciyla zaman zamansa savundugu diisiincenin tam ziddin1 ortaya koyarak o fikri elestirme
maksadiyla mezklr alintilar1 kullanan Selanikli Hilmi, bunun yan1 sira yeri geldikce ayet ve
hadisleri savundugu diisiinceye delil getirmekten de geri durmamastir.

Eserin genel cercevesine ve yazilis amacina bakildiginda Mir’at-1 Ahlak’ta her seyden
once dini bir kayginin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk’1in 6n s6zlinde
de yer verdigi gibi eserinin ravza-i kemale delil olmasi timidini tasirken ve asil hedefin
“istikdmet” oldugunu belirtirken aslinda bu kayginin izlerini tagimaktadir. Eserde, ahlaki
hiikiimlerin temellendirilmesinde direkt kaynak olarak Kur’an ayetleri, hadisler ve Islam ahlak
geleneginde yer etmis genel kabuller 6nemli bir yer kaplamaktadir. Miiellif akil, vicdan, aklin

kuvvetleri ve s6z konusu kuvvetler altinda sayilan faziletler ile kotii ahlaka sebep olan reziletler,
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ahlak egitimi, amel-niyet birlikteligi, ahlaki fiiller, fikir terbiyesi gibi bahislerde dini
referanslar1 destekleyici ve mesrulastirict bir unsur olarak kullanmastir.

Selanikli Hilmi, eserinin pek ¢ok yerinde lizerinde durdugu konu veya kavrami bir
sekilde Allah’in yaratisindaki hikmet sirlarina ve giizelliklere baglamis ve insana verilen bazi
kabiliyetlerin (akil, vicdan vb. gibi) Allah’in birer ihsani/bagisi oldugunu vurgulamistir.
Ornegin miiellif, akil kuvvesiyle ilgili agiklama yaparken Yaratici’nin en biiyiik hikmet eserini
aklin varliginda tamamladigindan ve fitrat kanununda aklin hatadan soyutlanmig olmamakla
birlikte kudrete, iradeye ve hakikatin idrakine rehberlik edecek bir kuvvete sahip olmasinin
Allah’mn hikmet sirlarindan oldugundan bahseder. Ona gore akil, Yaratici’ya ulagsmay1 saglayan
bir vasita olup Allah’in diinyadaki izlerini ve eserlerini gérmeye yardimei bir giictiir.

Yine bir bagka 6nemli bahis olan vicdan bahsinde Selanikli Hilmi, konunun felsefi ve
ahlaki yonlerini acikladiktan sonra vicdanin dine yonelik 6nemli bir yoniiniin daha olduguna
dikkat ¢eker. Vicdani imanin ve akaidin yardime1 kuvveti olarak goren diisiiniir, Allah’in emir
ve yasaklarin1 gerceklestiren vasitanin vicdani gilicten baska bir sey olmadiginin altin1 ¢izerek
meseleyi dini bir ¢erceveyle bitirir. Ozellikle Allah’tan bahsederken ¢ok fazla tazim ve tenzih
ifadesi kullanan ve insanda var olan birtakim 6zellikleri Allah’in yiice sifatlar ile baglantili
olarak aktaran Selanikli Hilmi, yer yer “Seriat-i Kudsiyye-i Ahmediyye’nin hikmet 6lgiisii
budur” gibi ifadeler kullanarak da aslinda eserinin hareket noktasini ve meselelere daha ¢ok
hangi perspektiften baktigin1 géstermistir.

Ayrica miuellif, 6zellikle faziletler ve reziletlerden s6z ederken yer yer dini referanslar
lizerinden okuyucuya tavsiye ve ogiitlerde bulunmustur. Ornegin 6fke kuvvetini agiklarken
ofke aninda “...Allah sabredenlerle beraberdir.”” mealindeki ayeti okumanin adeta atese suyla
karsilik vermek kadar hikmetli bir 6nlem oldugunu vurgulamis ya da cimrilik reziletinden
bahsederken “Allah’in liitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun

2100 apnlamindaki

kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar bilakis bu onlar i¢in kotiidiir...
ayetin hakkiyla diisiiniildigii takdirde cimrilik ve pintiligin ne derece ¢irkin bir davranig
oldugunun anlasilacaginin altin1 ¢izmistir. Yine haset bahsinde “Haset ettigi zaman haset¢inin

kotiiliigiinden...”!0!

ayetini delil gostererek haset edenin kotiiliiglinden devamli olarak Allah’a
sigimilmasi gerektigine dikkat ¢gekmistir.

Eserde dini referanslarin ve bakis acisinin 6nemli bir yer tuttugu bir vakiaysa da Mir’dt-
1 Ahlak’mm tamamen dini bir perspektifle yazildigin1 sdylemek dogru olmayacaktir. Miiellif,

Mir’dt-1 Ahlak’ta dini referanslar kadar felsefi referanslara da basvurmus, 6zellikle Antik

9 Bakara 2/153.
100 Al-j imran 3/180.
101 Felak 113/5.
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Yunan filozoflarindan Sokrates (6. MO 399), Platon (6. MO 347/348), Aristoteles (6. MO 322)
ve Islam filozoflarindan ibn Sina’ya (6. 1037) ¢ok fazla atifta bulunmustur. Oyle ki Selanikli
Hilmi, Ibn Sina ile basladig1 eserini Sokrates’in sozleriyle hitama erdirmistir. Filozoflardan
yaptig1 alintilart meselenin akisina ve konunun ilgi seviyesine gore genellikle dogrudan alinti
seklinde eserine alan miiellifin, bilhassa Antik Yunan filozoflarindan yaptig1 aktarimlarda
zaman zaman Islami literatiire uygun kavramlar kullandigi ve séz konusu filozoflarin
goriislerinden bahsederken bu goriisleri IslAmi hikmet ve bakis agisina yaklastirma ve
uzlastirmaya c¢abaladig1 goriilmektedir.

Selanikli Hilmi, mezk(r alintilar1 aktarirken tek bir anlatim yontemiyle hareket
etmemistir. O, bazen kendi fikrini agikladiktan sonra meselenin farkli bir yoniine dikkat ¢cekmek
icin bazen ise kendi fikrini desteklemek yahut s6z konusu filozofun goriisiinii kendine hareket
noktas1 kilarak konuyu agiklamak amaciyla bahsi gegen filozoflarin goriislerine eserinde yer
vermistir. Ornegin miiellif, akil bahsinde birtakim agiklamalar yaptiktan sonra Ibn Sina ve
Sokrates’in aklin 6dnemi ve rehberligiyle ilgili goriislerine yer vermis, vicdan bahsinde ise
Aristoteles’in vicdanla ilgili olarak yaptigi tanimi kendisine hareket noktasi olarak belirlemis
ve meseleyi bahsi gegen tanim iizerinden tartismistir.

Mir’dt-1 Ahlak’ta 6ne ¢ikan bir bagka ilim dali, tarih ilmidir. Diisiiniiriin tarihe olan ilgisi
ve bu alanda eser vermis oldugu diisiiniilecek olursa, Mir’at-1 Ahldk’ta tarihi sahsiyetler
hakkinda birtakim bilgilerin ve &rneklerin bulunmasi dogal kabul edilecektir. Ozellikle
erdemlerden bahsederken konuyla ilgili olarak tarihi sahsiyetlerin sz, hikdye ve yasamis
olduklar1 olaylardan yararlanan Selanikli Hilmi’nin amacmin, mezkir sahsiyetlerin
taminmighgindan hareketle okuyucuya somut érnekler sunmak oldugu soylenebilir. Ornegin
miellif, 6fke kuvvetinden bahsederken savas zamaninda bile Ofkeye hakim olunmasi
1481)’in sozlerini kullanmis, secaat bahsinde ise Selahaddin Eyyubi (6. 1193), Abbasi
halifelerinden Musa el-Hadi (6. 786), Nusirevan (6. 579), Dara (6. MO 330), Biiyiik Iskender
(6. MO 323) vb. gibi taninmis devlet adamlarinin sdzlerinden ve yasamis olduklari olaylardan
ornekler getirmis, Bedir Gazvesi esnasinda Amr bin Veddu’l- Amiri ve Hz. Ali (6. 661)
arasinda yasanan karsilasmay1 aktarmstir.!%?

Selanikli Hilmi’nin Mir’dt-1 Ahlak’in 6n soziinde padisaha dvgiilerde bulundugundan
ve eserini ona ithaf ettifinden daha once bahsedilmisti. O, bu tavrini eserin geneline samil
kilmistir. Dinine ve devletine sadik kimselerin Kur’an’da miijdelendigini ifade eden miiellif,

devlete ve yoneticilere bagli olmanin 6nemini eserin farkli noktalarinda sik sik vurgulamistir.

102 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlék, s. 32-36.
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Ona gore, ilahi takdire boyun egmek ne kadar mutluluk getirici bir sebepse yoneticilere itaat
etmek de ayn1 oranda mutluluga sebep olan bir etkendir.

Eserin biitlinliigiine bakildiginda iizerinde fazlasiyla durulan ve dikkat ¢eken bir kavram
vardir ki o da irfandir. Disiintir, Mir’dt-1 Ahlak’in pek ¢ok yerinde ¢esitli unsurlarla birlikte
“irfan” kavramina yer vermis ve irfan geleneginin kurucusu kabul edilen Muhyiddin Arabi (6.
1240)’den alintilar yapmistir. Bu durum, diisiiniiriin zihni alt yapisinda irfan geleneginin 6nemli
bir yer kapladigin1 gosterir niteliktedir. O, akli nefs-1 natikanin irfan kaynagi kabul ederken
eserin ¢esitli yerlerinde akil-irfan ve ilim-irfan birlikteligine vurgularda bulunmus, irfan
sahiplerinin sahip oldugu meziyetleri agiklamis ve Gvmiistiir. Ayrica miiellif, Muhyiddin
Arabi’nin sozlerini dogrudan alinti yaparak kullandigi gibi yeri geldikge onun hayatindan
hikayeler ve olaylar aktarmaktan da geri durmamustir.

Selanikli Hilmi’nin, Mir’dt-i Ahlak’ta zaman zaman Muhyiddin Arabi hakkinda
gereginden fazla 6vgii ve tazimlerde bulundugu goéze carpmaktadir. S6z konusu durumun,
diisiiniiriin bu noktada asiriliga gitmesine sebep oldugu sdylenebilir. Ornegin miiellif,
Muhyiddin Arabi’den s6z ederken ¢ogunlukla “Edep Rehberi”, “Seyhu’l-Ekber”, “Ariflerin
Rehberi” ve “Cenab-1 Muhyiddin” gibi 6vgii dolu sifatlar kullanmis ve adavet bahsinde
Muhyiddin Arabi’nin sdyledigi bir sz lizerine onu meleklik derecesine kadar ¢ikarmistir. Ya
da disiiniir, riyazet bahsinde Muhyiddin Arabi’yle bir seyyah arasinda gecen olay1 aktarirken
mezkir olaym Ibnii’l-Arabi’nin agzindan elmaslar ve incilerin dokiilmesiyle yani Muhyiddin
Arabi’nin kerametiyle sona erdigine dikkat cekmis ve onu 6verek adi gecen bahsi bitirmistir.!%
Bununla birlikte Selanikli Hilmi, bahsi ge¢en 6vgii ve tazimleri yalnizca Muhyiddin Arabi’yle
sinirl kilmamais, eserinde yararlandigi sahsiyetler hakkinda gerek onlar1 giizel ve 6vgii dolu
sifatlarla anarak gerekse onlarin fikirlerini paylastiktan sonra goriislerinden 6vgiiyle s6z ederek
taltifte bulunmustur.

Diisiiniiriin kitabina aldigi meseleler hakkinda edebi o6rneklerden faydalanmasi da
tizerinde durulmasi gereken bir konudur. Eserinde siir ve atasdzlerine 6nemli bir yer ayiran
Selanikli Hilmi, bilhassa siir kullanimi konusunda ¢ok oOzenli davranmistir. O, Ozellikle
faziletlerden bahsederken bir yontem olarak, mevzubahis ettigi fazileti genellikle kendi yazmis
oldugu iki satirlik siir dizesiyle bitirmis veyahut {izerinde durdugu konuyla ilgili olarak
taninmis sahsiyetlerin siirlerini kullanmis, gerektiginde bu siirlerin anlam o6rgiilerini vermekten
geri durmamustir.

Tiim bunlarin yani sira eserin genel yapisina bakildiginda sifat kullanimina fazlaca yer

verildigi goriilmektedir. Miiellifin, Mir at-1 Ahlak’ta diisiincelerinden faydalandig: sahsiyetleri

103 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 59-63.
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veya fikirlerini 6vgii dolu sifatlarla anmis oldugundan daha 6nce bahsedilmisti. Bununla
birlikte disiiniir, basta faziletler ve reziletler olmak tizere birtakim kavramlar tanimlarken ve
agiklarken de yine soz konusu sifatlandirmalara miiracaat etmistir. Ornegin Selanikli Hilmi,
hayay1 tanimlarken “insana ait olan sifatlar1 aydinlatan bir 151k”!% oldugundan ve safa-y1 zihni

tamimlarken “akli kuvveti feyzlendiren, onu besleyip gelistiren bir vasita™!%

oldugundan soz
ederek bahsi gecgen sifatlandirmalar kullanmistir. Her ne kadar bu sifatlandirmalar esere edebi
bir yon katsa da bazen uzun sifat tamlamalarina doniisen tanim ve agiklamalar okuyucuyu
yorabilmektedir.

Selanikli Hilmi, eserinde yararlandig1 kaynaklar1 ¢ogunlukla acik bir bi¢imde vermeye
0zen gosterse de yer yer “vicdan sahiplerinin nezdinde”, “ilim ve irfan sahiplerinin nazarinda”,
“Allah dostlarindan tasavvuf ilmiyle ugrasan bazi alimler”, “ahlaki erdem sahipleri”,
“filozoflar” vb. gibi ifadeler kullanmasi, goriislerini aciklarken dayandigi kaynagin zihinlerde
muglak bir bigimde kalmasma sebep olmustur. Miiellifin, ozellikle Faziletlerin Ozeti
basligindan sonra tartistigi meselelerde “binlerce ahlak filozofu bunu tartismistir”, “bazi ahlak
filozoflar1 sunu demistir” ya da “birtakim filozoflar bu konuda soyle demistir” gibi ifadeler
kullanmas1 kaynagin acgiklig1 noktasinda zihinlerde bazi soru isaretlerinin olusmasina neden
olmustur. Selanikli Hilmi, adi gegen filozoflarin kimler oldugu hakkinda bilgi sahibi olsa da
mezkdr filozoflarin okuyucunun zihninde belirgin olmadig: agiktir. Bu sebeple bu tarz muglak
ifadelerin kullanilmasi ilmi agidan dogru bir yaklasim tarzi olarak kabul gérmemektedir.

Ayrica Selanikli Hilmi’nin eserde kaynak kullanimi noktasinda eksik kaldig1 ve elestiri
alabilecek bir yon vardir ki o da miiellifin, Mir’at-1 Ahlak’ta kullandig1 alintilarin ana kaynagini
biiyilk oranda belirtmemis olmasidir. O, yalnizca fikirlerinden yararlandigi sahsiyetlerin
isimleri lizerinden bir aktarimda bulunmus, s6z konusu durumun tek istisnasi diisiiniiriin nazar-
1ibret bahsinde Muhyiddin Arabi’nin Fususu I-Hikem’inden bir alintida bulunmasi olmustur.'%

Sonug olarak Mir’at-1 Ahlak’in kaynaklar1 incelendiginde eserde tek bir diisiince alanina
bagli kalinmadigi; eserin yalnizca dini metinler yahut yalnizca felsefi goriislerle sinirlanmadigi
goriilmektedir. Bilakis Mir dt-1 Ahldk; Islami referanslari, klasik ahlak diisiincesini, akli-felsefi
aciklamalar1 ve Muhyiddin Arabi geleneginden gelen tasavvufi unsurlar1 mezceden bir eser
olarak oniimiizde durmaktadir. Tiim bu unsurlarin yani sira eserde tarihi sahsiyetlere ve onlarin
hayatlarindan alinan gesitli 6rneklere yer verilmis olmasi, miiellif tarafindan ahlaki diisiincenin

somutlastirilmak istendigini gdstermektedir. Bu durum, Mir’dt-1 Ahlak’in farkl kaynaklart ve

anlatim imkanlarim bir araya getiren ¢ok yonlii bir metin oldugunu ortaya koymaktadir.

104 Selanikli Hilmi, Mir'Gt-1 Ahlik, s. 54.
105 Selanikli Hilmi, Mir'at-1 Ahlik, s. 26.
106 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 64.
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Dolayistyla eser, faydalandigi kaynaklar bakimindan hem klasik birikimle baglantili hem de bu
birikimi kendi ¢ergevesinde yeniden yorumlayan bir ahlak metni olarak degerlendirilme imkan

sunmaktadir.

2.2. Selanikli Hilmi’nin Ahlak Anlayisi

Ahlak meselelerini ele alirken Islim filozoflarmin ortaya koydugu klasik ahlak
sistematigini biiyiik oranda devam ettiren Selanikli Hilmi’nin, ge¢miste ve kendi doneminde
ortaya ¢ikan diisiince ve anlayislara uzak kalmadigi da goriilmektedir. O, ahlak diisiincesini
ortaya koyarken tek bir zemin {izerinden hareket etmemistir; pek ¢ok ilmi kisiligin diisiincesini
kendisine referans alan miiellif bununla birlikte ele aldig1 konular hakkinda zaman zaman kendi
goriislerinin tam tersi istikamette bulunan fikirleri de degerlendirmistir. Bu yoniiyle Selanikli
Hilmi’nin zengin bir alt yapiya sahip oldugu ve bu zenginligin onun ahlak diistincesinde etkisini
gosterdigi agiktir.

Diisliniir, daha 6nce de zikredildigi gibi ahlaki meselelerden bahsederken oncelikli
olarak merkezine dini bakis agisin1 almis ve neredeyse mevzubahis ettigi tim konularda
Allah’in idrakleri asan yiice kudretine ve hikmetine gondermelerde bulunmustur. Basta
erdemler olmak {izere goOriis beyan ettigi ahlaki meseleleri ayet ve hadisler iizerinden
delillendirmekten de geri durmamistir. Bununla birlikte bilhassa Antik Yunan filozoflarindan
Sokrates, Platon, Aristoteles ve Islam filozoflarindan ibn Sind’ya pek ¢ok atifta bulunmasi,
Selanikli Hilmi’nin yalnizca Kur’an-1 Kerim ve Siinnet merkezli bir ahlak anlayisi {izerinden
hareket etmedigini gostermektedir. Selanikli Hilmi’nin, her ne kadar dogrudan referansta
bulunmasa da 6zellikle “Faziletlerin Ozeti” bashgindan sonra tartisigi meselelerde zaman
zaman Kant’in “vazife ahlaki’na yaklasan goriisler ortaya koydugu da goriilmektedir.

Akil ve ozellikle de vicdan kavramlarini ahlak anlayisinin merkezine yerlestiren
diistintiriin, Mir’at-1 Ahlak’a akil ve vicdan bahisleriyle baglamasi ve s6z konusu kavramlari
yalnizca bu bahisler altinda tartismayip eserinin pek ¢ok yerinde akil ve vicdana gesitli
vurgularda bulunmasi onun adi gecen kavramlara ne derece dnem verdigini gostermektedir.
Ancak bu noktada Selanikli Hilmi’nin Mir’dat-1 Ahlak’1, bir ahlak risalesi olarak kaleme aldig1
icin akil ve vicdan kavramlarini bilhassa ahlak ilmi ¢ercevesinde ele aldig1 bilinmelidir. O,
giizel ahlakin daha iyi anlagilabilmesi ve tasvir edilebilmesi bakiminda akla, zikredilen
eylemlerin gergeklestirilebilmesi agisindan ise vicdana Onemli gorevler yliklemistir.
Dolayisiyla hem akil hem de vicdan Selanikli Hilmi’nin bakis agisina gore giizel ahlaka

erismeyi saglayan vasitalar olarak gorilmiistiir.
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2.2.1. Akl

Giizel ahlaka taalluk eden yaniyla akil, Selanikli Hilmi’nin ahlak diisiincesinde son
derece onemli bir konuma sahiptir. O, giizel ahlakin ancak kendisiyle anlasilip kemale
erdirilebilmesi ve giizel ahlakin daha iyi tasvir edilebilmesi noktasinda her seyden once akla ve
aklin rehberligine dikkat ¢ekmis ve ahlakin kemale erdirilebilmesi i¢in akildan daha sec¢kin ve
iistiin bir seyin olmadiginin altin1 ¢izmistir. Onun akla bu kadar 6nem vermesi, Mir’dt-1 Ahlak’a
akil bahsiyle baglamasina sebep olmustur ¢linkii giizel ahlakin ve erdemlerin kazanilmasi ancak
akil vasitasiyla miimkiin olabilir. Akilla ilgili diisiincelerini yalniz s6z konusu bahisle sinirl
tutmayan miiellif, eserinin pek c¢ok yerinde ¢esitli sekillerde akla vurgularda bulunmustur.
Nitekim aklin 6z niteliklerinden bahsederken yapmis oldugu taksimat ve erdemleri s6z konusu
niteliklerin altinda siralamis olmasi da zikredilen perspektifi yansitir niteliktedir.

Selanikli Hilmi, bazi filozoflarin'"’

akil kuvvesini daha detayli bir bicimde ele alarak
onun keyfiyetini birtakim manevi seylere tahsis ettiklerinden ve bdylece pek c¢ok hakikat
kesfettiklerinden bahsetse de!®® o, bu hakikatleri giizel ahlak acisindan inceledigi i¢in Mir dt-1
Ahlak’ta akil kuvvesini daha ¢ok ahlak ilminin ¢ergevesiyle sinirlamis ve meselelere aklin
ahlaka taalluk eden yoniiyle bakmaya ¢alismistir. Biz de miiellifin izledigi yol {izerinden
giderek akil kavramini, daha ¢ok ahlak ilmi ve dnde gelen islam filozoflariyla onlarin akil
teorilerinin olugsmasini saglayan Aristoteles ve Platon gibi filozoflar ac¢isindan inceleyecegiz.

Sozliikte “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ gibi anlamlara gelen akil
kelimesi, bir felsefe terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher”,'” “insanda var olan soyutlama yapma, kavrama, bagmnti
kurma, diisiinme, benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi, ¢ikarsama
yapabilme yetisi”!!® olarak tanimlanmstir. Insanin en seckin yetisi kabul edilen ve onu diger
canlilardan ayiran akil melekesi, insanin diisiinme ve anlama kabiliyetini ifade etmekle birlikte
akil kavraminin tanimi1 géz oniine alindiginda aklin ayn1 zamanda bilme, ayirt etme, yargida
bulunma, ahlaki tercihte bulunma ve varligin diizenini kavrama imkani olarak degerlendirildigi
goriilmektedir. Insan bu kabiliyetle dogruyu yanlistan, giizeli ¢irkinden ve iyiyi kotiiden ayirt
eder. Bu yoOniiyle akil; epistemoloji basta olmak tizere metafizik, ahlak felsefesi ve din felsefesi
gibi ilim dallarinin merkezinde yer alan bir kavram olmustur.

Akil kavrami, aklin mahiyeti ve dzellikleri Ik Cag’dan itibaren felsefi diisiincenin ve

filozoflarin temel problemlerinden biri olmustur. Felsefenin tarihi seyri igerisinde akil kavrama,

107 Selanikli Hilmi’nin burada bahsettigi baz1 filozoflardan kasti basta ibn Sina olmak iizere akli ontolojik ve
epistemolojik agidan degerlendiren ve bir akil kurami ortaya koyan filozoflardir.

108 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 11.

19 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. 11, s. 238.

110 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2000, s. 8.
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farkli dénemlerde farkli anlam katmanlar1 kazanmustir. Ik Cag’da akil, cogunlukla evrendeki
diizeni aciklayan kozmik bir ilke olarak anlasilmisken!!! Sokrates’le birlikte ahlaki
sorgulamanin merkezine yerlesmis Platon’da ruhun yonetici giicii ve hakikati kavrama yetisi
haline gelmistir.!'? Aristoteles’te ise insanin ayirt edici niteligi olarak ahlak teorisinin temel
kavrami olmustur.'!® Stoacilar akli evrensel logosla iliskilendirmisken Yeni Platonculuk ise akli
metafizik bir varlik mertebesi olarak yorumlamustir.!'* Islam filozoflar1 ise bu miras 6zellikle
Aristoteles¢i ve Yeni Platoncu unsurlarla birlikte yeniden yorumlamis; akli insanin bilme,
yetkinlesme ve saadete ulasma siirecinin merkezine yerlestirmislerdir.!'®

Selanikli Hilmi’nin akil kavramimi nasil konumlandirdigina ve akil kavraminin
miellifteki karsiligina bakildiginda ise onun akil hakkinda en ¢ok vurguda bulundugu seyin,
aklin insana ihsan edilmis ilahi bir bagis oldugu yoniindeki goriis oldugu goriilecektir. O,
akildan bahsederken devamli olarak insan aklinin ne kadar biiyiik bir ilahi bagis olduguna
dikkat c¢ekmis ve Yaratic’'nin en biiyiikk hikmet eserini aklin varliginda tamamladigini
soylemistir.!'¢ Miiellifin mezkir diisiince iizerinde bu denli durmasinin sebebi, aklin hakikatleri
kavramaya yonelik gliciidiir. Clinkii onun diisiincesinde akil, bir hikmet kaynagi olarak Allah’in
kudret eserlerini ve hikmet izlerini goriip incelemeye, idrak etmeye ve hakikatlere erismeye
muktedir biricik rehber olarak kabul edilmistir. Nitekim hadi-yi kemdl (en miikemmel yol
gosterici) olarak nitelendirdigi aklin, Allah’a ulagmaya ydnelik bir gayesinin oldugunun altini
cizen miiellif, tevhit gibi Allah’a dair kutsal hakikatlerin ancak akil araciligiyla
kavranabilecegini ifade etmistir.!'” Dolayisiyla insan, kendisine Yaratici tarafindan ihsan
edilmis olan bu bagis ile yine o kutsal Yaratici’ya ulasip ona dair hakikatlere erismekte ve onun

yiiceligini takdir etmektedir.

"1 Herakleitos, Fragmanlar, ¢cev. Arzu Akgiin, Kabalc1 Yaymcilik, Istanbul 2016, B1, B2, B50; Anaksagoras,
Fragmanlar: Kisiligi, Ogretisi, Alimlanmasi, ¢ev. Yasin Gurur Sev, haz. Adem Beyaz Ketebe Yaymlari,
Istanbul 2025, B12; Platon, Sokrates ’in Savunmast: Euthyphron, Apologia, Kriton, Phaidon, gev. Ari Cokona,
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2012, Apologia 28b-30b; Kriton 46b-48a.

112 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2006,
436a-442c, 509d-511e; Platon, Sokrates’in Savunmasi: Euthyphron, Apologia, Kriton, Phaidon, Phaidon 65b-
67b.

13 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir, BilgeSu Yaymcilik, Ankara 2020, 1097b22-1098a20,
1140a24-1140b30, 1177a12-1179a32.
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Istanbul 2025, VII, 85-89, 134-138; Marcus Aurelius, Kendime Diistinceler, ¢ev. Y. Emre Ceren, Tiirkiye s
Bankas: Kiiltiir Yaymlar Istanbul 2022, IV.4, VIL9, X.6; Plotinos, Enneadlar, ¢ev. Haluk Ozden, Ruh ve
Madde Yayinlari, Istanbul 2008, V.1.7-10; V.2.1-2.

115 Farabi, “Aklin Anlamlar1”, gev. Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mahmut Kaya,
Klasik Yaymlari, istanbul 2003, s. 127-137; Farabi, Ideal Devlet: el-Medinetii’l-Fézila, ¢ev. Ahmet Arslan,
Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2017, s. 86-90, 103-105; ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Nefs, haz.
Mehmet Zahit Tiryaki, ed. Esref Altas, Tiirkiye Bilimler Akademisi, Ankara 2021, s. 5-6.
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7 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 8-10.
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Aklin, insan1 Yaratici’ya ulagtiran yoniinii neredeyse onun en temel gayesi olarak goren
miiellif, kanaatini desteklemek adina Ibn Sina’dan ve Sokrates’ten yardim alir. Ibn Sina’nim bir
feyz olarak kabul ettigi akli, insan nefsinden 6nce gelen ezeli niteliginden hareket ederek kutsal
kiilli bir feyiz vericiye bagladigini ifade eden Selanikli Hilmi, Sokrates’in ise Sofokles’in eseri
olan bir heykelden hareketle akil yiiriiterek ezeli yaraticiya ve ilahi birlik fikrine ulastigini iddia
eder.!'® Ornekler farkl1 olsa da her iki filozofun hareket noktast aynidir: Sokrates de Ibn Sina
da aklin rehberligiyle eserden miiessire intikal ederek Tanri’nin varligina ulasmis ve Selanikli
Hilmi’nin s6z konusu ettigi gayeyi gerceklestirmislerdir. Bu noktada s6z konusu edilen gayenin
daha iyi anlasiimasi ve hangi zemin iizerinden temellendirildiginin fark edilmesi agisindan Ibn
Sind’nin ortaya koymus oldugu fikri derinlestirmek yerinde olacaktir.

Ibn Sina, Tanri’nin kanitlanmasi meselesinde iki asamali bir yéntem izlemistir. O,
oncelikli olarak varligin veya varlig1 diisiiniilebilenin akli ayrimini yapmis ve aklin varlik
hakkinda yalnizca iki hiikiimde bulunabilecegini ifade etmistir. Bahsi gecen hiikiimler ise
varligin ya bir nedeni olmayan zorunlu varlik ya da bir nedeni olan miimkiin varlik olabilecegi
bunun disinda ise herhangi bir varlik kategorisinin olmayacagi yoniindedir. Akil, bu iki

119

secenekten baska bir secenege ihtimal vermez.!' Ibn Sind’nin en-Necdt'ta belirttigi gibi

“ortada bir varligin oldugunda kusku olmadigina”!'?°

gore akilda oldugu gibi gergeklik alaninda
da varlik ya zorunludur ya da miimkiindiir. Nitekim daha 6nce de ifade edildigi gibi aklen veya
mantiksal olarak bagka bir ihtimalin olmas1 miimkiin degildir. AkI1 hiikiimler arasinda yer alan
imkansiz (miimteni’) ise yoklugu zorunlu olan anlamina gelir; varlik varsa imkansizlik durumu
ortadan kalkaca@i igin varlik agisindan bu hiikmiin bir anlami kalmayacaktir.'?!

Zorunlu ya da miimkiin olma ihtimalinde olan bu varlik miimkiin ise hem varliga hem
de yokluga imkanl oldugundan dolay1r bu miimkiin varligin varlik sahasina ¢ikmasini tercih
eden bir neden olmalidir. Bu nedenin de miimkiin varlik olmasi ve miimkiinler dizisinin sonsuza
kadar gitmesi teselsiilii doguracagi i¢in zorunlu bir varlikta son bulmasi1 gerekir ki bu varlik
Tanrrdir. ikinci ihtimal diisiiniildiigiinde ise yani bu varligin zorunlu oldugu kanaatine varilirsa
fbn Sind’ya goére bastan Zorunlu Varlik’in var oldugu kanitlanmis olur. Dolayisiyla her iki
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durumda da Zorunlu Varlik’in mevcudiyeti ortaya konulmus olmaktadir.'?? ibn Sina’nin ortaya

koymus oldugu bu yontemde aklin varlik hakkindaki hiikiimlerinden hareketle Tanri’nin

118 Selanikli Hilmi, Mir’'dt-1t Ahldk, s. 11-13.
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varlhigint kanitlamaya calistigi goriilmektedir. Buradaki temel hareket noktasinin aklin
hiikiimleri olmasi, Selanikli Hilmi’nin de en miikemmel yol gdsterici olarak niteledigi aklin
Tanr1’ya ulasma noktasinda basat roliinii bir kez daha gdstermektedir. ilkcag filozoflarindan
itibaren aklin epistemik temelde diger alanlarla icice ele alindig1 goriilmektedir. Dolayisiyla
aklin epistemik degerine dair kisa da olsa bilgi vermek yerinde olacaktir.

Insan1 en yiiksek hakikate eristiren akil, Platon’un diisiincesinde ise tanrisal bir olgudur.
Idealar teorisinin en temel kavrami olan ruhun, sonsuz olan idealar aleminde her seyin bilgisini
idrak ettigi goriisiinde olan Platon, bahsi gegen idrakin ise akil araciligiyla meydana gelecegine
isaret eder. Ruhun gergek Oziiniin ancak ruhun yoneticisi olan akilla (nous) goriilebilecegini
ifade eden Platon’a gore hakikatin bilgisiyle bilinebilen varliklar bu 6ziin ¢evresinde yer alir.!?
Gergegi gorerek insan bedenine gecis yapan ruh, birden fazla algiy1 akil yiiriitme araciligiyla
teke indirir ve boylece gercek var olana yiikselir.'?*

Platon’un diisiincesinde tanrisal olan akil degisimden uzaktir. Bu durumun sebebi ise
aklin isleyisi ile ilgilidir. Platon’un zikrettigi isleyis evrenin aklini da kapsadigi i¢in evrenin
degisimi de degismeyen akla baglidir. S6z konusu akildaki bilgiler siirekli yenilense de aklin
ozii degismez.'? Platon, akli ruhun fonksiyonlarindan biri sayilmakla birlikte o, bu fonksiyona
tanrisal bir gii¢ atfettigi i¢in s6z konusu akilsal ruhu 6liimsiiz olarak kabul etmis ve aklin tanrisal
bir cevher olduguna isaret etmistir.

Islam filozoflarinin akil hakkinda ortaya koyduklar1 gériislerden bahsetmeden 6nce
onlarin akil kuramlarinin olusmasinda biiyiik bir etkiye sahip olan Aristoteles’in akil teorisine
gdz atmak yerinde olacaktir. Aristoteles’e gore akil ruhun, tanimay1 ve anlamay1 saglayan
kismidir.'?® Filozof akl1 bizzat faal akil kavramiyla ifade etmemis olsa da onun diisiincesinde
akil faal akil (etken akil) ve edilgen akil olmak iizere ikiye ayrilir. Edilgen aklin bilkuvve tiim
akledilirleri i¢ine aldig1 goriisiinde olan Aristoteles De Anima adl kitabinda bahsi gegen akil
cesidinin bedene baghi ve Oliimli olup ayni zamanda faal akil olmaksizin higbir sey
diistinemediginden bahseder. Edilgen akil, iizerinde yazili higbir seyin bulunmadig1 bir levhaya
benzer. Faal aklin 6zii ise bilfiil olmak oldugundan ayridir; o etkilenmez, saf, katisiksiz ve
tamdir. Bunun sebebi ise faal olanin edilgen olandan ve ilkenin maddeden {istiin olmasidir. S6z
konusu aklin bazen diisiiniip bazen diisiinmedigi séylenemez; o 6liimsiiz ve ebedidir. Faal akil

akledilir olan1 kavrayabilirken edilgen akil hakikatte saf bir kuvve oldugundan dolay1 kendi

123 Platon, Phaidros, ¢ev. Ari Cokona, Tiirkiye Is Bankas1 Yayimlari, Istanbul 2020, s. 27-28.

124 Platon, Phaidros, s. 30-31.
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basma hicbir seyi akledemez bu yiizden akledilirler tarafindan bilfiil hale getirilmek
zorundadir.'?’

Islam felsefesi tarihinde aklin mahiyeti ve fonksiyonu iizerine ilk eser yazan filozof Eba
Yasuf Ya‘kub b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi (6. 866); Hudud Risalesi’nde akli, “varligin

hakikatlerini kavrayan basit bir cevher”!?

olarak tanimlamistir. Ona gore insanin iyiyi kotiiden
ayirabilmesi, ahlaki yetkinlige ulasabilmesi ve varliklar1 hakikati iizere bilip kemaéle
erisebilmesi akil giiciiyle miimkiin olmaktadir.'?® Kindi’nin akil kuvvesine dair ortaya koymus
oldugu bu 6zellikler Selanikli Hilmi’nin diisiincesinde de tipatip aynidir. Selanikli Hilmi’ye
gore insan1 segkin kilan ilahi bagislarin en sereflisi ve mukaddesi akil ve irfan, dogruyu ve
yanlis1 ayirt edip miimkiin ve muhali temyiz eden ise yine aklin nitelikleri olan fikir ve iz’andur.
Ayrica ulvi meziyetler ile yiiceltilen insanin, manevi giizelliklerini olgunlastirip ahlakini tehzip
edebilecegi yegane vasita da yine akildir.'°

Akl tanimlarken Selanikli Hilmi’nin iizerinde durdugu bir diger kavram, “irfan”
kavramidir. O, akil-irfan birlikteligine 6nem vermis ve aklin, nefs-i natikanin irfan kaynag:
oldugunu zikretmistir. Ona goére insanin en saygideger irfan rehberi, akil ve iz’an cevheridir.
Diisiiniirtin akil ve irfan1 ¢ogunlukla birlikte anmasi, onun akil anlayisi {izerinde Muhyiddin
Arabi’nin tesiri oldugunu hissettirmektedir. Muhyiddin Arabi’de akil, bes duyudan hayal ve
fikir vasitastyla alian bilgileri degerlendirmeye tabi tutan ve mezkir bilgiler hakkinda hiikiim
veren bir hakimdir. Aklin sureti degil manay1 kavradigina dikkat ¢eken diisiiniir, bu yoniiyle
aklin miicerret bilgi elde ettigini ifade eder.!*! Muhyiddin Arabi, ihvan-1 Safa’nin diisiincesinde
oldugu gibi akli saf yani Onsel (apriori) bilgiden arinmis addeder. Ona gore akil, saf olarak
yaratilmigtir ve kendisinde higbir Onsel bilgi bulunmaz; onun gdrevi yalnizca fikre gelen
bilginin dogru-yanls, hak-batil olduguna karar vermekle sinirlidir.!*? Akl hak ile ilgili
bilgileri kalpten, mahsusat ile ilgili bilgileri ise fikirden aldigini ileri siiren Muhyiddin Arabi,
aslinda bilginin dogustan var olduguna kars1i ¢ikmamakla birlikte s6z konusu bilgilerin

kaynagini akil olarak goérmez. Nitekim onun aklin bilgi kaynaklari arasinda kalbin varligindan
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bahsetmesi ve ayrica aklin hiikiim verirken dogustan gelen ilk prensiplere basvurdugunu dile
getirmesi diisiiniiriin dogustan gelen prensipleri kabul ettigini gosterir niteliktedir.'*?

Bir fiilin vicdani zevk ugruna islenmesi gerektigi diisiincesinde olan Selanikli Hilmi,
insanin nefsani zevklerden aklin ve vicdanin rehberligiyle uzak durmasi gerektigine isaret eder.
Ona gore nefsani zevkler higbir sekilde gilizel ahlakla uyusmaz. Selanikli Hilmi’nin akil-heva
iligkisi noktasindaki bu diislincesi Ebti Bekir Muhammed bin Zekeriyya er-Razi’nin (6. 925)
insanin tutkularini aklin buyruguna vermesi gerektigi diisiincesiyle Ortiisiir vaziyettedir.
Nitekim Zekeriyya er-Razi’nin, et-Tibbu 'r-ruhani isimli eserine akli yiiceltmek ve hevalari
yermekle baglamasi onu bu konua ne derece 6nem verdigini gostermektedir. Ona gére insanin
aklin buyruguna uymasi onun hayati akil, bilgi ve ahlaktaki ilerlemeyle mutlu kilmasina sebep
olacaktir. Hevalar ve insanin beseri tabiati ise diisiiniip tasinmaya firsat vermeden insani basit
hazlara iter ve sonug olarak hevasina uyan insan mutlulugu ararken bedbaht olur.!** Selanikli
Hilmi’ye gore de nefsani tutkularin sonu nefs sevgisinden ve ahlaki vicdani alt iist etmekten
baska bir noktaya varamaz.'*

Selanikli Hilmi, 6l¢iilii ve yerinde olan zevkin (vicdani zevk), esasen yiiksek bir erdem
ve manevi bir meziyet sayildigina dikkat ¢ekmistir. Onun bu diisiincesi tam olarak ayni kapiya
¢ikmasa da aklin vicdanla olan bagi sebebiyle ibn Miskeveyh’in gercek zevki akilda bulmasiyla
mukayese edilebilir. ibn Miskeveyh aklin zevkinin zati oldugunu ifade ederek hissi zevklerin
gecici aklin zevkinin mutlak iyiligi saglayarak kalic1 oldugunu vurgu yapar.'*® Selanikli Hilmi
de vicdani zevkten insanin vicdaninin ve ruhunun hoslanmamasinin miimkiin olmadiginin altini
cizerek hikmete en uygun olanin zevki, ahladki hakikatlerde aramak olduguna dikkat
cekmistir.'¥’

Selanikli Hilmi’ye gore fitrat kanununda akil; hatadan, acizlikten ve tereddiitten
soyutlanmamis olmakla birlikte yine de kudrete, iradeye ve hakikatin idrakine rehberlik edecek
bir gilice sahiptir. Bu yoniiyle akil, insanin en biiyilik giivenilir danigmanidir. Akil kuvvesinin,
insan viicudunda kendiliginden bulundugunu ifade eden Selanikli Hilmi, bu mevcudiyetin
maddi olmadigimin altin1 ¢izer. Bahsi gecen 6zelliklerin disinda ise akil, kendi mahiyetine

hakim degildir. Yani insan, aklin mahiyetine dair tam bir idrakte bulunamaz.'3®
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Aklin, ruhun maneviyat alemini ayirt ettigini belirten diisliniir, bu noktada insan
viicudunda kusursuz bir bag ile birlestigini sdyledigi akil ve ruhu birbiriyle iliskili olarak ele
alir. Ona gore varligin1 bedenin hareketleriyle kanitlayan ruh, manevi bir kuvvettir ve ruhun
bedenin parcalariyla irtibati vardir. Bununla birlikte s6z konusu irtibata ragmen, ruh kendi
mabhiyetini (6z niteligini) ve kendisini etkileyen maddi seyleri ancak aklin rehberligiyle anlayip
belirleyebilir. Oyleyse ruh fail, akil da hakimdir dolayisiyla bu iki kuvvetin mahiyetini de ruh
degil akil ¢oziimler.'*”

Insanin aklin yardimina siirekli olarak basvurduguna dikkat ¢eken miiellif, her bir insana
aklin esit bir diizeyde bagislandig: fikrini kabule sayan bir hakikat olarak gérmez ve yaratiligta
aklin herkese esit bir derecede dagitilmadig fikrini savunur. Ona gore akil kuvvesinin temeli
zekadir. Zeka kuvvesi ise insanlarda esit bir diizeyde bulunmaz. Bu noktada diisiiniir, fikri
terbiye ve nazari tecriibe gibi hususlarin insan zekasinin seviyesini belirleme noktasinda 6nemli
birer etken olarak diisiiniilebilecegini zikreder. Sonug olarak fikri terbiye ve nazari tecriibenin,
irfanin yayilmasina yardim ettigi inkéar edilemez bir gercekse de fikri terbiye ve nazari tecriibe,
sonradan olan ve c¢abayla kazanilan seyler oldugundan dolay1 yaratilista aklin esitligine delil

olamaz.'

2.2.1.1. Akhn Oz Nitelikleri

Aklin; miimeyyize, gazabiyye ve seheviyye isimleriyle ii¢ nitelik iizerine
yorumlandigina dikkat ¢ceken diisiiniir, her bir kuvvenin i¢ine aldig1 erdemleri bagliklar halinde
aciklamistir. Miimeyyize kuvvesinin altinda genel olarak aklin temel erdemlerinden bahseden
Selanikli Hilmi, gazabiyye ve seheviyye kuvvelerinde de ayn1 yontemi takip ederek s6z konusu
kuvvelerin kapsadigi alt erdemlerden soz etmistir.!*!

Selanikli Hilmi’nin akil iizerine yapmis oldugu bu taksimati, klasik Islam filozoflar1
daha ¢ok nefs icin kullanmislardir. Hatta Platon ve Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflar1 da
ad1 gecen lic kuvveyi nefse atfetmislerdir. Bu noktada akillara Selanikli Hilmi’nin, akil
kuvvesini nefs ile es deger ya da baglantili olarak kullanip kullanmadig1 sorusu gelmektedir.
Klasik Islam filozoflarinin akil ve nefs teorilerine bakildiginda ve erdemleri nasil inceledikleri
mevzubahis edildiginde karsimiza ilk olarak Kindi ¢ikmaktadir. Islam felsefe tarihinde ilk kez
nefs ile ahlak arasinda Kindi tarafindan iliski kurulmus olup ondan sonra gelen Islam filozoflar

ve ahlak yazarlari ise Kindi’nin nefs teorisini gelistirerek nefs anlayislarini ortaya

139 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 8.
140 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 9-10.
141 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 22.
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koymuslardir.'*? Kindi nefsi, cisim ve maddeden ayr1 akil ve hareket giiciine sahip bir cevher!*’
olarak tanimlamistir. Ona gore insan nefsinin mahiyetini akil, 6fke (gazap) ve arzu (sehvet)
olmak iizere ii¢ gii¢c olusturmaktadir. Ofke ve arzu giigleri birbirine zit mahiyette olup 6fke ve
arzu giiclinlin insan1 sevkettigi kotii duygu ve isteklere karsi koyan ise diisinen nefs (en-
nefsii’n-natika)tir. !4

Kindi, ruha etfettigi ahlaki erdemleri hikmet, necdet ve iffet olmak {izere ii¢ kisimda
degerlendirir. Bilgeligi ifade eden hikmet erdeminin diisiince giiciinden kaynaklandigina dikkat
ceken filozof, varligin hakikatini bilme ve bu bilgiyi dogru bir sekilde hayata uygulamanin
hikmet erdemiyle miimkiin olduguna vurgu yapar. Necdet erdeminin hayatin ve insani
degerlerin korunabilmesi ve yasatilabilmesi i¢in gerektiginde 6liimii dahi géze alacak derecede
yigitlik gostermeye karsilik geldigini soyleyen Kindi’ye gore iffet erdemi ise bedeni egitip
gelistimek ve her tiirlii tehlikeden korumak i¢in yapilmasi gereken her seyi yapmayi ifade eder.
Kindi, ad1 gecen bu ii¢ hasleti diger biitiin erdemleri koruyan birer sur gibi goriir.!*

Bir diger Islam ahlak filozofu Ibn Miskeveyh (6. 1030) de nefsin mahiyet ve giiglerinin
tice ayrildig1 goriisiindedir. Ona gore nefs; diislinme, ayirt etme ve olaylarin gercekligini
anlamay1 saglayan akil yiiriitme giicii, 6tke, tehlikeler karsisinda gozii pek, atilgan olmay1 ve
her cesit serefi kazanmay1 saglayan arzu etme giicii ve bedeni arzularin gergeklesmesini,
beslenmeyi ve her tiirlii zevk verici basit geyleri saglayan isteme giicli olarak ii¢ kuvveye
sahiptir. ibn Miskeveyh bu ii¢ kuvvenin bazen nefsin giicleri olarak kabul edildigini bazense ii¢
tiirlii nefis olarak tanimlandigina dikkat ¢eker. S6z konusu kuvveler birbirinden ayri sayilmakla
birlikte bu kuvvelerin denge halinde olmas1 gerektiginin altin1 ¢izen filozofa gore zikri gegen
kuvvelerden herhangi biri giiclendigi takdirde tekine zarar verir.!*®

Ad1 gecen ii¢ kuvvenin her birini insan viicudunda bulunan bir organla bagdastiran ibn
Miskeveyh; diisiinme giiciiniin beyin, bedeni arzu giiciiniin karaciger, 6fke giliciinilin ise kalp
araciligiyla kullanildigini dile getirir. Diisiinme giicliniin meleki, arzu giicliniin behimi, 6fke
giiciiniin ise sebu’i gii¢ olarak isimlendirildigini zikreden Ibn Miskeveyh, filozoflarin hikmet,
iffet, secaat ve bu ii¢ faziletten meydana gelen adalet olmak iizere faziletlerin dort oldugunda

birlestiklerini ifade eder.'*” Ona gore hikmet diisiinen ve ayirt eden nefsin bir fazileti olup biitiin

142 Cosar, “Islam Ahlak Diisiincesi ve Filozof Ahlakcilar”, s. 46.

143 Kindi, “Tarifler Uzerine”, s. 185.

144 Kindi, “Nefs Uzerine”, Felsefi Risdleler, gev. Mahmut Kaya, Klasik Yaynlari, Istanbul 2002, s. 243-244.
145 Kindi, “Tarifler Uzerine™, s. 194-195.

146 Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahldk: Ahldk Egitimi, s. 32.

147 bn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahldk: Ahldk Egitimi, s. 32-33.
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varliklart var olmalart agisindan bilmek anlamina gelirken iffet, sehvet duygusuyla ilgili bir
fazilettir. Yigitlik ise nefsin 6fkeyle ilgili faziletidir.!*®

Hikmet erdemin kapsamina giren erdemlerin zeka, hatirlama, akletme, ¢cabuk anlama,
anlama giicii, zihin agiklig1 ve kolay 6grenme oldugunu dile getiren ibn Miskeveyh, iffet
erdeminin alt erdemlerini utanma, siikinet, sabir, comertlik, hiir olma, kanaat, yumusak
huyluluk, diizenlilik, iyi hal, barigseverlik, agirbaglilik ve kétiiliiklerden sakinma seklinde ifade
eder. Yigitlik erdemi ise nefis biiytikligi, goziipeklik, bliyiik himmet sahibi olmak, sebat, sabir,
yumusaklik, siik(inet, yiireklilik ve sikintiya katlanma gibi alt erdemlerden olusur.!#

Nasiruddin Tusi’ye (6. 1274) gore de insan nefsi meleki nefs, seblii nefs ve behim1 nefs
olmak {izere ii¢ ayr1 kuvveye sahiptir. Nasiruddin Tusi meleki nefsi diistinme, sebii nefsi 6fke
ve behimi nefsi sehvet giliciiyle agiklamistir. Bahsi gecen diger filozoflarda oldugu gibi
Nasiruddin Tusi de dort temel erdemin varligini kabul eder. Ona goére teorik kuvvenin
terbiyesinden hikmet, pratik kuvvenin terbiyesinden adalet, gazabi kuvvenin terbiyesinden
yigitlik ve sehvet kuvvesinin terbiyesinden iffet meydana gelir. Yine adalet erdemi diger ahlak
filozoflarinda oldgu gibi iic erdemin toplamindan olusur.'>® Hikmet erdeminin altinda yedi,
yigitlik erdeminin altinda on bir, iffet erdeminin altinda on iki tane alt erdem sayan Nasiriiddin
Tusi, adalet erdeminde de on iki alt erdemin bulundugunu zikreder.'>!

Ahlak-1 Celali’nin miiellifi Celaleddin Devvani (6. 1502), insana ait diisiinen nefsin
idrak giicii ve hareket ettirici glic olmak {izere iki giice sahip oldugunun belirtildigini zikreder.
Bu iki gii¢ten her birinin kendi i¢inde ikiser subeye ayrildigini belirten miiellif, idrak giiciiniin
teorik ve pratik akil; harket ettirici giiciin ise 6fke ve arzu giiciinden olustugunu ifade eder. Ofke
giiclinii uygun olmayan seyi istiin gelmek suretiyle ortadan kaldirmanin ilkesi olarak géren
Devvani arzu giiciiniin ise uygun olan seyi ¢ekmenin ilkesi oldugunu dile getirir. Her bir giiciin
ofke giicliniin otoritesine uymasi gerektigi kanaatinde olan Celaleddin Devvaniye gore her giic,
kendi Ozel fiiini aklin gerektigi sekilde gerceklestirdiginde idrak giiciiniin birinci subesi olan
teorik aklin egitiminden hikmet, ikinci subesi olan pratik aklin egitiminden adalet, 6fke giiciinii
egitiminden yigitlik ve arzu giiciiniin egitiminden ise iffet meydana gelir.!>

Ote yandan insani nefsin ii¢ farkligiice sahip oldugundan bahsedildigini aktaran
Celalleddin Devvani, bu gii¢lerden biri digerine iistiin gelirse zayif giiciin ya baoyun egecegi

ya da kaybolacagin1 soyler. Bu gii¢lerden ilki meleki nefs ya da nefs-i mutmainne olarak

148 Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahldk: Ahldk Egitimi, s. 34.

149 Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahldk: Ahldk Egitimi, s. 35-38.

150 Nasiriiddin Tasi, Ahldk-1 Ndswri, gev. Anar Gafarov—Zaur Siikiirov, Litera Yaymcilik, Istanbul 2007, s. 89-91.

151 Dort temel erdem ve bunlarin altinda yer alan alt erdemlerin detaylari igin bk. Nasiriiddin Tasi, Ahldk-1 Nésuri,
s. 89-129.

152 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, cev. Ejder Okumus, Fecr Yaymlar1, Ankara 2019, s. 47-8.
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isimlendirilen diisiinme gliciiyken ikincisi sebiii nefs ve nefs-i levvame olarak da adlandirilan
ofke giiciidiir. Ugiinciisii ise behimi nefs ve nefs-i emmare olarak isimlendirilen arzu giiciidiir.
Celaleddin Devvani’nin s6z konusu diisiinme, 6tke ve arzu giiclerinden bahsederken onlari
nefsin farkli mertebeleriyle anmasi dikkate degerdir. Nefse ait erdemlerin sayisinin bu giigler
kadar oldugunun altin1 ¢izen diisiiniire gére bahsi gecen giiclerin birbirleriyle olan iliskileri
neticesinde hikmeti yigitlik, iffet ve adalet erdemleri meydana gelir.'>

Sonug olarak klasik Islam filozoflarinin tasniflerine bakildiginda Selanikli Hilmi nin
aksine s6z konusu kuvveleri akilla degil nefsle bagdastiran filozoflarin, miiellifin miimeyyize
kuvvesi olarak isimlendirdigi kuvveyi direkt olarak akil giicline atfettikleri goriilmektedir.
Yukarida da zikredildigi gibi genel anlamda Kindi’nin yapmis oldugu nefs tasnifini devam
ettiren filozoflar, akli daha ¢ok diger iki kuvveyi yonlendiren bir gii¢ olarak goérmiis ve nefsin
kemale erdirilmesinde aklin araciligma vurguda bulunmuslardir. Dolayisiyla Klasik Islam
filozoflarinin goriislerinin merkezinde olan kavram nefs iken ve akli nefsin yetkinligi i¢in bir
vasita olarak goriirlerken Selanikli Hilmi’nin ahlak anlayisinin merkezindeyse bilhassa akil
kavrami 6n plandadir. Nefs kavraminin iizerinde fazla durmayan miiellif, diger filozoflarda
oldugu gibi ahlaki yetkinlik i¢in akli en 6nemli vasita olarak gorse de nefs ve yetkinligine dair
cok fazla izdhatta bulunmamistir. Diisilinlir, baz1 noktalarda ruhun akil ve vicdanla olan
birlikteligine deginse bile giizel ahlaki ve erdemleri daha ¢ok akil ve vicdan perspektifinden ele
almstir.

Ote yandan Nasiruddin Tusi ile baslayan ve sonrasinda devam ettirilen erdemlerin tasnif
bigimiyle'** Selanikli Hilmi’nin akln 6z niteliklerinde bahsettigi erdem ve alt erdemlerin biiyiik
oranda benzerlik gostermesi, isim yoniinden baz1 degisikliklerin ve akla yonelik vurgularin
derecesi disinda miiellifin klasik Isldm filozoflarinin ortaya koymus olduklar1 anlayisla

uyustugunu kanitlar niteliktedir.

2.2.1.1.1. Miimeyyize Kuvvesi

Selanikli Hilmi miimeyyize kuvvesini, erdemleri (faziletleri) ayirt etmekten ibaret olan
seckin bir nitelik olarak tanimlamistir. Dolayistyla akil, bu kuvve sayesinde erdemleri temyiz
eder ve ahlak felsefesinin kanunlarini inceleyebilir. Miiellif, miimeyyize kuvvesinin temel
erdemleri olarak zeka, idrak, hafiza, cerbeze, safa-y1 zihn ve hiisn-i tedbir gibi sifatlari

saymuigtir.

153 Devvani, 4hldk-1 Celdli, s. 48; Alt erdemler hakkinda daha fazla bilgi almak ve karslagtirma yapmak igin bk.
Devvani, Ahlik-1 Celali, s. 52-67.
154 Omer Tiirker, Isldm Felsefesine Konusal Girig, Bilimsel Arastirma Yaymlar1 (BILAY), Ankara 2022, s. 231.
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Zeka

Zekay1 akli aydinlatan miibarek bir nur olarak tanimlayan Selanikli Hilmi, s6z konusu
nurun hem kendisini hem de kendisine 151k vereni (akl1) aydinlatmakla insan viicudunda tecelli
ettiginin altin1 ¢izer. Ona gore zeka, yalnizca bahsi gecen unsurlar1 aydinlatmakla kalmaz ayni
zamanda insanin gérme yetisinin 151g1m1 da temin eder. Zeka, aklin kavrayismin ilmin
hakikatine ve varliklarin mahiyetine niifuz etmesine araci olan 6zel bir kuvvedir. Bu yoniiyle
zekanin, insanlarin bir seyi anlama ve derinligine niifuz edebilme sebebi olduguna dikkat ¢ceken
diisiiniir, insanin serefli bir varlik kabul edilmesinin de zeka niteliginden ileri geldigini ifade
eder. Dolayistyla insanligin temeli de zeka zemini iizerine kurulmus olur.

Insana miikAfat araci olarak ihsan edilen bir kabiliyetin, ceza vasitasina
dontstiirilmemesi gerektiginin altin1 ¢izen miellif, bu noktada zeka kabiliyetinin kotiiye
kullanilmamasinin gerekliligini vurgular.

Diistiniiriin zeka ile ilgili dikkat ¢ektigi diger bir konuysa her seyde oldugu gibi zekadan
faydalanirken de itidal sinirii gézetmenin icabidir. Bir lambay1, lambanin tasidig: tahammiil
derecesinden daha fazla yakmanin zararli oldugunu dile getiren Selanikli Hilmi, lambayla zeka
arasinda bir ¢agristm kurar. Dolayisiyla insanin da zeka nurundan faydalanirken diisiinme

giiciinii itidal derecesiyle aydinlatmasi gerekir. Bu ise en biiyiik akil ve hikmet belirtisidir.!>

Idrak

Her bir maksadin altinda gizli olan gayelerin idrak sayesinde kavranabildigini ifade eden
Selanikli Hilmi, idraki hizli olan irfan sahibi bir kimsenin, bir gercegin delilinden medluliine
hemen ulastigin1 zikreder. Dolayisiyla idrék, bir meselenin anlasilip kavranabilmesini ve akil
yiiriitme yoluyla gerceklerin ortaya ¢ikarilabilmesini saglayan bir gii¢ olarak nitelendirilebilir.
Saglam ve dogru diisiinceye sahip olma noktasinda idrakin isabetinin 6nem arz ettiginin altini
cizen miiellif, bahsi gecen idrak faaliyetinin ise zihnin giiclinii devamli olarak akil yiiriitme
selametine ayirmakla meydana gelecegini vurgular. Yani insan, akil yiiritme vasitasiyla zihnini
daima diri tutarak idrak giiciinii en giizel sekilde kullanmis olur.

Idrak giicii, her ne kadar insana hakikatleri anlayip kavrayabilme imkan1 vermis olsa da
insanin idrakinin alemdeki her bir hakikati ve keyfiyeti kusatmaya giicliniin yetmeyecegi agik
bir gercektir. Bu noktada tiim ilimlere vakif olacak kadar idrak sahibi olmanin imkansiz
olduguna dikkat ¢eken diisiiniir, insanin kendi kabiliyeti ve hisleri gercevesinde bilgisini
arttirmaya ve gayretle ilerlemeye caligmas1 gerektigini savunur. Ona gore insan, ancak mezk{r

sekilde hareket ederse idrakinin asli faziletinden faydalanabilir. Bu sebeple insan, kudretin

155 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlék, s. 23-24.
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izlerini miisahede ederek ibret almaya ¢aligsa da hikmetin sirlarin1 anlamaya kafa yormaz ¢iinkii

idrak edemeyecegini bilir ve idrak giiciinii bosuna harcamaz.!>®

Muhafaza

Selanikli Hilmi, akil ve zekanin tamamlayici unsurlarindan saydigi hafiza giiclinii, ayni
zamanda bu iki kuvvenin kiymetli koruyucusu olarak kabul etmigtir. Ona gore hafiza kuvvesi,
ilmi hakikatleri kusatan bir kuvvedir. insanin gerektiginde s6z konusu muhafaza mekanina
basvurdugunu dile getiren miiellif, bu mekanin pirlanta ve elmas niteliginde degerli bilgilerle
doldurulmasi gerektigini vurgulamistir. Ciinkii insan, bahsi gecen muhafaza mekanina ne

sakladrysa onu bulur.'’

Cerbeze

Klasik ahlak filozoflarinin dort temel faziletin ilki kabul ettikleri hikmetin ifrat1 sayilan
cerbeze,'”® Selanikli Hilmi tarafindan ilme dair sdylenmis giizel sdzlerin terciimani olarak
nitelendirilmistir. Ona gore cerbeze, agik ve etkileyici konusanlarin dili olup konusma giiciintin,
hikmet sahibi bir kimseye yakisacak zeminde yonetildigine isaret eder. Soziin adabina ve
miinazara ilkelerine uygun sekilde yonetilen cerbeze kabiliyetinin insana ayrica bir ilahi bagis
oldugunun altin1 ¢izen miellif, tam tersi sekilde yapilan cerbezeyi ise bos sdzden ibaret
gormiistiir. Zikri gecen sekilde yapilan cerbeze; sdyleyeni utandirir, isiteni de usandirir. Insanin
kelaminin, ilim ve olgunlugunun delili oldugunu kabul eden fazilet sahipleri ise daima giizel

sozle niyetlerini ifade ederler.!>

Safa-y1 Zihn

Akli kuvvete feyz veren ve onu besleyip gelistiren saf bir vasita olarak tanimladig: safa-
y1 zihni, nefs-i natikanin coskunluk ve ferahlik kaynagi olarak kabul eden Selanikli Hilmi,
berrak zihnin tabiatin selim bir zevki oldugunu zikreder. Insan, yaratilis geregi fikrin huzuruna
ve zihnin sakinligine ihtiya¢ duyar. Bu ihtiya¢ ise ancak berrak bir zihin ve bu zihinden
meydana gelen ferahlama hissiyle giderilebilir. Itidal sinirin1 gegmemek sartiyla sz konusu
ferahlamanin fikri giiciin en yiiksek hissini olusturduguna dikkat ¢eken miiellif, bunun sebebini
kalbin safligiyla elde edilen bilgilerin, nefsani degisikliklerden tamamen uzak kalmasiyla

aciklar.

156 Selanikli Hilmi, Mir’'dt-1 Ahlék, s. 24-25.
157 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 25.

158 «“Cerbeze”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA).
159 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 25-26.
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Selanikli Hilmi, zihin kuvvetinin biyiikliglinden ileri geldigini iddia ettigi fikir
genisligi ve goniil ferahligini, giizel ahlakin iki somut 6rnegi kabul eder. Ruhun denge halinde
bulunmasinin ve zihnin berrakliginin milkemmel bir yaratilisa isaret ettigini belirten diisiiniir,
buradan hareketle s6z konusu oOzelliklerin insan1 her tiirlii Olgliyii asan davranistan
koruyacaginin altin1 ¢izer. Zihinde bulunan hiddet ve siddetin ise insanin vicdanini huzursuz
ettigini dile getiren miiellif, bu noktada vicdana deginerek aslinda akil-vicdan birlikteligine de

vurgu yapmis olur. '

Hiisn-i Tedbir

Selanikli Hilmi’ye gore hiisn-i tedbir, saglam aklin tamamlayict unsurlarindan
addedilen bir erdemdir. Dogruyu yanlistan, gerg¢egi yalandan ayirt etmek hiisn-i tedbirle
miimkiin olabilir. Samimi niyete dayanan bu erdemin, saglam aklin dogru bulmayacagi seyler
hakkinda isletilmesinin abes oldugunu belirten miiellif, akla uygun bir amacin meydana
gelmesinin ise ancak dogru fikirle hiisn-i tedbire bagli oldugunu ifade eder.

Tedbirsiz ve temkinsiz hareket etmekle erdemlerin kemal derecesine ulagilamayacagini
zikreden diisiiniir, kisinin tedbir alirken de bilingli bir sekilde hareket etmesinin elzem oldugu
kanaatindedir. Bununla birlikte 1iyi yonde tedbir almanin Allah’in  takdirini
degistiremeyeceginin altini ¢izen Selanikli Hilmi, hiisn-i tedbir sahibi kisilerin Allah tarafindan
yazilmis seylerin meydana gelmesinde samimi bir kalp ile daima hazir bulunduklarni dile
getirir. Ona gore tedbir almak olacak olan seylere karsi ¢ikma niyetiyle degil, yalnizca Allah’in
rizasina uyma azmiyle yapilir.

Burada bir parantez agmak gerekirse Selanikli Hilmi, her ne kadar Allah’in takdirine
fazlasiyla dikkat ¢ekmis olsa da onun asil vurgulamak istedigi husus, insanin elinden gelen her
seyi yaptiktan yani hiisn-i tedbire bilingli bir sekilde bagvurduktan sonra Allah’in yazdiklarina
boyun egmektir. Yoksa miiellif, insanin hicbir ¢aba ve gayreti olmadan islerini takdire
birakmasi gerektigine dair bir goriis arz etmemekte bilakis hiisn-i tedbiri aklin tamamlayici
unsurlarindan bir erdem sayip saglam akli isleterek tedbir almanin dnemine isaret etmektedir.
Ama bir yandan da diyor ki hakikatte tedbir giiciiyle takdirin {istinde meydana gelmez. O
zaman burada sdyledigin seyler bosa ¢ikiyor.

Insanin mutlulugunun servet ve zenginlikte degil, vicdan rahathginda oldugundan
bahseden Selanikli Hilmi, s6z konusu vicdan rahathiginin mutlulugunu ise kalbi kanaatin

sagladigina dikkat ¢eker. Diger tiirliisii ise vicdin azabina sebep olur.'¢!

160 Selanikli Hilmi, MirGt-1 Ahldk, s. 26.
161 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 27-29.
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2.2.1.1.2. Gazabiyye Kuvveti

Klasik Islam filozoflarinca nefse atfedilen bu kuvve, Selanikli Hilmi’nin ahlak
diisiincesinde aklin 6z nitelikleri altinda degerlendirilmistir. Ofke kuvvesinin beseri bir
gereklilik olduguna dikkat ¢eken miiellif, bu kuvvenin alt erdemlerinin secaat, vakar-1 nefs,
uluvv-ii himmet, sadakat, hakkaniyet, hilmiyet, sabir ve metanet, af ve atifet huylarindan
olustugunu ifade etmistir.

Selanikli Hilmi, insanin dogasinda dogustan var oldugunu dile getirdigi 6fke kuvvesini,
insanin nefsini helak edici dis saldirilardan koruyabilmesini saglayan bir savunma giicii olarak
aciklar. S6z konusu kuvveyi, insanin fitri yapisinin tamamlayici unsurlarindan sayan diisiiniir,
bu giictin, akil ve hikmet rehberliginde kullanildig1 takdirde erdemlerin meydana gelecegini 6ne
stirer. Nitekim nefsani etkilerden ortaya ¢ikan 6fke, bilhassa insanin akil kuvvetini perisan ettigi
gibi insanin ruhuna da azap gektirir.

Ofkenin akla uygun bir sekilde yonetilmesi gerektigine dikkat ¢eken miiellife gore insan
gerektigi gibi 6fkesini kontrol edemezse mutlaka bir pismanlikla karsilasir. Eflatun’dan yaptigi
alintida 6fkenin, kendisine yoneltilen nesneden ziyade 6tkelenene zarar verdiginin altini ¢izen
Selanikli Hilmi, &fkenin akilla birlikte edebe de aykir1 olduguna deginir. Ofkeyi 6ldiiriicii bir
hastalik olarak niteleyen diisiiniir, mezk@r hastalifin tek tedavisinin ise sabir ve tahammiil
oldugunu dile getirir. Ona gore insan, ancak Ofkeden sakinarak sabirli ve temkinli
davrandiginda giizel ahlakli olarak nitelendirilmesine sebep olacak vasiflar1 kazanabilir.
Dolayisiyla 6tke giicii, diger tiim kuvvelerde oldugu gibi hangi yone yonlendirilirse insan da o

olgiide mutluluk ya da pismanliga mazhar olur.'?

Secaat

Selanikli Hilmi’nin insanin sahip oldugu en seckin erdemlerden biri olarak tanimladigi
secaat, kalbin saglamlig1 ve diisiincenin giicline isaret eder. Dilinyada hi¢bir kimsenin bu saygin
huyun degerini takdir etmekten geri durmayacagini sdyleyen diisiiniir, secaatin yalnizca harp
meydanlarma 6zgii bir erdem olmadigini vurgular. Ona gore insan, her bir vazifesinde cesurca
hareket etmekle birlikte secaatin de dengesini gozetmelidir. Bu yiizden ger¢cek manada secaat,
aklin rehberliginde hiisn-i tedbirle meydana gelir. Aksi takdirde cesareti kendini bilmezlik
derecesinde suistimal edenler cesur sayilamazlar.

I[slom medeniyetinin yayilma vasitasi addettigi secaatin, imanm saglamligma ve

vicdanin kuvvetini delalet ettigini ifade eden Selanikli Hilmi, cesur insanin diismanca

162 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlék, s. 30-32.
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savunmadan ¢ekinmeyecegini; korkak kimsenin ise kendi golgesinden bile sakindigini

zikreder.'3

Vakar-1 Nefs

Hem dinen hem de hikmeten vakar-1 nefsin, insanin en Oonemli sifatlarindan biri
oldugunu zikreden miiellife gdre insanin serefinin ve vazifesinin korunmasi, itidal sinirini
gegmemek sartiyla vakara baghdir. Vakara sahip olan bir nefste, bu giiciin iyi etkisinin
goriilmemesi miimkiin olmamakla birlikte insan, mutlaka vakar ile kibrin derecesini ayirt
etmeye dikkat etmelidir. Clinkii kibirlenmek vakarin serefini bozar. Vakar ile kibir arasinda o
kadar ince bir ¢izgi vardir ki bu ¢izgi ayni gipta ile haset arasinda olan ¢izgiye benzer. Yanlis
bir sekilde kullanilan vakarin kibir ve gurura doniisecegini belirten Selanikli Hilmi, s6z konusu
sifatlar giizel ahldki fesada ugratacagindan dolay1 vakarin muteber derecesini bilmenin ve
uygulamanin énem arz ettiginin altin1 ¢izer. Insanin kiymetinin nefsinin vakariyla
degerlendirildiginden s6z eden diisliniir, vakarsiz insani itibarsiz zengine, kibirli insani ise

hastalikl: fakire benzetmistir.'%*

Uliivv-ii Himmet

Alicenaplik ile es anlamli kabul ettigi uliivv-ii himmetin 6nemini “Himmetin yiiceligi
imandandir.” hadisini delil gdstererek ortaya koymaya ¢alisan diisiiniir, bu segkin sifat1 giizel
ahlakin temel sartlarindan saymistir. Uluvv-ii himmete sahip olan bir kisinin asil ve yumusak
huylu oldugundan dolay1 insanlara her zaman yardimda bulunmay1 ve hayir ve iyilige ait olan
bir ise rehberlik etmeyi zerre kadar thmal etmediginin {izerinde duran Selanikli Hilmi, insanin
uliivv-ii himmet goreviyle sorumlu oldugunu zikreder.

Uliivv-ii himmet, diinyanin bayindirlik kazanmasini saglayan ve medeni gelismelere
sebep olan bir erdem olmakla birlikte yardimlasma gibi seckin meziyetlerin dayanagidir. S6z
konusu erdeme sahip olanlarin; golgesi hos, meyvesi lezzetli bir agaca benzetildiginden sz
eden miiellif, ona siganlarin her sekilde fayda gérecegini belirtir. Glinesin 151811 yaymasiyla
nasil ki kendinden bir sey eksilmez ve herhangi bir zarara ugramazsa, uliivv-ii himmet sahibi
kisilerin de esirgemeden, bol bol yardim etmeleriyle itibarlarina herhangi bir eksiklik isabet
etmez.

Insanin mahiyetinin vicdanla 6l¢iildiigiinii, vicdanin yiiceliginin ise alicenapliktan

gectigini dile getiren Selanikli Hilmi, ullivv-li himmette samimi niyet mevcutsa Allah’in

163 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 32-36.
164 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 36-37.
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yardimmnin insana yoldas olacagma dikkat ¢eker. Insanin olgunlasmasinin vasitasi dzellikle

uluvv-ii himmettir.'®

Sadakat

Insana dair sifatlarda sadakat kadar énemli bir sifatin bulunmadiginin altin1 ¢izen
Selanikli Hilmi, insan i¢in sadakat vazifesinden daha Once gelen bir vazifenin olmadigini
belirtir. Ona gore sadakat, en yiice meziyetlerden biri olup insanin kurtulus sebebidir. Insan her
bir konuda o kurtulus aracindan ayrilmamakla sorumludur. Sadakatin kurtulus vasitasi oldugu
goriisiinii “Dogrulukta acikca bir tehlike goriilse bile yine de kurtulus ondadir. Yalan yoniinde
goriilen kurtulugsa helakin ta kendisidir.” hadisiyle destekleyen miiellif, dogrulukta her ne
kadar zorluk goriilse dahi yine de yalanin kolayligindan daha faydali oldugunu sdyleyerek
sadakatin meydana geldigi anda olmasa bile mutlaka belirlenmis bir vakitte miikafatini
verecegini zikreder.

Ozellikle din ve devlete sadik olma noktasinin iizerinde fazlaca duran Selanikli Hilmi,
Kur’an’da bdyle kimselerin miijdelendiginden bahsederek din ve devletine, miilk ve milletine
sadik olanlarin maddi, manevi miikafat sahibi olacagini vurgular. Manevi bir feyz olarak
acikladig1 sadakatten faydalanmaya caligmanin bir insanlik gorevi oldugunu dile getiren
miiellif, insanin her bir fiilinde dogru oldugu takdirde mutlaka gercek miikafatina eriseceginden
bahseder. Ona gore s6z konusu sadakat vazifesi, Islim’in kesin emirlerinden olup tam zidd:
olan yalan ise Islam’1n kesin yasaklaridandir. Her seyin mahiyeti ziddiyla anlasildigina gore
dogruluk ile yalan bir arada bulunamaz.

Vicdanla ilgili fiillerin tamaminin sadakatle gerceklestigini ifade eden digiiniir,
sadakatin yalnizca fiilleri degil, sozleri de kapsadigina dikkat ¢eker. Dogru sozlii olmanin,
insan1 dogru filler islemeye yonlendirecegini isaret eden miiellif, sadakatin 6ziiyle kendisini ve
sifatlarini siisleyen bir insanin vicdanina kars1 sadakate aykiri bir harekette bulunmaya tenezziil

edemeyecegini belirtir.'

Hakkéaniyet

Insam mutluluga ulastirdigini dile getirdigi hakkaniyetin, vicdinin sadakatinden ileri
gelen hakki gbzetme, adalet, insaf, rahmet ve esirgeme gibi ylice meziyetlerin apagik bir sahidi
oldugunu ifade eden Selanikli Hilmi, hakkaniyetin ayn1 zamanda insanligin temeli ve ahlaki

erdemlerin kaynagi olduguna isaret eder. Hukukun her bir meselesinin dogrulukla kiyas

165 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 37-39.
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edildigini zikreden miiellife gore Seriat-i Kudsiyye-i Ahmediyye’nin hikmet olgiisii de
hakkaniyetten gecer. Mevlana’ya atfettii sozlerde Islamiyet’in hakkaniyetin ta kendisi
oldugunu aktaran diisiiniir, hakki kabul edenlerin ser’i hukuku korumakla yiikiimlii oldugunu

soyler.'®”

Hilmiyyet

Hilmiyyeti insanin huylarin siisleyen segkin bir sifat olarak niteleyen Selanikli Hilmi,
Otke ve siddetten uzak durarak yumusak huylulugu acgiga ¢ikarmak kadar insanlig1 yiicelten
baska bir seyin olmadigini ifade eder. Ona gore nefsin huzuru, kalbin saglamligi, fikirlerin
selameti ve vicdanin emniyeti gibi insanlarin mutlulugunu saglayan yiice hisler, tabiatin
hilmiyyetinden meydana gelir. Hilmiyyetin giizel ahlaka olan etkilerinin ¢ok fazla oldugunu
dile getiren miellif, amellerin faziletinin dayanagi olarak mesru vakar sinirlari igerisinde
yumusak huylulugu goriir. Bu sebeple Selanikli Hilmi, hilmiyyet sahibi bir insanin, ne kadar
giice sahip olursa olsun bir acize siddetle, 6fkeyle davranmaya tenezziil etmeyecegini dile
getirir.

Miibarek bir fidan olarak tanimladigi hilmin, en lezzetli meyvesinin sabir ve diisiinerek
hareket etmek oldugunu zikreden Selanikli Hilmi, mezkGr meyvenin ise zaman ve durumun
geregine gore toplanmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Yani insan, elindeki meyveyi her Oniine
gelene dagitmamalidir. Clinkii baz1 insanlara gosterilen hilmiyyet, insan1 zarara ugratacak ve
diismana yardim edecek durumlara sebep olabilir. Bu tarz durumlardaysa 6lgiilii bir sekilde
sertlik gostermek hikmete daha uygun olandir. Miiellife gore comertligin ifrat1 israf oldugu gibi
hilmiyyetin gereksiz yerde kullanim1 da insanin seref ve itibarina zarar verir. Dolayisiyla insan,

hilmiyyetin serefini yerinde kullanmay1 basarmakla da yiikiimliidir.'*®

Sabir ve Metanet

Insanin her tiirlii mutlulukta sabirla zafere ulastigini dile getiren miiellif, diinyanin yer
¢cekimi kanununa bagli olmasi gibi insanlarin basariya ulasmasinin da sabir ve metanete bagl
oldugunu o6ne siirer. Ona gore erdemlerin manevi bagini sabir ve teenni olusturur. Muhyiddin
Arabi’ye atfettigi bir siir dizesinden hareketle insanin eylemlerinin en {istiinliniin dogru sozli
olmak ve sabrin sonucunda basar1 alametlerini beklemek oldugundan bahseden Selanikli Hilmi,
insanin amacinin ger¢eklesmesi ugrunda sabr1 tercih ettigi takdirde ilahi yardim ile amacina

ulasacagimni belirtir. Yine Ibn Sinid’dan almti yaptig1 bir siirle sabri, nefsine boyun egdiren

167 Selanikli Hilmi, Mir’'dt-1 Ahlék, s. 41-42.
168 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 42-45.
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kimsenin huzur ve giliven yolunda kolaylikla hareket edecegini dile getiren diisiiniir, nefsi
tehlikeden ve zuliimden korumanin yolunun sabirdan gectigine isaret eder.

Sabrin Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette ovgliye deger bir erdem olarak emredildigini
dile getiren miiellife gére insanin sifatlari siisleyen bu cevher, ilahi huzurda da giizel bulunup
takdir edilmis bir erdemdir. Arap filozoflarindan Ebu Musa Es’ari’nin sabri cismani ve ruhani
olmak ftizere ikiye ayirdigimi belirten miellif, cismani sabrin fakirlik, hastalik, dert gibi
mesakkatlere tesekkiirle dayanmay1 ifade ederken ruhani sabrin ise haddi asan egilimlerle
sehvani hisler gibi nefsani arzulara uymamaktan ileri geldigini sdyler. Ancak ister cismani
olsun ister ruhani sabrin her tiirliisii dinen ve hikmeten takdire sayandir. Ona gore sabrin giicii
yumusak huyluluga, kibri algakgoniilliiliige kotiiliikleri iyiliklere doniistiirmeye sabrin giici
yeter. Yalnizca insanin bu kadar hiinere sahip bir erdemi giizel bir sekilde yonetmeye caba ve

ozen gdstermesi gereklidir.'®

Af ve Atifet

Selanikli Hilmi’ye gore ahlaki iyiliklerin en {istiinii olan bu erdem, insanligin sanini
ylicelten bir vicdan terbiyecisidir. Affin lezzetinin ne cezalandirmaya ne de intikam almaya
benzedigini dile getiren miiellif, s6z konusu lezzetin maddi hislerin higbiriyle
karsilagtirilamayacagini ifade eder. Ona gore biiyiikliik intikamla davranmaktan ibaret olsaydi
bir af sahibiyle bir su¢ sahibi arasinda comertlik ve asalet acisindan fark kalmazdi. Affin
Kur’an’da oviiliip yiiceltildigine dikkat ¢eken Selanikli Hilmi, bagislamay1 sevenlerin Cenab-1
Hak tarafindan da affedileceginin altin1 ¢izerek affin 6nemini ortaya koymaya calismistir.

Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e yazdigi bir zafernamenin sonunda vermis oldugu
tavsiyeleri paylasan Selanikli Hilmi, Aristoteles’e atfettigi sozlerde bir sug¢ sahibini ceza ile
terbiye etmenin ancak beseri hisleri yatistirdigini, lakin bahsi gegen sucluyu timidinin iistiinde
bir miikafat ile affetmenin insanin sanin yiicelttigini ifade eder. Miiellife gore bagkalara ibret
olmas1 bakimindan en sert ceza bile geregine gore yapilan bagislama kadar korku ve dehset
sebebi olamaz. Tiim bunlarla birlikte affedilecek sugun derecesini bilmek ve biiyiik bir kusurun
meydana gelmesine sebebiyet verebilecek kiigiik suclar1 ayirt etmek gerekir ki bu da hikmetin

bir geregidir.!”

19 Selanikli Hilmi, Mir’'dt-1 Ahlék, s. 45-47.
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2.2.1.1.3. Seheviyye Kuvveti

Aklin 0z niteliklerinden biri olarak kabul ettigi seheviyye kuvvesinin nefsin
yasayisindan ve beslenmesinden dogan bir gli¢ oldugunu ifade eden Selanikli Hilmi, sehvet
kuvvesinin altinda haya, iffet, kanaat, riyazet, nazar-1 ibret, kiyas-1 nefs, havf ve reca gibi sifat
ve huylardan bahseder. Tabiat kanununun kadim kurallarina gore sehevi hislerin hayatin
devamliligini sagladigina dikkat ¢ceken miiellife gore sehvet kuvvesinin bedenin zekati ve insan
neslinin dayanagi olmasi ancak bu degerli 6zelligin mesru sekilde kullanilmasiyla miimkiin
olabilir. S6z konusu mesruiyet derecesini gézetmenin meleklere bile gipta ettiren bir fazilet
olduguna isaret eden Selanikli Hilmi, sehveti adeta bir silah olarak degerlendirir. Ona gore bu
silah bedeni saldirilardan korumakla birlikte yanlis bir sekilde kullanilirsa insanin hayatini
mahveder ve tiim bunlarin neticesi olarak insan sorumluluktan kagip kurtulamaz.!”!

Ifrat ve tefritin her bakimdan zararli oldugu goriisiinii savunan diisiiniire gére bu
kuvvetin kullanilmasinda da cimrilik ve israftan kaginilmali, insan makbul kabul edilen orta
noktaya gore hareket etmelidir. Sehveti yenmenin ancak nefsani isteklere karsi durmakla
miimkiin olabilecegini belirten Selanikli Hilmi, insani hislerle birlikte hayvani hislere sahip
olan insanin yiiceligini ancak bu sekilde gosterebileceginin altini ¢izer. Sehvetin kulluga hizmet
ettigine igaret eden miiellif, bu gorev hakkiyla yerine getirilmedigi takdirde insan olmakla
hayvan olmak arasinda herhangi bir farkin kalmayacagina vurguda bulunur.!”

Haya

Insanm hayanin manevi nurundan faydalanmaya daima muhtag oldugunu ifade eden
miiellife gore haya; iffetin perdesi ve vicdanin ortiisiidiir. “‘Utanmadiktan sonra diledigini yap!”
hadisinin hayanin 6nemini gosterdigini belirten Selanikli Hilmi, hayanin rGhani ortiisiine
biirlinen insanin kusurlarinin goriilemeyecegi goriisiindedir. Ona gore hayasiz yiiz, ruhsuz bir

bedene benzer.'”?

iffet

Selanikli Hilmi iffeti, insan1 kotiiliikklerden ve giinahlardan koruyan bir fazilet rehberi
olarak degerlendirir. Ona gore nefsin yasaklardan ve haramlardan korunabilmesi ancak iffetle
miimkiin olabilir nitekim iffet namusun yardimei1 kuvveti oldugu i¢in nefsin saldirilarina o giicle
kars1 konulur. Platon’a atifla iffetsiz insanin ¢iplak bir viicuda benzedigine isaret eden miiellif,

iffetin yalnizca kadinlar i¢in degil erkekler i¢in de son derece 6nemli olduguna hatta erkeklerin

17! Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 53.
172 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahlék, s. 53-54.
173 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlék, s. 54-55.
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iffetinin ahlak kurallarinin tiimiinii kapsadigina dikkat ¢eker. Dilin iffetine ayrica 6nem veren
diistiniir, iffetli olan giizel ahlak sahiplerinin yalan, giybet ve goniil kirmak gibi faydasiz

seylerden daima uzak kaldiklarini belirtir.!”*

Kanaat

Acgozliiliik zilletinin ve hirs hastalifinin kesin ¢aresi olarak gordiigii kanaatin kalp
zenginligi seklinde de yorumlandigini zikreden Selanikli Hilmi, gercek kanaatin nefsin zengin
ve gonlii tok olmasindan baska bir sey olmadigmin altin1 ¢izer. Imkann izin verdigi ve giiciin
yettigi kadar ¢calismanin farz-1 ayn derecesinde bir gorev oldugunu sdyleyen miiellif, insanin
kendisine takdir edilmis riziktan daha fazla bir servete ulasamayacagini diisiinerek kadere
vurguda bulunmus olur. Ancak bu noktada kanaatin tembellik seklinde yorumlanmamast
gerektigine dikkat ¢ceken diisiiniir, insanin ¢abasini 6ne ¢ikarmis olur. Selanikli Hilmi’ye gore
insan ge¢imini saglamak icin canini feda edercesinecaba harcamala yiikiimliidiir. Fakat bu
cabanin da mesru bir derecesi vardir ki ona kanaat denir.!”

Kanaatin degeri giinden giine artan bir hazine oldugunu ifade eden miiellife gére alemde
kanaat gibi kalp rahatligi olamaz. A¢gozliiliikkle birtakim arzulara diismenin bombos bir ¢aba
olduguna dikkat ¢eken Selanikli Hilmi, insanin asil huzur ve mutlulugunun servetten ziyade
kalp rahathig1 ile ortaya ¢iktigin1 sdyler. Nitekim ona gore yoneticilere itaat etmek insana ne
kadar mutluluk getiren bir sebepse ilahi takdire boyun egmek de o Ol¢lide mutluluk getirir.
Kanaat sahibi kimselerin her daim kendilerinden daha asagida bulunanlarin durumuna ibret

nazariyla baktiklarini dile getiren miiellif, nimet refahim siikrederk artirmaya calisirlar.!”®

Riyazet

Selanikli Hilmi’ye gore riyazet, ahlak ilminde her ne kadar fikirlerin 1slah edilmesi
anlamini kapsasa da aslinda muteber olan riyazet, vicdanin diisiincesinin arinmasidir. Riyazeti
ikiye ayiran diisiiniir, bedeni riyazetin 6nemli oldugunu kabul etmekle birlikte edebi riyazetin
ahlak ilmi agisindan daha degerli oldugu kanaatindedir. Bedeni riyazete geregine gére uyulmasi
gerektigini diistinen miiellif, Platon’nun diisiincenin ve dilin terbiye edilmesinin bedeni
riyazetle miimkiin oldugu noktasindaki goriisiinii paylasarak mezkir riyazetin Onemini
gostermeye calismistir. Ancak onun asil lizerinde durdugu riyazet, edebi/ahlaki riyazettir.
Diisiiniir, Ibn Sina’ya atifla bedeni riyAzetin bir viicut olarak diisiiniildiigiinde edebi riyazetin

bu viicudun ruhu kabul edilecegine dikkat ¢ekerek edebi riyazetin 6nem ve degerine vurguda

174 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 55-57.
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bulunur. Ahlaki erdemleri ruhani bir gida olarak kabul eden miiellif, bir bedenin varligini ahlaki
riyazet ile sagladiginin altin1 ¢izerek insanin asil ihtiyacinin ahlaki erdemlerle beslenmek

oldugunu savunur.'”’

Nazar-1 Ibret

Akil ve zeka sahiplerinin gordiigii her seyden mutlaka bir ibret aldigini dile getiren
Selanikli Hilmi, yiice bir meziyet olarak gordiigii nazar-1 ibreti ahlaki erdemlerin dvgiiye deger
sifatlarindan biri olarak kabul eder. Asil maharetin aleme ibret olmakta degil alemden ibret
almakta oldugundan bahseden miiellife gore insan, gordiiklerinden ibret alirsa kendini bir ibret
vesilesi olacak katiiliiklerden korur. Ahlak filozoflarmin bu meziyeti olgunlugun son noktasi
addettiklerini belirten diisiiniir, her halde hakikat mevcut oldugu icin insanin alemdeki
hakikatlerden ibret alma vazifesinin oldugunu 6ne siirer. Ona gore en iyi 6gretmen ibret nazar

iken alemde olup biten hadiselerin her biri ise yalnizca birer ibrettir.!”8

Kiyas-1 Nefs

Bir hakikat 6lciisii olarak ifade ettigi kiyas-1 nefsin, insan1 kendi nefsine layik gérmedigi
bir davranis1 digerleri hakkinda uygulamay1 reddeden bir 6l¢ii olarak goren Selanikli Hilmi,
hakka ve adalete uygun davranan kimselerin her ne olursa olsun bir hakikat terazisi olan
vicdanin hitkmiine uygun hareket edeceklerini belirtir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken
bir husus vardir ki o da kiyas yaparken kiyas edilen seyin mahiyetine gore hareket etme
gerekliligidir. Her meselede kiyas ile hareket etmenin hikmetten sayilamayacigina isaret eden

miiellife gore her seyin ayarm bilerek hareket edilmelidir.!”

Havf ve Reca

Korku ve iimit arasinda bulunma halini kendine hareket tarzi kabul eden fazilet sahibi
bir kimsenin daima vicdaninin rehberligine tabi olacagini zikreden Selanikli Hilmi, havt ve
recanin giizel ahlaka olan etkilerinin pek ¢ok oldugunu ifade eder. Ciinkii vicdanindan korkan
insan her ne olursa olsun kotii ahlaka ait olan davraniglardan nefsini korumaya mecbur olur.
Burada bahsedilen havf kelimesinin korkaklik gibi diislinlilmemesi gerektigine dikkat ¢eken
diistiniire gore Cenab-1 Hakk’tan korkup timit edenler gerektiginde hic¢bir seyden korkmayacak
derecede cesur olurlar. Kalben cesur olan bir kimsenin vicdanindan korkarak hareket edecegini

belirten miiellif, Cenab-1 Hakk’an korkarak hareket eden bir kisinin nefsini en ¢ok sakinilmasi

177 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 59-61.
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gereken seylerden arindirmis oldugu i¢in artik korkacak bir sey tasavvur edemeyeceginin altini
0

cizer.!
2.2.1.1.4. Kotii Ahlika Hizmet Eden Kotii Sifatlar (Reziletler)

Selanikli Hilmi, bu bashk altinda IslAm ahlak literatiiriinde reziletler seklinde
isimlendirilen k&tii huy ve sifatlardan bahsetmis olup s6z konusu huy ve sifatlar1 agiklamistir.
Bunlar arasinda cehalet, hamakat, atilet, adavet, rehavet, enaniyet, isaet, sefahat, hisse,
nemime, hakaret ve haset reziletlerinden s6z eden Selanikli Hilmi, faziletlerde izledigi yontemi

bu boliimde de ayni sekilde devam ettirmistir.

Cehalet

Insanhigin diismani olarak kabul ettigi cehaleti kotii sifatlarin baslangici olarak géren
Selanikli Hilmi, ilim ve irfAndan yoksun olan insanin cehéletin 1zdirab1 altinda aciz kaldigi i¢in
nefsini koti fiilllerden korumaya gii¢ yetiremeyecegini ileri siirer. Cahil olan kimsenin gordiigi
seyin mahiyetini kavrayamadigini belirten miiellife gore cehalet bir seyin yalnizca dis yiiziinii
gormekten ibarettir. Bir seyi anlamak ve kavramak ise ancak ilim ve irfan sahiplerinin
meziyetidir. Akil ve bilgi ne kadar degerliyse bilgisizlikten dogan kétiiliiklerin o derece
degersiz oldugu goriisiinde olan diisiiniir, Sokrates’e atifla diinyada en ¢ok sakinilacak
hastaligin bilgisizlik oldugunu vurgular.'®!

Akilli diigmanin cahil dosttan daha hayirli sayi1ldigini ifade eden Selanikli Hilmi, fazilet
sahibi kimseler cahilden ne kadar muzdarip olursa céhilin de o 6l¢iide akil ve irfan sahiplerinden
etkilendigini aktarir. Ona gore insan en Oliimciil hastaliklardan sakindigi gibi cehaletten

sakinmalidir. Zira cahil kisi, diriler arasinda yasayn bir 6liidiir.'3?

Hamakat

Selanikli Hilmi, akil ve irfan eksikliginden meydana geldigini sdyledigi hamakatin baz1
filozoflar tarafindan bilgisizlik i¢inde olan ve bu bilgisizliginin farkinda dahi olmayan kimseler
i¢in kullanildigim ifade eder. Bununla birlikte hamakatte cehalet sart degildir. Ibn Sina’nin
maddi delillerle ispat edilemeyen bir seyi inkar etmenin hamakat belirtisi oldugunu one
stirdiigiinii aktaran miiellif, Nasiriiddin TGsi’ye atifla hamakatin tedavisi zor bir hastalik
oldugunu altin1 ¢izer. Hamakat ve cehaletin birbirinin miitemmimi olduguna vurguda bulunan

diisiiniir, hamakat sahibi kimsenin ilim sahibi olsa bile yine de cahiller ziimresinden ayirt

180 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 66-67.
181 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 68-69.
182 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 69-70.
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edilemeyecegine dikkat ¢eker. Nitekim akil ve ilim meziyetleriyle cehalet ve hamakat bir
bedende hiikiim siiremez.'®?

Giizel ahlak sahiplerinin nezdinde hamakatin cehaletten daha cok nefret sebebi
oldugunu dile getiren Selanikli Hilmi’ye gore cehaletin giderilmesi ilme muhtag oldugu gibi
hamakatin ortadan kaldirilmasi da akil ve fikre baghdir. Dolayisiyla insan, nefsini zorlayip
hamakatten uzaklasmak igin caba gdsterirse elbette o cabasindan fayda goriir.'®*

Atalet

Insanin mutlulugunu sekteye ugratan bir afet olarak nitelendirdigi atdletin yalnizca
gecim ve refaha zarar vermedigini bilakis insanin her tiirlii mutlulugunun yok olmasina sebep
oldugunu belirten Selanikli Hilmi, ataleti birsefilet araci olarak tamimlar. Insanin hayatta
oldukca giiciine gore ¢caligmaktan sorumlu oldugunu vurgulayan miiellif, bu ¢alismanin karsiligi
hemen goriilmese dahi insanin ¢abasinda devamlilik saglamasi gerektigini dile getirir. Her bir
¢abanin karsiliginin mutlaka belirlenmis bir vakte bagl oldugu goriisiinde olan diisiiniire gore

atéleti tercih edenler maddi ve manevi mutluluktan mahrum kalirlar.'®3

Adavet

Adavetin nefsin hislerinden meydana gelen diismanlik oldugunu zikreden Selanikli
Hilmi, onun kalp ve vicdanin rihi azabina sebep oldugunu ileri siirerek insant huzursuz ettigini
dile getirir. Adavet hissinden kacinilmasi gerektigini savunan diisliniir, adavete ¢ikarsiz bir
sevgi ve dostlukla karsilik verilmesi gerektigi goriisiindedir. Nitekim bu sekilde yapilirsa
diismanlik muhabbete doniislir. Ancak adavetle diigmana yaklasilirsa diismanin da o kisiye
hasimlig1 artar. Kalpteki adavet hissinin ayn1 demirin pasin 6ziinii yemesi gibi adavetin de kalbe
act verdigini sdyleyen miiellif, insanin diisman kazandiarack hareketlerden uzak durmasi
gerektigine dikkat ceker.!8°

Adavet agacindan mutlaka diismanlik meyvesinin meydana gelecegini aktaran Selanikli
Hilmi’ye gore adavet ahlaki kotiiliiklerin temel esas1 olarak fesadin ana kaynagidir. Nitekim
her tiirlii kotii ahlakin ¢ikis noktast diismanlik fikridir. Tedavisi ise ancak vicdana ait birtakim

hikmetli énlemlere muhtactir.'®’

183 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 70-71.
184 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 71-72.
185 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 72-73.
186 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s.73-74.
187 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 74.
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Rehavet

Ataletle es anlamli kabul edilen bu sifatin gayretsizlikten ve rahatina diiskiin olmaktan
ileri geldigini belirten miiellife gore diinyada her tiirlii sefillik rehavetten meydana gelir. Ona
gore rehavet, basarili olma i¢giidiistiniin kuvvetini kesen bir hastalik olmakla birlikte insanin
mutluluktan yoksun bir bigcimde kalarak {imitsizlige diismesine sebep olan etkenlerden biridir.
Zira ¢aba ve limidin en biiyiik diigmani rehavettir. Ciinkii bu hastalik insanin iimitsizce fikirlere
dalarak gayretini keser. Ibn Sina’nin ogluna yazdig: bir nasihatnamede rehaveti hayatin seyri
icerisinde perisan bir sekilde 6lmeken ibaret gordiigiinii aktaran Selanikli Hilmi, ¢aba ve
gayretin vakti gelmis bir 6liime, rehdvetle can vermenin ise musiete baglh gerceklesen bir 6liime

benzetildiginden sz eder.'8?

Enaniyet

Selanikli Hilmi, bencillikten ileri gelen ¢irkin bir sifat olarak tanimladig1 enaniyetin,
cahilce bir kibir ve gururla insam her yerde utandirdigindan bahseder. Insanin kendini
begenmekten ziyade aleme begendirmesi gerektigini dile getiren miiellif, bu durumun ise ancak
ahlaki kotiiliiklerden sakinarak miimkiin olabilecegini zikreder. Ona gore benlik denilen
kendini biiylik gorme diisiincesiyle herhangi bir fazilet ortaya konulamaz. Nitekim giizel ahlak

sahipleri vasiflarinda bir kemal belirtisi gordiiklerinde daha da algakgoniillii olurlar.'®

Isaet

Selanikli Hilmi’ye gore isaet, insanlarin en kotiisii olma vasfina sebep olacak kadar
kendi cinsine kotiilik etmek anlamma gelir. Insanin yapip ettiklerine gére bir karsilik
goreceginin altiniz1 ¢izen miiellif, kotiiliikten iyilik beklenmedigi gibi iyilikten de kotiiliigiin

beklenemeyecegini ifade eder. '

Sefahat

Sefahatin mutlulugu engelleyen, yoksulluga ve perisanlia neden olan bir 6zellik
olduguna dikkat ¢eken Selanikli Hilmi, bu 6zelligin Dogu’da deger gormemesine karsin Bati’da
asirlarca saygin bir konumda yer aldigini belirtir. Hatta Fenelon (6. 1715), Rousseau (6. 1778)
gibi Bati’nin taninmis sahsiyetlerinin bile sefahate ovgiiler dizdigini aktaran miiellif, s6z konu
Ovgillerin medeniyete karsi ¢cikmak anlamina geldigini ileri siirer. Ahlak ve iktisat ilimlerinin

sefahate kars1 ¢iktigini dile getiren Selanikli Hilmi’ye gore sefahatin en dogru tanimi ihtiyaci

188 Selanikli Hilmi, Mir’'dt-1 Ahlék, s. 74-75.
189 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 75.
190 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 76.
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kotiiye kullanmaktir. Dolayisiyla ihtiyagtan kabul edilen bir seyin fazlasini kullanmanin sefahat
anlammna geldigini iddia eden miiellif, insanin ihtiyaglarinin iyi belirlenmesi gerektigi
goriisiindedir. Ciinkii insanda dogustan gelen bir isteme giidiisii oldugu i¢in kendi heva ve
isteklerini ihtiya¢ sanmas1 miimkiindiir.'®!

Insanm igerisinde bulundugu gecim dairesinin sinirin1 asmamas1 gerektigini diisiinen
Selanikli Hilmi, s6z konusu sinir asildiginda sefthatin ortaya ¢ikacagini yani ihtiyacin kotiiye
kullanilacaginm1 zikreder. Her bireyin hayati ihtiyaglarinin esit olmadigini bu yilizden sefahatin
insanlarin ge¢im sartlarina gore belirlenmesi gerektigini ifade eden diisiiniire gére insanin
temayiillerini bozan sefahat fikri gilizel ahlaki da bozar. Bundan dolay1 ona bir zarar vasitasi

demekte bir beis yoktur.'*?

Hisse

Selanikli Hilmi, hisseyi, aggozliiliigii kendine zevk unsuru edinenlerin kotii sifatlarindan
biri olarak tanimlar. Hirs ve tamahta asuligi tercih eden cimri kimsenin ne kadar san ve seref
sahibi olursa olsun yine de halk nezdinde degersiz ve itibarsiz sayilacagindan bahseden miiellif,
cimri insanin milyonlara sahip olsa da fakir gibi yasiyormusgasina nefsini bayagiliktan
kurtaramayacagini ifade eder. Bu ylizden cimri olan kimse nefsinin hizmetgisi, mirasgisinin
haznedaridir. Ipekbdceginin kendi kozasi iginde hayatin1 mahvedip meydana getirdigi ipekten
baskasinin faydalanmasi gibi cimri kisi de bu sekilde can verir.'*?

Savurganligin haram olmasi gibi cimriligin de haram oldugunu ifade eden diisiiniir,
fakirlik ve yoksulluktan sakinma diisiincesiyle cimrilik yapanlarin akil ve irfan sahibi kabul
edilemeyecegini ifade eder. Ciinkii bu kimseler cimrilikte asir1 gitmeyi tercih ederek Cenab-1
Hakk’in “Sonsuz Rizik Veren” oldugunu hatirlamayarak biiyiikk bir yanls yaparlar. Bu
yanliglarinin karsilig1 olarak da binbir zahmetle topladiklar1 servetten faydalanamayan bu
kimseler mutluluktan mahrum kalirlar. Cimri kisiyi meyvesiz ve golgesiz kuru bir agaca
benzeten Selanikli Hilmi, nihayetinde bu kuru agacin bir ocaga, sobaya girip yakit olmaktan

baska bir 6zelliginin kalmayacaginin altini gizer.'**

Nemime
Kotii ve bozuk ahlaktan ileri geldigi nemimenin bozgunclugun ve iki yiizliliigiin temeli

oldugunu ifade eden Selanikli Hilmi, s6z tasimay1 kendine is edinenlerin halk nazarinda

11 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 76-77.
192 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 77-82.
193 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 84-85.
194 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 85-86.
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miinafik sayildigina dikkat ¢eker. S0z tasiyan kimsenin birtakim bilgileri gizleyip insanlar
arasina nifak tohumlar ektigini belirten diisiiniir, boyle kotii ahlak sahipleriyle goriisiilmemesi,
goriisiilse dah, soziine giivenilmemesi gerektigini dile getirir. Zira séz tasiyan kisi, yalan
soylemek, gercegi gizlemek, ikiyiizlililk yapmak, giybet etmek gibi koti fiilleri isleyerek
aleyhinde s6z soyledigi kisilerin iyi ve giizel davraniglarindan bahsetmez; anlatimin1 daima
insanlarin koétiiliiklerine dayandirir ve bdylece bu sozleri isiten kisinin nefretini o sahis {izerine
yonlendirir. Nemmamin vicdaninin kotiiliigiinden ileri gelen bu fiilini akil ve irfan sahipleri

higbir sebeple iyi karsilamaz.!®’

Hakaret

Hakaretin aleme hor gozle bakmak, herhangi bir sekilde altindakileri ve iistiindekileri
asagilamaya caligmak gibi kotii fiilleri i¢ine aldigimi zikreden Selanikli Hilmi, bu koétiiligiin
temelinin kibir ve gurura dayandigimi ifade eder. Kibir ve gurura saip olan kimse kendi
fiillerinden ve hareketlerinden baska tadir edilecek bir meziyet tasavvur edemez. Aleme hor
bakan bir kimsenin karsilik olarak alemin nefretine hedef olacagina isaret eden miiellif, bir
aynaya yansiyan yansimanin o seyin aynisi olmasmin dogal oldugunu dile getirir. Nitekim
insanin alemi hos goérmesi neticesinde alem de onu hos gérmeye mecbur olur. Dolayisiyla aleme

hor bakan birinsan aslinda kendini degersiz ve itibarsiz kabul etmis olur.'

Haset

Selanikli Hilmi hasedin, insanin mutluluk haline asir1 derecede istekli olmasindan ve
mutlu bir kisinin refah ve rahat igerisinde yasamasina kin giittiigiinli agiga vurmasindan ileri
geldigine dikkat ceker. Dolayisiyla haset, haset eden kimsenin diismanligindan, kibir ve
gururundan kaynaklanir. Bu kisilerin daima ruhl bir azap igerisinde yasadiklarini belirten
diisiiniir, bunun sebebini s6z konusu kimselerin kiskandigi kiginin mutlu oldugunu goérdiikce
haset atesiyle yanmalarina baglar. Ibn Sina’ya atifla hasedi kuduz hastaligina benzeten Selanikli
Hilmi, bundan dolayr haset eden kisinin diinyaya sahip olsa dahi kiskangligndan
vazgegemeyeceginden hatta hastaliginin kétii etkisini dahi hissedemeyeceginden bahseder.'*’

Hasedin agik¢a Allah’in isine karsi ¢ikmak oldugunu ifade eden miiellife gore haset
sahibi kisinin hirs barindiran hayalleri ilahi takdire kanaatsizlikten baska bir niyete dayanamaz.

Cenab-1 Hakk’1n bir nimeti hi¢ kimseye bos yere ithsan etmeyecegini diisiinemeyen bu kimseler

195 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 86-87.
196 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 88-89.
197 Selanikli Hilmi, Mir 'dt-1 Ahlék, s. 89-90.
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ayni atese benzer. Atesin kendi kendine yanip kiil olmas1 gibi haset¢i de kiskancliginin
siddetiyle eriyip harap olur.'?®

Selanikli Hilmi’nin faziletler ve reziletler hakkinda ortaya koymus oldugu fikirler,
klasik Islam ahlak filozoflarinin erdem tasnifleriyle karsilastirldiginda karsimiza dikkate deger
bir farklilik ¢ikmaktadir. Nitekim Selanikli Hilmi’nin Mir’dt-1 Ahldk i higbir yerinde Islam
ahlak filozoflarinca diger tiim ahlaki erdemlerin (hikmet, yigitlik, iffet) merkezinde yer alan ve
bu erdemler arasindaki uyumu saglayan en istiin deger olarak kabul ettikleri adaletten
bahsetmedigi, adalet hakkinda bdyle bir sinflandirma yapmadigi goriilmektedir. Tarihi siirece
bakildiginda adalet erdemi neredeyse tiim Isldim ahlak filozoflarinin mevzubahis ettigi bir
kavram ve erdemlerin erdemi addedildigi i¢in Selanikli Hilmi’nin mezk(r kavram iizerinden
bir tasnif yapmamasi hatta eserinde bu kavrama deginmemesi son derece sasirticidir. Bu
noktada akillara diisiliniiriin s6z konusu kavram yerine baska bir kavrami ikame edip etmedigi
sorusu gelmektedir. Mir’dt-1 Ahlak bastan sona incelendiginde Seldnikli Hilmi’nin adalet
kavrami yerine onu karsilayan baska bir methum kullandigina delélet eden kesin bir isaret
bulunmamakla birlikte miiellifin vicdana vermis oldugu énem ve onu akil kuvvesiyle birlikte
iist bir deger olarak gormesi bu noktada vicdan kavraminin daha kapsamli incelenip

arastirilmasi gerektigini gostermektedir.

2.2.2. Vicdan

Sozliikte “bulmak, zenginlesmek, sevmek, uziilmek, ofkelenmek™
anlamlarindaki vecd kokiinden masdar olan vicdan ve aym kokten viicdan, cide gibi kelimeler
“bolluk, rahatlik, zenginlik”, vecd ise “lizlintli”, ayrica “sevgi” manasina gelir. Terim olarak ise
insanin i¢inde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve eylemler hakkinda hiikiim verme ve
yargilama yetenegini ifade eden'®” vicdan kavrami, bilhassa Osmanlinin son déneminde ahlak
alaninda 6ne ¢ikan bir kavram olmustur. Miiellifin belki de vicdan kavramina bu denli 6nem
vermesine ve adeta vicdan ahlaki olarak isimlendirilebilecek bir ahldk anlayisi ortaya
koymasina sebep olan etkenlerden birinin onun doneminde s6z konusu kavrama yiiklenen
anlam oldugu sdylenebilir.

Islami literatiirde insanin dogasinda ahlaki bilince sahip bir kabiliyetin bulundugu
mevzubahis edilse bile mezkir kabiliyetin vicdan kavramiyla ifade edilmesi daha ¢ok modern
donemde Bati’dan yapilan cevirilerin tesiri ile gergeklesmistir. Klasik Islam diisiince

geleneginde felsefe, kelam, tasavvuf gibi ilim dallarinin vicdana benzer i¢sel mekanizmalari ele

198 Selanikli Hilmi, Mir Gt-t Ahldk, s. 90-91.
199 Osman Demir, “Vicdan”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DI4), c. XLIII, s. 100.
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alan nefs, murakabe, muhasebe, havatir ve isar gibi terimleri insanin i¢sel yapisini sekillendiren,
davranislarini kontrol eden ya da ahlaki biling diizeyini tarif eden yapilar olarak kullandiklari®®
goriilse de s0z konusu kabiliyet vicdan namiyla klasik ahlak eserlerinde konu edilen bir kavram
olmamistir.?®! Islam diisiince gelenegindeki ahlaki degerlendirme, bireysel sezgiden ¢ok Tanri,
akil, ayet ve hadis temelli bilgi ve digsal otorite lizerinden yapilmistir. Dolayisiyla modern
anlamda bir ahlak 6znesi ve igsel yasa koyucu olarak nitelenen vicdanin kurucu ilkeleri olan
ozerklik, igsel yargi ve evrensel sorumluluk mezkiir gelenekte sistematik bir bicimde yer
almamistir.?®? Vicdan, Tanzimat ile birlikte Bati’dan yapilan terciimelerle Osmanli ahlak
metinlerde sikca bahsi gecen ve tartismasi yapilan bir kavram olmustur.?®> Bu noktada Filibeli
Ahmed Hilmi’nin 1911 yilinda yaymlanan /lm-i Ahvalil’r-Ruh isimli kitabinda, gegmiste
vicdan kavrami i¢in bazi alimler tarafindan suur lafzinin, tasavvufta ise kalp kelimesinin
kullanilmasina ragmen yasadig1 doneme nispetle vicdan sdyleminin yeni oldugunu ifade etmesi
s6z konusu duruma bir &rnek niteliginde degerlendirilebilir.2%

Vicdan kavraminin tarihsel gelisimine bakildiginda ahlak diisiincesi basta olmak tizere
psikoloji, siyaset felsefesi, zihin felsefesi gibi farkli alanlarda kullanildig1 gériilmektedir.?%
Vicdanin, Antik Yunan’da Sokrates’in insanin i¢indeki ahlaki uyarici olarak tanimladigi
“daimonion”, Orta Cag skolastik felsefesinde her bireyin i¢inde mevcut olan ilahi ses,
Aydinlanma Cagi’nda ise insana 0zgii ahlak duygusu ve akli yetenek olarak nitelendirildigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda Kant’1in ahlak yasalari, Freud’un siiper egosu ve Piaget’in ahlak
kavramlar1 da vicdanla benzerlik gosterir nitelikte kullanilmistir. Islam ahlake¢ilarinm
birgogunun benimsedigi tanima gore ise vicdan, iyiyi kotiiden ayiran, insanlari iyiye sevk eden
ve kotiiden uzaklastiran hakim bir kuvvettir.?®® Dolayistyla vicdann, tarihi siire¢ igerisinde
sinirlar kesin olarak belirlenmemis olmaktan kaynakli farkli donemlerde farkli anlamlarla ele

alindig1 goriilmektedir.?"?

200 Mustafa Selman Tosun, “Islam Ahlak Diisiincesinde Vicdanim Izleri: Klasik Kavramlarin Modern Yorumlari
Uzerine Bir Elestiri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 66/2 (2025), s. 956-957.
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Vicdanla ilgili zikredilen tiim bu bilgiler neticesinde biz de vicdan kavramini, klasik
ahlak literatlirinden ziyade son doénem Osmanli ahlak diisiincesindeki merkezi konumunu
dikkate alarak Selanikli Hilmi ve cagdaslar tarafindan ortaya konulan goriisler iizerinden
inceleyecegiz.

Vicdani, ruhun sahip oldugu yiice bir nitelik olarak tanimlayan Selanikli Hilmi, insanin
hislerinin ve fiillerinin vicdanla idrak edildigini sdyler. Hatta insan, varligin1 dahi vicdanla
gozlemler.?%® Zikredilen bu idrak ve miisahede faaliyeti Filibeli Ahmet Hilmi’nin diisiincesinde
de ayni diizlemdedir. Filibeli Ahmed Hilmi, insan ruhunun kendini bilme ameliyesinin,
herhangi bir tecriibe, baska birininin irsat ve yonlendirmesi veya disaridaki seylerin etkisi
olmadan aniden ve tamamen vicdanla gerceklestigini ifade eder. Ona gore ruhun kendini, tek
tek parcalarini ve faaliyetlerini o anda bilisi vicdan olarak tanimlanir.?%’ Insan her seyi inkar
etse bile kendi varligini yani bu varligin kendini bilisini inkdr edemez. Dolayisiyla kisinin
vicdaniyla kendi varligimi bilmesi, biitiin bilgilerin en zarurisidir.?!°

Mir’at-1 Ahlak’ta, vicdani li¢ ana boyut lizerinden inceleyen Selanikli Hilmi, dncelikle
vicdanin mahiyetinin zihinlerde yerlesmesini istemistir. Bunun igin Aristoteles ve Ibn-i Sina
gibi filozoflardan yararlanarak felsefi agidan vicdanin varligini kanitlama ve mahiyetini detayl
bir bi¢imde agiklama yoluna giden diisiiniir, daha sonra vicdanin ahlaki ve dini boyutlarina dair
aciklamalarda bulunmustur.

Vicdanin ruhun izafi bir kuvveti mi yoksa dogal, manevi bir vasitas1t m1 oldugu
meselesinin felsefe ilminde biiylik bir onem tasidigina dikkat ¢eken miiellif, s6z konusu
meseleyi ciddiyetle tartigmistir. Selanikli Hilmi, Aristoteles’e atfettigi bir goriiste vicdanin
ruhun manevi bir kuvveti ve ayn1 zamanda fikri kuvvetin bir idrak vasitast olduguna dikkat
¢cekmis ve filozofun vicdani, hislerin ruhu etkileyen bir bagi olarak tanimladigin1 aktarmastir.
Buradan hareketle o, vicdanin hissi idraklerin ve fikri hislerin baglangi¢ noktasi oldugunu ifade
etmistir. Ciinkii ruhun etkilenmesi mutlaka bir etkinin varligina baglidir ve bir etkinin
kuvvetiyle etkilenen en basta vicdandir. O halde ruh {izerindeki etkinin kuvvetinin de vicdanin
hissinden ve idrakinden ileri geldigini kabul etmek gerekir.?!!

Selanikli Hilmi, zikri gegen diisiincesini vicdanin iki yonii oldugunu sdyleyerek
detaylandirmistir. Ona gore vicdanin bir yonii, vicdani davraniglarin fikri giic ile birlesmesinden

meydana gelen bir vasitaya isaret eder ki bu vasita fikri giiciin bedeni hislerle olan baglantisidir.

208 Selanikli Hilmi, Mir'dr-1 Ahldk, s. 16.

209 Filibeli Ahmed Hilmi, flm-i Ahvali’r-Rith, 60-67; Avci, “Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin Ruh
Anlayis1”, s. 153-157.

210 Filibeli Ahmed Hilmi, flm-i Ahvali’r-Rith, 36-37; Avci, “Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin Ruh
Anlayis1”, s. 153-157.

211 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 16.
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Vicdanin diger yonii ise ruhun 6z kavrayislarina delalet eder ki miiellife gore bu da ruhun
manevi arastirma ve kesifleriyle vicddndan bagska bir giiciin irtibat1 olmadigini kanitlayan bedihi
bir bilgidir. Dolayisiyla vicdan, yalnizca fikre ya da ruha etki eden bir kuvvet degil, her ikisine
de etkide bulunan ruhani bir giictiir.?'?

S6z konusu meseleyi derinlestirmek adina ibn Sind’nin goriisiine de bagvuran diisiiniir,
filozofun insan bedenini ruhun ve fikrin duyumuna 6zgii bir vasita kabul ettigini zikrederek
vicdani, manevi hayatin bir bagi olarak tanimladigini aktarir. Bu noktada ruhun ve fikrin
mahiyetini sorgulayan Ibn Sin, ruhun etkin ve akiskan bir cevher oldugunu dile getirerek onun
umumi hislerin etkilerinin kaynagi ve merkezi olduguna dikkat ¢eker. Fikir ise ayn1 6zellikleri
tagimakla birlikte anlama giicliniin kabiliyetini ruha ulastiran bir sebeptir. Bununla birlikte
faaliyet, hassasiyet gibi vicdani gii¢ler bizzat ruhun dogal niteliklerinden olusmaz. Adi gegen
ruhani Ozellikler ruhun 6ziinii olusturdugu gibi akli giiciin anlama niteligi de fikrin 6ziinii
olusturur.?'?

Selanikli Hilmi’nin mezk{r alintilar1 yapmasinin sebebi, ruhun tabii hayatinin yaninda
bir de vicdani hayatin mevcudiyetini kanitlama cabasidir. O, her seyin vicdani hayatin
rehberligiyle hissedildiginin ispat gerektirmeyecek kadar agik bir gercek oldugunun altini
cizerken aslinda vicdanin varliginin inkar edilemeyecegini dile getirir. Vicdani hislerin insanin
eylemlerinden ibaret olduguna dikkat ¢eken miiellif, insanin umumi hareketlerinin tiimiiniin
vicdanin araciligma bagli oldugunu savunur. Selanikli Hilmi, bu agidan bakilirsa vicdanin
ruhun duyma melekesi oldugunu dogrulamanin bir zorunluluk oldugunu ifade eder. Nitekim
vicdan, ruhani etkilerin dogal vasitasi olarak karsimizda durmaktadir.>!

Selanikli Hilmi’nin {izerinde durdugu hissi idrak ve fikri hislerin vicdana taalluk eden
yanin Filibeli Ahmed Hilmi de duygular hissetme ve fikirleri diisiinme eylemlerinin farkinda
olmanin vicdan olduguna dikkat ¢ekerek agiklamis ve bu yoniiyle Selanikli Hilmi’nin soz
konusu goriigleriyle benzer diisiinceler ortaya koymustur. Filibeli’ye gore vicdan, ruhi fiilleri
kendisinde toplayan onlart kusatip zapt eden ve ruhun kendisini kesintisiz olarak bilmesini
saglayan bir amil olmakla ruhun yetkin ve seckin yoneticisi konumundadir. Dolayistyla vicdan
bir biitlin olarak diisiiniildiigiinde fikirler, duygular, duyumlar, etkilenmeler gibi ruhi fiillerin

her biri vicdanin birer parcasini olusturur ve her birey ruhunun tezahiirlerini vicdan araciligiyla

bilir.?"

212 Selanikli Hilmi, Mir dr-1 Ahlak, s. 18.

213 Selanikli Hilmi, Mir -1 Ahldk, s. 18-19.

214 Selanikli Hilmi, Mir -1 Ahldk, s. 19-20.

215 Avel, “Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin Ruh Anlayis1”, s. 153.
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Selanikli Hilmi vicdanin mahiyetinin yaninda bir de meselenin ahlaki yoniine
deginmistir. Vicdanin fikre ve ruha etki eden hisleri duymaktan ibaret manevi bir kuvvet
oldugunun bir kez daha altin1 ¢izen Selanikli Hilmi, onun ayn1 zamanda ahlaki bir hakim
oldugunu da iddia eder. Ciinkii vicdan, emrolundugumuz ve yasaklandigimiz fiillerin yapilmasi
veya yapilmamasina karar verip iyilik ve katiiliikleri temyiz eden bir giictiir. Vicdanin ahlaki
yoniinii inceleyip arastiran filozoflarin, bir fiilin meydana gelmesinin mutlaka failin vicdan-1
ahlakisine isaret ettigini ifade ederek bu yonde fikir birligine vardiklarini sdyleyen diisiiniir,
kotii bir hareketin 6vgiiye deger bir fiil meydana getirmeyecegi gibi iyi bir niyetin de kotii bir
eylemi dogurmayacagina dikkat ¢eker.?!®

Selanikli Hilmi’nin diislincesinde oldugu gibi vicdanin iyi ve kotiiyli ayirt eden bir
hakim oldugu fikri son donem ahlak diisiiniirleri arasinda yaygin olan bir diisiincedir. Nitekim
vicdani Allah tarafindan kullarina bagislanmis nurani bir his ve kalbi bir 6l¢ii olarak kabul eden
Ahmet Rifat, vicdanin kisinin kendisinden veya baskalarindan meydana gelen davranis ve
hareketlerin iyi veya kotli, faydali veya zararli yonlerini karsilastirip degerlendirerek
birbirinden ayirt ettigini ve insana bildirdigini ifade etmistir. Yine Ali Kemal, ahlak kanununa
uygun fiiller islemeye insan1 sevk eden kuvvetin vicdan oldugunu zikretmis ve vicdaninin
insana iyiyi yapmay1 ve kotiilikklerden kaginmay1 emrettigini dile getirmistir. Yani insanin
nefsini giizel ve ¢irkin eylemleri fark ve temyiz edecek hale getirmesi manevi baglarla insan
baglamis olan vicdan sayesinde gergeklesir.?!’

Ahmed Hamdi Akseki’nin ahlak anlayisinda fitri bir kuvvet ve ilahi bir ihsan olarak
yerini alan vicdan,?'® aym zamanda bir hakim olarak addedilmistir. Ona gore vicdanimn
eylemden 6nce ve eylemden sonra olmak iizere iki hiikkmii vardir: Eylemden 6nceki hilkmiinde
vicdan, ortaya ¢ikan eylemin ve onu islemenin iyi veya kotii olduguna karar verir. Eylemden
sonraki hitkmiinde ise gerceklesen eylem iyi ise takdir eder, k&tiiyse kinamada bulunur.?!® Fakat
burada unutulmamasi gereken bir nokta vardir ki o da bir mahkemeden ¢ikan hiikiimlerin
hakikate uygun olabilmesi i¢in o mahkemenin dis etkilerden uzak olmas1 gerektigi gibi vicdanin
hiikiimlerinin her zaman dogru oldugunu iddia edebilmek i¢in insanin fitratin1t muhafaza etmis

olmasinin gerekliligidir.?*°

216 Selanikli Hilmi, Mir'dt-t Ahldk, . 20.

217 Ali Kemal, flm-i Ahldk, Sabah Matbaasi, Dersaadet 1330, s. 90-91.

218 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, Ankara 2020, s. 110.

219 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 111; Ahmed Hamdi Akseki, Isiam Fitri, Tabii ve Umumi Bir Dindir, Sebil Yaynlari,
Istanbul 2004, s. 128; Celal Biiyiik, “Ahmed Hamdi Akseki’nin Ahlak Felsefesinde Vicdan ve Ahlaki
Miieyyide”, flahiyat Akademi, 9 (2019), s. 32.

20 Akseki, Isldm Futri Tabii ve Umumi Bir Dindir, s. 128-129.
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Osmanlinin son dénem diisiiniirlerinden Ali Irfan Egribozi (6.?)’de ise insanin batini
ozelliklerinden olan vicdan; kavrami bulmak, hakikate ulasmak gibi anlamlara gelir. Selanikli
Hilmi’de oldugu gibi akil ve vicdami birlikte ele alan Egribozi vicdani, aklin diizeni olarak
gormistiir. Selanikli’de akil, vicdanin derin bakisi iken Egribozi’de vicdan, aklin
mahkemesidir. Egribozi’ye gore vicdan kuvvesi, akla niifuz ederek dogru veya yanlisin, iyi
veya kotlinliin kararinda isabetli se¢imlerin yapilmasimi saglayarak ruhu mutluluga veya
liziintiiye ulastirmaktadir.??!

Selanikli Hilmi’nin Isldm dininde vicdan-1 ahlaki 1slah etmenin farz-1 ayn hiikkmiinde
sayildigina dikkat cekerek bu diisturu kendine yol edinenlerin iki cihanda da kurtulusa
ereceklerini dile getirmesi gibi Ali irfan Egribozi de sz konusu kurtulus icin vicdana isaret
eder. Ona gore insanin kotii niyetlerden ve hatalardan uzak kalarak iki cihanda mutluluga
erisebilmesi vicdan kuvvesinin hakim oldugu akil giiciine muhtactir. Egribozi, akil yani fikir
kuvvesinin vicdanla olan miinasebeti dogrultusunda insanin kemal derecesinin belirlendigini
zikrederek insandaki temyiz giiciiniin vicdana bagli olan akla niifuz ettiginin altm1 ¢izmistir.?%?
Akil ve vicdan arasindaki bu ikili bagi, Selanikli Hilmi de saglam akil ve kalp kavramlariyla
aciklamistir. Zira vicdan, dogru bir sekilde isletilen aklin yilice emirlerine uydugunda
eylemlerinde her yoniiyle emin ve amellerinden her sekilde mutmain olurken iyi bir eylemin
vicdanda olusturdugu etki mutlaka akln araciligryla hissedilir.???

Ayrica Selanikli Hilmi, vicdan1 zekadan ayirarak onun zeka gibi ruhi kuvvetten ileri
gelen bir vasita olmadigini iddia eder. Bu iddiasin1 ise insanin, bazi zamanlarda vicdanin ruha
olan etkisini ruhunda hissedememesini 6rnek gostererek destekler. Ona gdre vicdan, insanin
umumi kuvvetinin tamamina ayn1 etkide bulunmayarak bazi etkilerinde kendi bagimsizligini
koruma gorevini ayniyla devam ettirir. Insan zekasinin yaratilis geregi gesit cesit olmas1 gibi
vicdanin etki ve kuvvetinin de her insanda farklilik gosterdigine dikkat ¢eken miiellif, vicdani
bulundugu sisenin rengine biiriinen bir su gibi tasvir eder. Su, nasil saf bir renge sahip oldugu
halde bulundugu kabin rengini aliyorsa vicdan da her sahsin fikri terbiyesine ve kendisinde
bulunan ahlaki faziletlerin derecesine gore degisiklik gosterir.??*

Selanikli Hilmi, son olarak vicdanin dini vazifenin yiiceligini takdir etmek suretiyle dine
yonelik bir yoniiniin oldugunu ifade eder. Ona gore vicdan, imanin ve akaidin yardimci
kuvvetidir. Clinkii dini hakikatler ancak saglam bir vicdanla anlagilir. Allah’in emir ve

yasaklarini gergeklestiren vasitanin vicdani giicten bagka bir sey olmadigina vurguda bulunan

221 Muhammed Sami Parlayici, Ali Irfan Egribozi’nin Insan Anlayisi (yaymlanmamis yiiksek lisans tezi),
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2023, s. 75.

222 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 21; Parlayici, Ali Irfan Egribozi nin Insan Anlayisi, s. 75.

223 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 105-106.

224 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 16-21.
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diistiniir, vicdani vazifeyi vicdanin bir maddesi olarak kabul etmenin bir gereklilik oldugunun
altini gizer.??

Sonug olarak vicdan, insanin eylem ve hareketlerinin parlak bir aynasidir. Bu berrak
aynaya yansiyan ahlaki suretin mahiyeti ise vicdanin fikirle olan bagi neticesinde zihinlerde
asikar hale gelir. Yani Selanikli Hilmi’ye gore bahsi gegen vicdan aynasinin gorevi, kendisine
aksedeni oldugu gibi yansitmaktir. Yansiyan ahlaki suretin mahiyeti ise tamamiyla insana bagl
bir yap1 arz etmektedir. Bu sebeple ahlaki erdem sahiplerinin bu aynay1 kirletecek cirkin
suretleri gosterme kotiiliiglinden uzak kaldiklarini vurgulayan diisiiniir, ahlaki sifatlar1 hakkiyla
koruyabilmenin yolunun vicdanin eylemlerinin somut delili sayilan fikri terbiyeye sahip
olmaktan gegctigini belirtir. O, sdzlerini vicdanin, insanin fiilinin gercek faili olmakla birlikte

ayn1 zamanda onun hakimi, kanunu, hiikmii ve neticesi oldugunu sdyleyerek bitirir.?2®

2.2.3. Ahlakin Kaynagi ve Gayesi

Insan, kendisinde bulunan kabiliyetler sayesinde (akil, vicdan vd. gibi) biitiin hal ve
hareketlerini; eylem ve davranislarini degerlendirip yargilayan bir varliktir. insani bahsi gegen
bu degerlendirme ve yargilamalar1 yapabilmesi, onu diger canlilardan ayiran en belirgin 6zelligi
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu noktada kendine 6zgii s6z konusu kabiliyetlerle herhangi bir eylemi
iyi veya kotli olarak degerlendirebilen insanin, bu degerlendirmeyi yapabilmesini miimkiin
kilan 6l¢iitiin/olgiitlerin nereden geldigi sorusu akillara gelmektedir. Nitekim bu soru, ahlak
felsefesinde ¢cok onemli bir yer kaplayan ahlakin kaynagi meselesini ortaya ¢ikarmaktadir.
Ahlakin diger problemlerine verilecek cevaplar bir sekilde ahlakin kaynagi meselesine dondiigii
icin mezkdr meselenin ahlak felsefesinin en temel problemi olarak kabul edilebilecegini
gostermektedir. Zira ahlakin dogustan dogustan olup olmadig1 ya da ahlakin mutlakligi-izafiligi
meseleleri dogrudan ahlakin kaynagiyla iliskilidir.??’

Ahlakin kaynaginin ne oldugu ve nereden geldiginin bu denli énem tasimasi, bu
meselenin asirlardan beri tartisilagelen bir konu olmasina ve birbirinden oldukga farkli ahlak
temellendirmelerinin yapilmasina sebep olmustur. Bu sebeple ahlak felsefesinin problemleri
hakkinda goriis beyan eden neredeyse her diislinlir ahlakin kaynagina dair bir goriisi
benimsemek ve belirtmek zorunda kalmistir. Insanin bir eylemi iyi veya kotii olarak
vasiflandirmasina yol acan nedenlerin ne oldugunu ve mezkir nitelendirmelerin nereden

geldigini tartisan digiiniirlerin ahlakin kaynagini; haz, tabiat, insani duygular, sezgi, toplum,

225 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 16-21.

226 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 21.

227 Hiimeyra Ozturan, “Ahlakin Kaynag1”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol, Bilay Yaynlari,
Ankara 2018, s. 153.
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Tanr’min  emirleri, akil gibi farkli noktalara bagladiklar1 goriilmektedir.?® Meselenin
kapsaminin ¢ok genis olmasindan kaynakli olarak biz meseleyi daha ¢ok ahlakin kaynagina
yonelik ortaya konulan teoriler, Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflar1 ve
baz1 Islam filozoflarinin ortaya koydugu gériislerle sinirlayacagiz. Bu noktada karsilastirma
yapabilmek adina oOncelikle Selanikli Hilmi’nin ahlakin kaynagi meselesine dair ortaya
koydugu fikirlere géz atmak yerinde olacaktir.

Selanikli Hilmi’nin diisiincesinde dogrudan ahlakin kaynagina dair bir atif bulunmasa
da diisliniiriin tartistig1t meseleler iizerinden ahlakin kaynagmi daha ¢ok dini vazife ile
degerlendirdigi goriilmektedir. Ciinkii o, ahlaki erdemlerin saglam bir kalp ve vicdanin
ihlasindan bagka bir temele dayanamayacagini 1srarla vurgulamig ve zikredilen saglam kalp ve
ihlas diisiincesini ise vicdan ve vicdanin emniyetiyle dogru orantili olarak ele almistir. Miiellife
gore ruhun zevk almasini saglayan ameller, vicdan emniyetini gerektirir ki s6z konusu vicdan
emniyeti ancak Islim dininin yiice hiikiimlerine uymakla meydana gelebilir. Dolayistyla
Selanikli Hilmi’nin, insanin maddeten ve manen ihtiya¢ duydugu giiven ve huzuru elde
etmesini saglayan vicdan emniyetini, Islam dininin hiikiimlerine raptederek ahlakin kaynagimi
Tanr’nin buyrugunda bulmus oldugu goriilmektedir. Ona gore erdemlere ulagmak igin
rehberlik edecek vazifeler, yalnizca dini duygulara uygun hareket etmekle yerine getirilir. Bu
ylizden giizel ahldkin ve erdemlerin yetkinlestirilebilmesi noktasinda asil énemli olan dini
vazifelerin yerine getirilmesidir. Clinkii dini vazifeler, her bir gayenin baslangici, her bir timidin
doniis yeridir.??

Goriildigl tizere Selanikli Hilmi, ahldkin kaynagimi dini referanslar {izerinden
yorumlamis ve bir noktada dini bir ahlak perspektifi ortaya koymustur. Dini ahlak ise insan
iradesine yon veren otoritenin din oldugunu kabul eden sistemdir. Bu sistemde ahlakin 6znesi
olan insanin tiim eylemleri inandig1 Tanri’nin ve onun elgisi olan peygamberlerin emir ve
yonlendirmelerine gore yapilmalidir. Din ve dini Ogretiler, insana yapmasi ve kaginmasi
gereken davranislar konusunda normlar sunar. Dolayisiyla dini bir ahldk perspektifine sahip
olanlar “ahlaki iyiyi ” Tanri’nin iradesine bagl gérmekte ve netice itibartyla iki cihan saadetinin
s0z konusu iradeye uygun davranmakla kazanilacagini diistinmektedirler. Boylece bu anlayista
ahlaki otorite ve dinf otorite birlesmektedir.?*°

Bununla birlikte din temelli ahlak teorilerinde, temel ahlak kurallarinin belirlenmesinde

vahye verilen 6nemin derecesine gore bir ikilemin ortaya ¢iktigini zikretmek gerekmektedir.

228 Omer Tiirker, Ahldk Yeni Bir Yaklasim, Ketebe Yayinlari, Istanbul 2021, s. 50.
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Bu ikilemin ortaya ¢ikmasina sebep olan soru "Bir seyin Allah emrettigi i¢in mi iyi oldugu
yoksa zaten iyi oldugu i¢in mi Allah’in onu emrettigi" sorusudur. Bu soruyla birlikte din temelli
birbirinden farkli iki ahlak anlayis1 olusmustur.?! Fakat bu soruyu ilk soran Miisliiman
disiintirler degildir. Platon’un Eutifron diyalogunda "Bir sey Tanrilar onun iyi oldugunu
sOyledigi i¢cin mi iyidir, yoksa o sey iyi oldugu i¢in mi Tanrilar onun iyi oldugunu sdylerler"
seklinde ifade etmis oldugu bu ikilem ahlakin kaynaginin din olup olmadigi tartismasini, felsefe
tarihinde ilk kez Platon’un baglattigin1 ortaya koymaktadir. Bu yiizden s6z konusu ikilem,
“Eutifron Ikilemi” olarak tarihe ge¢mistir. Bahsi gecen bu ikilemin daha sonra en canli tartisma
Ornegini ise Mutezile, Eg’ariyye ve Maturidiyye kelamcilari “hiisun-kiibuh” meselesi lizerinden
yapmuslardir.

Ahlakin kaynagmin temellendirilmesinde dini referanslarin ele alindig1 dini ahlakin
disinda bir de dine dayanmayan, emir ve otoritesini dini olgulardan almayan din dis1 ahlak
teorisi bulunmaktadir. Bu teoride Tanr1 ve ahiret diisiincesinden ziyade insan tiim ahlaki
degerlerin merkezinde yer almaktadir. Nitekim din dis1 ahlak sisteminde her sey insana
goredir.?3?

Antik Yunan filozoflarinin ahlakin kaynagina dair serdettigi goriislere bakilacak olursa
Sokrates’in mutluluk, bilgi ve erdem arasinda siki bir bag kurdugu goriiliir. O, mutlulugun
ancak iyi bir hayat siirmekle miimkiin olacagini, bu imkanin ise sadece erdeme dayanan bir
hayat siirmekle kazanilacagini ifade eder. Onun diistincesinde erdem dogrudan bilgiyle iliskili
oldugundan erdemli olmak da iyinin ne oldugunu bilmekle es deger sayilmistir.>** Insanin en
biiylik gayesinin mutluluga erismek olduguna vurgu yapan Platon’un diisiincesinde ise ahlakin
kaynagi iyilik ideasidir. Ona gore insan, yeryiiziindeki haz ve elemlere bagl kaldik¢a daimi
mutlulugu elde edemez bundan dolay1 akil diinyasina dontip mutlulugu orada aramalidir. Asil
mutluluk ise degismeyen ve her seyin ilk illeti ve drnegi olan idealardadir. insan buradan elde
edecegi iyilik ile gergek mutluluga erisir. Clinki salt dstin iyilik olan iyilik ideas1 ahlakin
temelini olusturur.?**

Platon’da oldugu gibi Aristoteles’te de ahlakin gayesi mutluluga erigmektir. Ancak
Aristoteles’in diisiincesinde bu mutlulugu saglayan temel vasita bilhassa akildir. O, insan nous
adi verilen ilahi bir unsur oldugunu zikretmis ve aklin mahiyetinin insanlar1 yonetmek ve varlik

tizerindeki diistinmeyi serefli ve ilahi kilmak oldugunu belirtmistir. Ona gore insan, bu ilahi

! Recep Kilig, “Bunalim Donemlerinde Ahlakin Dini Temelinin Onemi”, Cagimizin Ahlék Bunalimi ve Céziim
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unsurun faaliyetinde miikemmel mutlulugu tecriibe eder ve s6z konusu akli kavrayisla hakikat
kendisine apagik goriiniir. Insan bu anda Tanr1’ya mahsus bir hayat yasar ve miikemmel bir
mutluluga erigir. Nitekim akil, metafizik ve matematigin konusu olan degismez ve zorunlu en
yliksek kanun ve hiikiimleri dogrudan kavrar ve ilk prensipleri elde ederken diger yandan insan
fiilleri iizerinde diisiiniip insana dogru olan ortay1 gosterir. Yani akil, terik yontiyle ahlaki ilk
prensipleri tespit ederken pratik yoniiyle de bu prensiplerin 6zel durumlara nasil tatbik
edilecegini gosterir.?*’

Ahlakin gayesi noktasinda Aristoteles ile ayni ¢izgide olan Farabi de insanoglunun nihai
gayesine atifla ahldkin gayesini mutluluk olarak belirlemistir.*® Farabi’ye gore gercek
mutluluk, kendi zatindan dolay1 talep edilen, hi¢cbir zaman bagkas: i¢in talep edilmeyen
mutluluktur. Diger seyler ise bu mutluluga erismek i¢in talep edilir ve buraya ulasilinca artik
daha fazla bir talep s6z konusu olamaz.?*’

Selanikli Hilmi’nin ahlakin kaynagi meselesine nispetle ahlakin veraseti meselesini de
kendisine konu edindigi goriiliir. O, baz1 ahlak filozoflarinin, insanin mensup oldugu ailesinden
birtakim kalitsal Ozellikler tagimasindan hareketle ahlakta kalitimsal bir giiclin etkisinin
oldugunu iddia etmelerine bir noktada kars1 ¢ikar. Miiellife gore bu diisiince tamamiyla olmasa
da en azindan bir kismiyla itirazdan uzak kalamaz. Ciinkii insan dogustan birtakim ahlaki
Ozelliklere sahip olsa da insanlarin ahlaki derecelerinin ¢esit ¢esit olmasi, insan ahlakinda
tamamiyla bir verasetten s6z etmeyi engellemektedir. Ahlak meselesindeki veraset, insanlarin
sahip oldugu haklari ihlal edecek kadar tehlike arz etseydi Hz. Adem ile baslayan ahlak da
zincirleme olarak devam ederdi. Dolayisiyla ahlakin servet gibi kan bagiyla nesilden nesle
aktarilmayacagi kanaatinde olan disiiniir, erdemlerin ancak ¢aba ve caligmayla meydana
gelebileceginin altim1 zellikle ¢izer. Insanin gayreti, erdemlere ulasabilmesi noktasinda en

elzem unsurdur.

2.2.4. Amel-Niyet Iliskisi
Insanin vazifelerini gerceklestirmesine rehberlik eden iyi ve giizel fiillerin birtakim
sartlara dayandigim1 zikreden Selanikli Hilmi, bahsi gegen sartlarin dayanaginin saglam

vicdandan bagka bir sey olmadiginin altin1 ¢izer. Saglam vicdan ise ancak saglam bir kalp ve

235 Recep Kilig, “Bunalim Dénemlerinde Ahlakin Dini Temelinin Onemi”, s. 40, 43; Mustafa Tiirkgiilii, “Ahlakin
Kaynagi Tartigmalar1 ve Ortaya Cikan Ahlak Telakkileri”, s. 297; Hiimeyra Ozturan, Aristoteles ve Fardbi’de
Ahlakin Kaynagi Problemi, (yayinlanmamis doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2013, s. 55.

2% Hiimeyra Ozturan, Aristoteles ve Féarabi’de Ahldkin Kaynagi Problemi, s. 55.

27 Hiimeyra Ozturan, Aristoteles ve Féardbi’'de Ahldakin Kaynagi Problemi, s. 58.



72

samimi niyetten ileri gelir. Bu iki unsurun saf, duru vicdanin dogrulugunu gosteren iki delil
oldugunu aktaran miiellif, saglam kalp ile samimi niyeti insan fiillerinin adil bir hakimi sayar.?*3

Her bir sahsin fiil ve hareketinin ayni seviyede oldugunu kabul etmenin hikmete aykir
oldugunu ifade eden diisiiniir, insanlarin fiil ve hareketlerini degerlendirebilmek igin ise her
seyden Once vazifelerin derecesini bilmek gerektigini vurgular. Ona gore insan fiillerinin
gercek Ol¢iisii samimi niyettir bu yilizden herkesi, fiilleri ve niyetleriyle yargilamak gerekir.
Samimi niyetin delili olan amellere gore vicdanin hissettigi ferahlik ve sikinti yani insan
fiillerinde goriilen iyilik ve kotiiliikkler mutlaka niyete, gayeye gore hiikkmolunmalidir. S6z
konusu diisiincesini “Ameller niyetlere goredir.” hadisini delil gostererek destekleyen Selanikli
Hilmi, ahlak ilminde niyetin tasidig1 hakiki mananin son derece 6nem tasidigina dikkat geker.>*

Insanin iizerine diisen vazifenin gerektirdigi vicdani sorumlulugun temelinin niyetten
ibaret oldugunu dile getiren diisiiniir, bu diisiincesiyle insanin bilhassa niyetlerini saglam
tutmasi1 gerektigine isaret eder. Ona gore insan, eylemlerinin mutlaka iyi niyete ve istikamet
fikrine dayandigina inanmakla birlikte niyetlerini devamli olarak eylemleri ile
karsilastirmalidir. 240

Bazi ahlak filozoflarinin, amelin ger¢eklesmesini niyetin varligi i¢in yeterli gérdiiklerini
aktaran Selanikli Hilmi, mezklr diisiinceye kars1 ¢ikar. Selanikli Hilmi’nin isim vermeyerek
zikrettigi bu filozoflara gore niyet, zaten vicdanin ve diisiincenin rehberligiyle girisilen bir
eylemden ibaret olduguna gore yani islenen amel ister iyilige ister kotiiliige ait olsun insanin
irade ve tercihiyle gergeklestirildiginden o fiili islemek niyetle es deger sayilir. Nitekim niyetten
ziyade sonucun 6nemli oldugunu diisiinen bu filozoflara gore insanin niyeti her ne olursa olsun
gerceklestirdigi eylem, kendi irade ve tercihine bagli oldugu i¢in o fiilin vicdani sorumlulugu
da kendisine aittir.?*!

Selanikli Hilmi’ye gore bu ug fikir ahlakin bozulmasina sebep olur. Ciinkii kotiiliikle
sonuglanacak bir eylemi bile bile islemekle ayni ameli iyilige sebep olacagina hiilkmederek
islemek esit sayillamaz. Bu iki durumun arasinda biiyiik bir farkin oldugunu sdyleyen miiellif,
insanin alelade bir niyete dayanan amelden faydalanamayacagini belirtir. Ona gore bir amelde
sart olan kesinlikle samimi niyettir ve vicdanin samimiyeti sebebiyle meydana gelen bir niyet
tamamiyla gerceklestirilmek istenen eylemle es deger kabul edilir. Niyetler maddeten
goriilemese de bir eylemden umulan gaye her ne ise onunla hitkmedilir. Dolayisiyla samimi

niyet, eylemlerin ve amellerin somut delili sayilir. Yani bir amel iyi niyete dayaniyorsa dogal

238 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 91-92.
239 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 93, 97.
240 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 97.
241 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 98.
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olarak iyilige kotii niyete dayaniyorsa katiiliige delalet eder. Bunun neticesinde ise niyetlerin
ve eylemlerin derecesine gore insan ya miikafat1 hak eder ya da cezayi. Ameller ve niyetlerin
ortaya ¢ikaracagi sonucun ister maddi ister manevi olsun mutlaka bu noktayla son bulacagini
ifade eden diisiiniir, diisiincesini desteklemek amaciyla “Ameller hem bedene benzer hem de
kalbe, kalp kotiiliige istekli ise beden de kotiiliige yonelecegi gibi niyet samimi olmazsa amel
de bozuk olur.” hadisini aktarir.>*?

Insanin amelindeki sorumlulugun niyetlerin yéniine gére sekillendigi diisiincesi,
Gazzali’de (6. 1111) ¢ok daha sistematik bir bigimde ele alinmistir. Selanikli Hilmi’de oldugu
gibi iyi niyeti sorumlulugun temeli sayan Gazzali, irddi fiili bes asamaya ayirmis ve bu
asamalar1 hatir ve hadis-i nefs (diirtii ve uyarilma), ragbet ve meyil (psikolojik ilgi), hiikiim,
kesin karar ve niyet ve fiil seklinde agiklamistir. Ona gore ilk iki asamada herhangi bir
sorumluluk ger¢eklesmezken hiikiim asamasinda “Su isi yapmak gerekir” seklindeki bir hiikiim
bilingli ve iradeli olarak verilirse sorumlulugu gerektirir ancak bu hiikiim gelisigiizel ve
teemmiilsiizse Gazzali boyle bir hiikkmii sorumluluga deger gérmemistir. Kesin karar ve niyet
asamasinda karar ve irade kesinlesmisse sorumlulugun da kesinlesmis olacagina dikkat ¢ceken
Gazzali, kesin niyet ve karara ragmen son asama olan fiil agsamasindan once vazgecilmesi
durumunda ise yine vazgegmeni ardindaki niyete gére hiikiim verilecegini ifade eder.?*

Selanikli Hilmi’nin niyet meselesinde 6nem verdigi bir diger konu da iyi fiilleri
bilmenin gerekliligidir. Yalniz saf, temiz niyetle islenen amelin iyilige delil olamadigini ifaden
eden miiellif, iyi niyetle birlikte iyi fiilleri bilmenin yani bir amelin iyilige mi kotiiliige mi
delalet ettigine karar vermenin de vicdani gérevlerden sayildigina dikkat ¢eker. insan zikredilen
gorev neticesinde samimi niyetin derecelerini 6grenmek ve eylemlerin meydana getirecegi
sonuglart bilmekle yiikiimliidiir. Bu ise bilhassa ahladk egitimi sayesinde miimkiin olabilir.
Nitekim ilimsiz amel insan1 yoldan ¢ikmaya sevk etmekten baska bir sey saglayamaz. Sonug
olarak ahlaki hasletlerin temelinin samimi niyete ve sadakat fikrine dayandigi kanaatinde olan
Selanikli Hilmi, samimi niyetin temelini de ilim ve marifette gérerek ahlak egitiminin 6nemine

bir kez daha dikkat ¢eker.>**

2.2.5. Ahliaki Eylem
Insan olmanin gérev ve bilincini insanlara yiikleyen hikmet kanunun, ayni zamanda
ahlak kurallarinin nasil korunup gozetilecegini belirledigini de ifade eden Selanikli Hilmi, bir

fiilin 1yilige veya kotiiliige isaret ettiginin vicddn araciliiyla anlasildigini ileri siirer. Ona gore

242 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 99.
243 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahldk, s. 263.
244 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahlék, s. 98-100.
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vicddn, bir eylem hakkinda etraflica diisiinerek insanlarin hareketlerinin dogru ve yanligini ayirt
eden gii¢ ve kabiliyettir. Nitekim insan, vicddni his sayesinde isledigi fiile gore vicdaninda bir
ferahlama ya da ac1 hissi duymakla birlikte gergeklestirdigi eyleme gore vicdanimi takdir edip
kinar. Allah tarafindan ihsan edilmis {istiin bir 6zellik olarak tanimladig1 vicdanin, bahsi gecen
hislerden hicbir sekilde uzak kalamayacagini belirten miiellif, s6z konusu agiklamalartyla
vicdanin hiikmiiniin, herhangi bir fiili karsilayip onun ahlaki niteligine karar vermek olduguna
isaret etmis olur.?®

Vicdanin verdigi hiikkmiin itiraza konu olmayacak derecede adaletli ve 6zenli olmasi
gerektigini vurgulayan miiellif, vicdanin hiikkmiinii dikkate almakla insanda bir uyanis fikrinin
meydana gelecegini zikreder. Dolayisiyla insanin vazifelerinde goriilen yanlislar da s6z konusu
hiikiimlere uyma neticesinde yavas yavas yok olur. Vicdani hislerin iki 6nemli gorevi
oldugundan bahseden Selanikli Hilmi, bunlarin birini iyi fiillerin miikafat beklentisi, digerini
de kotii fiillerin ceza korkusu olarak acgiklar. Miikafat yahut ceza korkusuyla yapilan fiiller,
niyetlerin delalet ettigi yone gore degerlendirilir. Ona gore insan, miikafat {imidiyle devaml
olarak sahip oldugu sermayeyi artirmaya, ticaretini genisletmeye ¢alisirsa ceza korkusuyla zarar
ve ziyandan korunacagia da inanir, 246

Selanikli Hilmi, her ne kadar insanin bir eylemi gergeklestirmeye karar verme
hususunda miikafat beklentisinden ve ceza korkusundan bahsetse de onun asil diisilincesi, bir
amelin korku ve imit beklentisi olmadan yalnizca vicdani gorev adina islenmesi yoniindedir.
Samimi niyetle islenen bir amelin mutlaka miikafat beklentisiyle mutlugu saglamaktan ibaret
sayillamayacagina dikkat ¢ceken diisiiniir, miikafata layik olmanin iyi bir eylem yaparken korku
ve iimitten tamamen uzak kalmaya bagl olduguna vurguda bulunur. lyiliklerin miikafata,
kotiiliiklerin de cezaya layik oldugu gergegini, dini hiikiimlerin gereginden kabul eden diisiiniire
gore Cenab-1 Hak s6z verdigi miikafati tamamiyla ve belki de fazlasiyla ihsan edecektir. Bu
ylizden insanin, Allah’a giivenip iyi bir is yapma niyetiyle hareket etmesi gerektigini dile
getiren Selanikli Hilmi, s6z konusu sekilde gerceklestirilen bir eylemin ise miikafat
beklentisinden ¢ok yalnizca iyi olma amacia dayanmasinin olagan oldugunu ifade eder. Bu
noktada miiellif, yalnizca iyi bir ig yapma gayesiyle hareket etmek i¢in vicdani, saf ve samimi
niyete sevk eden sebepleri arayip bulmanin gerekliligine dikkat ¢eker.?4’

Mezkir sebepler incelendiginde ise diisiiniiriin giizel ahlaki tamamlayici unsurlardan
biri olarak nitelendirdigi vicdani zevkin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Ayni1 zamanda ruhani bir zevk olan

bu unsur, vicdanin gorevlerini icra etme seklini belirlemekle kalmayip ahlaki erdemlerin pratik

245 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahlék, s. 101.
246 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahlék, s. 101-102.
247 Selanikli Hilmi, Mir 'Gt-1 Ahldk, s. 100-103.



75

hayattaki uygulamalarina da 6nemli dl¢lide yardim eder. Nefsani zevkin ise giizel ahlakla hi¢bir
sekilde uyusmadigini zikreden Selanikli Hilmi, nefsani zevkleri neredeyse hayvani hislerle es
deger kabul etmektedir. Ona gore bu tiir zevklerin sonu nefs sevgisinden ve ahlaki vicdani alt
ist etmekten bagka bir noktaya varamaz. Nitekim diisiiniir, bir eylemin degerini kisiye sagladigi
zevk ile degerlendiren Hedonizm diisiincesine son derece karsi ¢ikar. Hedonistlerin insanda
dogustan var olan nefs sevgisinin temelini zevke indirgediklerini ve tabiatin zevkten meydana
geldigini sdylediklerini aktaran miiellif, felsefe kanununda ve ahlak kurallarinda boyle bir
konuya rastlayamadigini ifade ederek s6z konusu diisiincenin gegersizligine vurguda bulunur.
Sonug olarak 6l¢iilii ve yerinde olan zevkin (vicdani zevk), esasen yiiksek bir erdem ve manevi
bir meziyet sayildigina dikkat ¢eken Selanikli Hilmi, vicdanin ve ruhun ondan hoslanmamasi
miimkiin olmadiginin altini ¢izer ve hikmete en uygun olanin zevki, ahlaki hakikatlerde aramak
oldugunu savunur.?#®

Insanlarda bulunan hissi faaliyetin ahlaki erdemlerin baslangic noktas: oldugunu
diistinen miiellif, faaliyetin kaynaginin ise hissi kuvvetten meydana geldigini ifade eder.
Insanda bulunan hissi kuvvetlerin, yaratilislar gibi gesitli sekillerden ileri geldigine tam olarak
kanaat getirdiginin altin1 ¢izen Selanikli Hilmi’ye gbre insanin her seyden once hislerini dogru
bir yola sevk etmesi ardindan ise ahlaki giizellikleri derinlemesine incelemesi gerekir. Onun
diisiincesinde insani hisler ve giizel ahlak bir biitlinliik teskil eder. Bu iki énemli parcanin
birbirinden ayrilmasima firsat verilmemesinin, en biiyiik vicdani vazifelerden biri kabul
edildiginin tizerinde duran diisiiniir, fazilet yolunda vuku bulan hislerin her tiirlii siifli arzudan
arinmis olacagini dile getirir. Tam bu noktada s6zii yine vicdana getiren Selanikli Hilmi, temiz
duygular1 ayirt edip belirleyen vasitanin saglam vicdan olduguna dolayisiyla insanin nefsani
hislerinin pesinden gitmekten ziyade vicdanin hiitkmiine uymasi gerektigine bir kez daha dikkat
ceker.?#

Mutluluk-fazilet iliskisini ahlak yasasinin konularindan biri olmasi agisindan inceleyen
Selanikli Hilmi, mutlulugu arama ilkesinin insan tabiatinda genel bir kural haline gelmis
oldugundan bahseder. Ona gore insanin mutlulugunun nihai gayesi hayirli amellerdir ve bu
ameller ahlak kurallarinda 6nemli bir boliim teskil eder. Nefsani zevkler gibi sahsi ¢ikarlardan
uzak olmak sartiyla mutlulugun faziletle es deger oldugunu ifade etmekle birlikte yine de
faziletin mutluluktan 6nde geldigini savunan diistintire gére mutluluk faziletlerin dayanagidir.
Bu sebeple fazileti devamli olarak mutluluk takip eder. Nitekim insanin &vgiiye deger bir

eylemin zevkini ve giizelliklerini o fiili gerceklestirdikten sonra hissetmesi bundan dolayidir.?>°

248 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 101,
29 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 101-102.
250 Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahldk, s. 102.
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Ruhla beden gibi birbirinden ayrilmas1 miimkiin olmayan iki yoldas olarak niteledigi
fazilet ve mutlulugun birbirine sefkatle bagli oldugunu zikreden miiellifin, mutlulugun daha
¢ok manevi yoniine vurguda bulundugu goriilmektedir. Ona gore mutluluk, faziletin ciddi bir
miikafat1 olsa bile ahlakin nihai gayesi olarak addedilemez. En yiiksek gaye bizzat fazilettir.>>!

Insanda nefs sevgisi, mutlulugu arama ve kendi faydasini gdzetme gibi fitri duygularin
bulundugunu aktaran Selanikli Hilmi, s6z konusu unsurlarin basl basina ahlaki ilkelerden
kabul edilemese dahi fazilete olan etkilerinin inkar edilemeyecegini s6yler. Dogustan getirilen
bu hisler, faziletlerle birlestigi takdirde fitrat kanunu agisindan miikemmel bir ahlaki recete
ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bahsi gecen hisler her ne kadar insanin yetki alanina girse de yani
insan bu konuda s6z sahibi olsa da 6nemli olan bu hislerin ahlak kurallarina uygun bir hale
getirilerek geregi gibi korunmasidir. Bu durumun insanlarin bir vazifesi oldugunu dile getiren
diisiiniir, insan olmakla hayvan olmanin arasindaki biiyiik farki iste bu vazife denilen yiice hakta
goriir.2>?

Bu noktada islenilen amelin miikafat ya da ceza beklentisi olmadan dogrudan vicdani
gorev, salt iyilik admna islenmesi gerektigine isaret eden miiellifin, s6z konusu diisiincesiyle
Kant’in 6dev ahlakinda bulunan bir fiilin yalnizca 6dev/gérev oldugu i¢in yapilmasi gerektigi
fikrine yaklastig1 goriilmektedir.?*® Nitekim Kant, ahlaki degerin eylemin sonucunda sagladig1
faydada veya Ozneye kazandirdigt mutlulukta degil, istemeyi belirleyen ilkede aranmasi
gerektigi diisiincesindedir.”®* Saf aklin deneysel belirleyicilerden bagimsiz olarak istemeyi
dogrudan dogruya belirleyebildigini ve eylemleri 6dev haline getiren kesin buyruklarin temelini
olusturdugunu ifade eden Kant’a gore ahlaki eylemin oOlgiitli davranisin kisiye mutluluk
saglamasi veya belirli bir sonuca ulastirmasi degil, 6znenin maksiminin ahldk yasasinin
evrensel bicimine uygun olmasi olur.>> Nitekim iyi ve kotii kavramlar1 da ahlak yasasindan
once gelip istemeyi belirleyen bagimsiz nesneler degildir bilakis istemenin ahlak yasasi
tarafindan a priori belirlenmesinin sonuglar1 olarak ortaya ¢ikmaktadirlar. Dolayisiyla bir
eylemin iyi olusu, onun haz verici, faydali veya bagka bir amag i¢in ara¢ olmasindan degil, saf
pratik aklin yasasina uygun bir istemeden dogmasindan kaynaklanir.?%

Kant agisindan bir eylemin ahlaki de§er kazanmasi, onun yalnizca dis goriiniisii

bakimindan 6deve uygun olmasiyla sinirli degildir, ona gore eylemin 6znel belirlenme

251 Selanikli Hilmi, Mir 'Gt-1 Ahlék, s. 102-103.

252 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahlék, s. 103.

253 Kant’in 6dev ahlakinda bir fiil menfaatten dolay1 degil, evrensel ahlak yasasina uygun oldugu igin islenir.

254 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. loanna Kuguradi-Ulker Gokberk—Fiisun Akatli, Tiirkiye Felsefe
Kurumu, Ankara 1999, s. 71.

255 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 48.

236 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 67-71.
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nedeninin de bizzat ddev yasasi olmasi gerekir. Bu nedenle ahlaki giidii, ahlak yasasina ve
Odeve duyulan saygida bulunmalidir. Kant, biiyiik 6zveriyle gerceklestirilen eylemlerin ancak
yliregin cosmasindan degil, biitliniiyle 6deve saygidan dogduklar diisiiniildiigiinde ahlaki 6rnek
say1labilecegini belirtir.?>’

Ahlak yasasinin duygu tizerindeki etkisi olarak ortaya ¢ikan saygi da yasadan once
bulunan ve ahlakiligi temellendiren dogal bir duygu degildir aksine yasa, egilimleri ve ben
sevgisinin yasa koyucu hale gelme iddiasinmi sinirlandirdigi i¢in 6zne iizerinde saygi duygusu
meydana getirir.”*® Bu bakimdan &devden dolayr bir eylemi gerceklestirmek, kisisel
egilimlerden tiimiiyle yoksun olmak anlamina degil, eylemin belirleyici giidiisiinii egilimlerde
degil yasada bulmak anlamina gelir. Kant’in 6dev diisiincesini insan ahlakinin en yiiksek yasam
ilkesi olarak gérmesinin sebebi de budur. Ahlaki eylem, 6znenin hosuna giden bir davranisi
gerceklestirmesinden degil, istemesini yalnizca ahlak yasasina saygi temelinde belirlemesinden

dogar.?%

2.2.6. Ahlak Egitimi ve Fikir Terbiyesi

Selanikli Hilmi’nin ahlak diisiincesinde egitim, ayn1 Ibn Miskeveyh’te oldugu gibi
insanin ahlaki yetkinlige ulagsmasini saglayan temel unsurlardan biri olarak resmedilmistir. Her
iki diigiiniir de insanin dogustan sahip oldugu &zelliklerin kendi haline birakilmasiyla ahlaki
olgunlasmanin gergeklesmeyecegi gorlisiindedir. Dolayisiyla insan, ancak egitim, &gretim,
aligkanlik ve iradeli ¢aba sayesinde nefsinde bulunan kabiliyetleri gelistirip ahlaki erdemlere
ulasabilir. Bununla birlikte Ibn Miskeveyh ahlak egitimini daha ¢ok nefsin giiclerinin
dengelenmesi ve huylarin degistirilmesi ¢ercevesinde ele alirken Selanikli Hilmi, egitimin akl
olgunlastiran, vicdanin hilkkmiinii kuvvetlendiren ve insan1 cehaletten kurtaran yoniine agirlik
vermektedir.?¢°

Ibn Miskeveyh’in ahlak egitimi anlayisinin temelinde, insanmn huylarinin degisebilir
oldugu diisiincesi yer almaktadir. Filozofa gore ahlak, nefisten herhangi bir diisiinme ve
degerlendirmeye ihtiya¢ duyulmaksizin fiillerin kolaylikla ortaya ¢gikmasini saglayan bir haldir.
Bu hallerin bir kismi insanin tabii mizacindan kaynaklansa da bir kism1 egitim ve aligkanlik
sonucunda meydana gelmektedir. Baslangicta diisiiniip tasinarak ve belirli bir giicliikle
gerceklestirilen davranislar, tekrar edilmek suretiyle zamanla aligkanlia donlismekte ve

insanin karakterinde yerlesik bir 6zellik kazanmaktadir.?®! Bu bakimdan Ibn Miskeveyh’in

257 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 68, 84.

258 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 62-63.

239 Kant, Pratik Akhin Elestirisi, s. 68.

260 Tbn Miskeveyh, Tehzibii'I-Ahldk: Ahlak Egitimi, s. 49; Selanikli Hilmi, Mir’dat-1 Ahldk, s. 94.
261 fbn Miskeveyh, Tehzibii'I-Ahldk: Ahlak Egitimi, s. 49-51.
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diistincesinde ahlak egitimi, yalnizca iyi ve kotii hakkinda teorik bilgi vermekle sinirli degildir.
Egitimin asil amaci, iyi davranislar1 insanin nefsinde kalic1 bir meleke haline getirmektir.

Selanikli Hilmi de ahlak egitimini insanin yerine getirmesi gereken 6nemli vazifelerden
biri olarak degerlendirmektedir. Miiellife gore insanligin yiice nami, egitim ve terbiye gorevini
istlenmis; boylece ahlak egitimi ferdi bir gelisim meselesi olmanin 6tesinde insanlik adina
yerine getirilmesi gereken degerli bir sorumluluk haline gelmistir.?6?> Insanin diinyadaki
vazifelerinin tamamlayicisinin ilim ve marifet oldugunu belirten Selanikli Hilmi, egitim ve
Ogretimi insan1 hayvanlardan ayiran ahlaki gelisimin temel vasitalar1 arasinda kabul etmistir.
Ona gore egitim 15181indan mahrum kalan insan, bilgisizlik ve tembelligin hakimiyeti altinda
yasamakta ve kendisine 6zgii insani yetkinligi ortaya ¢ikaramamaktadir.?®*

Ibn Miskeveyh’in insanin kendine &6zgii yetkinlige ulasmasini nefsin egitilmesine
baglamasiyla Selanikli Hilmi’nin insan1 diger canlilardan ayiran niteligin ahlak oldugunu ve bu
ayrimin egitim ve 0gretim yoluyla goriiniir hale geldigini ifade etmesi iki diisiiniiriin iizerinde
birlestigi bir diisiince olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Her iki yaklagimda da insan olmak,
yalnizca biyolojik bir varliga sahip olmak anlamina gelmemektedir. insan, akli ve ahlaki
kabiliyetlerini gelistirdigi 6l¢iide kendi mahiyetine uygun bir hayat yasayabilmektedir. Bununla
birlikte ibn Miskeveyh bu yetkinligi daha ¢ok insan nefsinin akli giicii iizerinden agiklarken
Selanikli Hilmi ilim, marifet, akil ve vicdan kavramlarini birlikte kullanmaktadir.

Ibn Miskeveyh’in nefste diisiinme, 6fke ve sehvet olmak iizere ii¢ temel giic
bulundugunu ifade ettiginden daha once bahsedilmisti. Ahlak egitiminin gorevinin, insanin
tabii giiclerini biitiiniiyle ortadan kaldirmak degil, s6z konusu gii¢leri aklin rehberligi altinda
oliilii ve dengeli hale getirmek oldugu diisiincesinde olan Ibn Miskeveyh’e gore nefsin
giliclerinden birinin sinir1 agsmas1 veya kendisine ait islevi yerine getirememesi ahlaki
bozulmaya ve reziletlere yol agmaktadir.%*

Selanikli Hilmi’'nin diisiincesinde de akil, ahlaki yetkinligin meydana gelmesinde
merkezi bir konuma sahiptir. Ancak miiellif akli tek basina ele almamakta, vicdan ve ahlak
egitimiyle yakin iliski icerisinde degerlendirmektedir. Ona gore akil, vicdanin gorevlerini
belirleyen temel kuvvet olup aklin olgunlasmasi ahlak egitimi sayesinde miimkiin
olmaktadir.?®> Bu durumda ahlak egitimi, dogrudan dogruya aklin anlayis ve kavrayisini

gelistirmekte; aklin olgunlagmasi ise vicdanin dogru hiikiim vermesine katkida bulunmaktadir.

262 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 94-95.
263 Selanikli Hilmi, Mir Gt-1 Ahldk, s. 94-95.
264 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahldk: Ahldk Egitimi, s. 56, 76.
265 Selanikli Hilmi, Mir 'Gt-1 Ahldk, s. 94-95.
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Dolayistyla Selanikli Hilmi’de egitim, akil ve vicdan arasinda birbirini tamamlayan bir iliski
s6z konusudur.

Ibn Miskeveyh’te ise akil nefsin diger giiclerine rehberlik etmekte ve insami fazilete
ulastirmaktadir. Fakat aklin bu yonetici konumu, teorik bilginin elde edilmesiyle kendiliginden
ortaya ¢ikmamaktadir. Insan, egitim ve uygulama araciligiyla aklin gosterdigi iyi davranislari
tekrar etmeli ve bunlar1 karakterine yerlestirmelidir.?*® Selanikli Hilmi’de ise ahlak egitimi,
aklin olgunlasmasini saglayan bir faaliyet olarak sunulmaktadir. Bu acidan Ibn Miskeveyh’te
akil egitimi yonlendiren temel kuvvet olarak one c¢ikarken Selanikli Hilmi’de egitim ayni
zamanda akli gelistiren ve olgunlagtiran bir vasita olarak degerlendirilmektedir. Bununla
birlikte bu ayrim kesin ve mutlak degildir. Ibn Miskeveyh de insanim akli yetkinliginin egitim
ve Ogretimle gelistirilmesi gerektigini kabul etmektedir. insan, kendi nefsini, giiclerini,
faziletleri ve mutluluga ulastiran fiilleri bilmeden ahlaki kemale erisemez. Bu sebeple filozof,
ahlak egitiminde hem teorik bilginin hem de bu bilginin davranisa doniistiiriilmesinin gerekli
oldugunu belirtmektedir.?®’ Selanikli Hilmi de benzer bigimde ilim ve marifeti insanin
diinyadaki gorevlerinin tamamlayicis1 saymaktadir. Boylece iki diisiiniir de ahlaki yetkinligi
bilgi ile fiilin birlesmesine dayandirmaktadir.

Ibn Miskeveyh’in goriislerinde ahlak egitiminin imkani, insan tabiatinin degismeye
elverisli olmasiyla temellendirilmektedir. Filozofa gore insan huylarinin degismez oldugunu
ileri stirmek, egitim, terbiye ve siyasetin islevini ortadan kaldirmak anlamina gelir. Eger insanin
davraniglart degistirilemez olsaydi ¢ocuklarin egitilmesinin, genglerin koétii aliskanliklardan
uzaklastirilmasinin ve insanlarin fazilete yonlendirilmesinin herhangi bir anlami kalmazdi.2®®
Benzer bir goriiste olan Selanikli Hilmi’ye gore de insan emek ve cabayla ahlakini egitip
giizellestirebildigi i¢in akil ve egitim arasindaki bag insani ahlaki anlamda en yiiksek
mertebelere ulasabilir.?%

S6z konusu mertebelere ulasmak Ibn Sind’nin egitim ve terbiye noktasinda “drnek
olma” vasfina verdigi onem ve deger agisindan da degerlendirilebilir. Nitekim Ibn Sin4, insanin
baskalarina ahlak egitimi verebilmesi i¢in 6nce kendinin ahlakli olmas1 gerektiginin altini gizer.
Dolayisiyla ahlak egitimi verecek olan kisinin 6nce kendi ayip ve kusurlarini goriip diizeltmeye
calismasi elzemdir. Ibn Miskeveyh ve Selanikli Hilmi’de oldugu gibi egitim konusunda aklin

rehberligine dikkat ¢ceken filozof, bahsi gegen konudda 6zellikle 6rnek alma hususuna farkli bir

266 Ton Miskeveyh, Tehzibii'I-Ahldk: Ahldk Egitimi, s. 49-51.
27 Ton Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahldk: Ahldk Egitimi s. 49, 74-76.
268 Ton Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahldk: Ahlak Egitimi s. 49-51.

269 Selanikli Hilmi, Mir dt-1 Ahldk, s. 94-95.
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yer ayirmistir. Ona gore giizel ahlaki edinmenin bir diger yolu, bagkalarinin iyi hareket ve

aliskanliklarini 6rnek almaktir. 2’

270 Cagrict, Islam Diigiincesinde Ahlék, s. 210.
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UCUNCU BOLUM
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HULASA-I FIKRIM

Islamiyet mahz-1 insaniyettir. Insaniyet ise mekarim-i ahlaktan ibarettir! Bu hakikat
nokta-i nazarindan bakilirsa fazail-i ahlakiyye hakkinda s6z sOylemek giinesin mahiyet-i
feyezanesinden bahseylemek kabilinden addolunamaz sanirim. Saadet-i beseriyyeyi —cihet-i
camiast itibariyle— te’min eden mekarim-i ahlakin ulviyeti hakkiyla diisiiniiliirse, tehzib-i efkara
dair sdylenilecek sozlerin de kiymeti o nisbette ehemmiyet kesbeder itikddindayim!

Kiire-i zemin her zaman fiiy(izat-1 semaviyyeye muhtic degil midir? Insanlar da fazail-
1 ahlakiyyenin siintihatine ddima arz-1 ihtiyac ederler. Clinkii hayat-1 beseriyet tab’an maisetle
kaim oldugu gibi viiclid-1 insaniyet dahi méanen rih-i faziletle daimdir. O halde hayat-1
maneviyyemizin devam u bekasina delalet eden vesaiti teksire ¢alismak insaniyet naimina ayrica
bir meziyet hiikmiinde addolunmaz mi1?

Maksadim zimnen tefahur degildir. Bilakis boyle muhtasar bir eserle insaniyetin measir-
1 fazilasin1 tezyin eden ahlak-1 cemileyi tasvire muvaffak olabilirsem o nimet-i muvaffakiyet
mukabilinde sardhaten bir arz-1 tesekkiirdlir. Yoksa adab-1 ahladka taalluk eden bir
mukaddimeye beseriyetin mesavi-i gafilanesinden miitevellid hissiyat-1 miitefahirane ile hatime
verilemeyecegini diisiinemeyenlerden degilim!

Bu eserim ‘“Noksandan varestedir!” gibi vahi bir iddiada bulunamam. Fakat o
noksantyla beraber kemalat-1 fikriyyeye -miimkiin mertebe- hadim oldugunu da davadan men’
olunamam. Miisellemdir ki tarik-i terakkide kii¢iik bir adim atmak bir heykel-i tedenni gibi
yerinde durmaktan elbette evladir!

Fikr-i acizdnem yalniz ihvan-1 milleti eserimden istifadeye davet degil, envar-1 fazailden
kendi istifizama da hizmet eylemektir. Bu hullis niyetime gore tevfik-i Hiida refik olursa su
noksan eserim de ravza-i kemale delil olmak serefiyle asar-1 tekemmiilden addolunur
timidindeyim.

Bulundugumuz daire-i marifetin tevsi-i terakkisine calismak ayip midir? Mademki
insan viis’#, iktidar1 kadar hizmetle miikelleftir! O miikellefiyet hakkini muhéafazaya da mecbir
degil midir?

Her bir eser, miiessirinin derece-i iktidarina sahid-i miicessem olduguna gore acz u
iktidardan bahsetmek de zaid bir seydir. Tabiidir ki bir karinca bir fil kadar kuvveti hdiz olamaz!
Lakin o karinca da viis’ii kadar hizmetle te’min-i hayatina calismaktan vareste bulunamaz. Zira
yasamak caligmaya vabestedir!

Cemiyyat-1 insaniyyede menafi-i miitekabile mutlaka mesai-yi miisterekten hasil olur!

Bu hikmete mebnidir ki terakkiyat-1 Islamiyyemize hizmetle serefyab olan eslaf-1izam terbiye-
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1 fikriyye ile mekarim-i ahlakiyyenin esaslarini ta’yin hustisunda fevkalade himmetler ibzal
ettiler. Iste o ali himmetler siyesindedir ki benim gibi bir 4ciz de -miikellef oldugu viis’ii kadar-
evlad-1 vatanin tenvir-i efkarina delalet serefini ihraz eylemek azmiyle bu eseri yazmaya cesaret
ediyor.

Ne yapalim? Fikr u kalem gibi iki mahbiib-1 tabiatin emekleriyle viiciida gelen bir eseri
mahvetmeye gonliim de razi olmadi vicddnim da! Cidd1 bir sevkin, samim1 bir azmin te’siriyle
hissiyat-1 vicdaniyyesine galib gelemeyen acizler, kerimii’s-siyem olan iktidar sahipleri
nezdinde mazir goriiliirler zehabinda bulundum. Umid ederim ki bu dzriim aczimin kabahatiyle
miisavi bir derecede telakki buyurulmaz!

Zaten Eb-u Faziletimiz; Veli-i Marifetimiz olan Padisah-1 Zisdnimiz Efendimizin aksa-
y1 amal-i hiimayunlar1 maarif-i Islomiyyenin terakkiyat-1 ciddiyyesine matif degil midir?
Zamanimizda gordiigiimiiz asar-1 tekemmiilat hep o sdyede viicida gelmiyor mu? Iste bu aciz
de riza-y1 hakka izafetle riza-y1 hazret-i padisahiye ittiba eden bir hiss-i ulviye galib
gelemedigimi bu eserimle isbat eyledim. Izhar-1 acz ile kusir ettimse niyaz-1 afv eylemeye de
hazirim!

Miiellif-i Aciz

Hilmi
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MEDHAL

Besmelehan ibtida olduktan sonra:

Tesekkiirat-1 binthaye Hazret-1 Rabbi’l-dlem, Tahiyyat-1 Bigaye Cenab-1 Fahri’l-endm
sanina layiktir ki feyz-i kudreti biitlin kainata rabita-1 hayat, niir-u kudsiyyet-i umum-i alem-i
Islamiyyete vasita-i necét olmustur.

Cenab-1 Hakk’in azamet-i kudreti, hikmet-i hilkati fikr-i beserle kesfolunabilir mi? Ne
miimkiin! Bir zerrenin mahiyetini hurdebinler vasitasiyla tedkike calisan bir nazar-1 aciz bu
cilvegah-1 ibrette tecelli eden serair-i hikmeti, measir-i ulviyyeti fehm ve idraka nasil muvaffak
olabilir?

Heyhat! Kaffe-i mevctdatta esrar-1 kudreti tecessiim eden bir viiciid-1 mukaddesi hangi
bidaa ihata edebilir ki o azamet-1 kudsiyyenin evsaf-1 ulviyyesinden bahsetmeye de imkan-1
tasavvur olunabilsin?

Kudret-i ilahiyyeyi havsala-i beseriyyenin istiap etmesi ayniyle kdinatin bir zerreye
sigmast derecesinde muhalattan oldugu cihetle bu hikmet-i uzma ne kadar tedkik ve ta’mik
edilmis olsa herhalde natika-1 insan:

Acizligin idrak edilmesinin idraki de bir idraktir
Allah’1n zatinin hakikatini arastirmak sirktir

Hakikat-i bi’t-tekrar Cenab-1 Kadir-i Ezeli’nin zat1 ve sifat-1 azimu’s-sanini1 kemal-i

hayretle takdis eylemekten yani idraki miimkiin olmayan kudret-i ilahiyye bahsinde acz-u

sukutu kabul ile bir eser idrak gostermekten vareste olamaz.
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MIR’AT-1 AHLAK
BIiRINCI FASIL

Kuvve-i Akliyyenin Ta’rifi

[Im-i akaid, ilm-i felsefe gibi ulim-u aliyye hikmet-i akliyyenin birer kan{in-1
manevisidir. Akil nefs-i natikanin matla-i irfan1 oldugu cihetle her bir ilmin hakikati, mahiyeti
o sayede istidlal olunur.

[lim hakikaten insanin medar-1 hayati, rehber-i necat1 olmak itibariyle ne kadar sayan-1
ta’zim bir muallim-i zi-iktidar ise akil dahi o muallim-i muhteremin ta’limat-1 hikemiyyesini
telakki, muhafaza etmek stretiyle haiz-i seref u itibardir.

[lim, bir cism-i fazilet farz olundugu takdirde hayat-1 manevisi de akildir demek iktiza
eder. Ciinkii hakayik-1 ilmiyyeyi ihata eden kuvve-i hafiza akl u zekanin teferrudtindandir.

Bu hikmete mebnidir ki ulema-y1 miitekaddimin akl1 ilme takdim ile fazlin kemale olan
hakk-1 tekaddiimiinii isbat eylemislerdir.

Insan1 ahsen-i takvim serefiyle miimtaz buyuran mevahib-i ilahiyyenin esref u akdesi
akl u irfan, hakk u batili tefrik eden, miimkiinati muhalati temyiz eyleyen fikr u iz’an degil
midir?

Rahun ecza-y1 viicida taalluku ile kendi mahiyeti hakkinda aklin deldletine muhtag
bulunmasi ne biiyiik hikmettir? Evet! Viicdun harekat-1 tabiiyyesiyle mevcidiyetini isbat eden
r0h-1 insani, bir kuvve-i maneviyyedir ki o da cisme olan irtibatiyla mahiyet-i zatiyyesini,
miiessirat-1 maddiyyesini aklin deldletiyle ta’yin edebiliyor!

Rah fail ise akil da hakimdir! Bu hikmete mebnidir ki viicid-u insanda kemal-i
merbitiyetle ittihad eden o iki kuvvetin ta’yin-i mahiyeti riha degil, aklin hiikmiine vabeste
bulunuyor. Mesela rithun mahiyeti cismin terkibatiyla kemalen miibayin addolunur. Fakat
viictd ile rGihun bir noktada ictima’1yla bir terkib-i muntazam hasil oldugunu yani bu iki kuvve-
1 miitezaddeyi haiz olan insan o terkib-i1 azimi de akil vasitasiyla tahlil istidadinda bulundugunu
fiilen isbat eyliyor. Hatta kudretimizle aczimiz gibi iki zit tabiat1 da aklimiz kesf u ta’yin ediyor.

Insanda ictimd’ eden secdyA-y1 miitezdddenin mahiyetlerini imtizAc ettiren kudret-i
fatira en biiylik sun’-1 hikmetini aklin viicidunda hatmeylemistir.

Akl-1insani ne biiylik mevhibe-i subhanidir? Haiz oldugumuz kuvve-i akliyyemiz kendi
viichdumuzda mevcid ve her zaman o kuvvetin muavenetine miiracaatimiz ihtiyacat-1
beseriyyemizden ma’did oldugu halde o hassa-i ulviyyenin viichdumuzdan bir ciiz’-i uzvi

addolunamamasi ne garip bir diistlir-u hikmettir!
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Akil, insanin en biiylik mii’temen-i miistesari ve belki de miirsid-i yeganesi iken kendi
mabhiyetine kendisinin de vakif olamamasi ne hayret-efza bir meseledir!

Kanln-1 fitratta akil, sehvden, aczden, tereddiidden hali degildir. Fakat yine kudrete,
iradeye, idrak-i hakikate delalet edecek bir kuvveti haizdir ki o da kudret-i rabbaniyyenin ukul-
u besere sigmayan esrar-1 hikmetindendir.

Hilkat-i beseriyyede aklin miisavi bir derecede ihsan buyuruldugu kabile sayan bir
hakikat addolunamaz. Vakian terbiye-i fikriyyenin, tecriibe-1 nazariyyenin tevsi-i irfana medar
oldugu kabil-i inkar degildir. Fakat bunlar esasen arizi, kesbi seyler oldugu cihetle hilkat de
tesavi-i akla delil olamaz ¢iinkii kuvve-i akliyyenin hadd-i zatinda olan héassa-i zeka insanlarda
miisavat iizere hiikiimferma olamiyor. Zeka akl tenvir eden bir nur-1 miibarektir ki hem kendi
ziyasinit hem ziyadarini tab-dar etmek kuvvetiyle viichidumuzda tecelli eder. Her bir nazar-1
basiret o niirun asar-1 bahiresini goriir. O mir’at-1 hikmeti géremeyen nazarlar diinyada hicbir
sey gormeye muvaffak olamazlar. Zira nur-1 zeka insanin vasita-1 rii’yeti olan gozlerinin de
ziyasidir.

Akil, rihun maneviyat alemini temyize miistaid bir hassa-i miimtaze oldugu
miinasebetle kudretin hayret-i efza-y1 idrak olan menazir-1 hikmet-1 measirini miisdhedeye ve
belki de her bir eser-i kudretten bir bedia-y1 ibret izhar1 gibi ali miisdadeye o Hadi-yi kemal
sayesinde zaferyab oluyor!

Kiyas edelim! Ef’al u harekat-1 umimiyyemizi tedkik ile Halik bi’l-hak olan Hazret-i
Miirid-1 Alim’in bu alemde gordiigiimiiz asar-1 kudretini temasaya muvaffakiyetimiz akil
sayesinde degil midir? Vahdet-i ilahiyye gibi bir hakikat-i kudsiyyeyi bdyle mantik dairesinde
telkin eden diistlr-1 hikmet akildan baska bir vasita-1 ibret midir?

Meziyat-1 ulviyye ile tekrim buyurulan insanin mehasin-i maneviyyesi kuvve-i akliyye
ile tehzib olundugu cihetle ebna-y1 beserde olan seref-i imtiyaz natikadan ziyade akl u zekaya
aittir.

Bazi fikr-i hakim erbabi keyfiyet-i akli birtakim maneviyane hasrederek o yolda pek
biiyiik hakikatler kesf eylemiglerse de biz o hakayiki tamamiyla mekarim-i ahlak nokta-i
nazarindan muhakeme edecegiz. Cilinkii mevziiubahsimiz fazail-i insaniyyenin mevsif ileyhi
olan ahlak-1 cemileyi tasvirden ibarettir.

Hakim zi-kemal Ibn Sina diyor ki:

“Aklin nefs-i insaniye tekaddiim eden ezeliyeti hikmet-i Islamiyyenin ahkam-1
celilesinden olduguna gore o feyz-i ciiz’iyyenin mukaddes bir feyyaz-1 kiile nisbeti sabit
olmustur. Rhlarin halk olundugu hakkinda ne kadar tedkikat icra edebildimse aklin ezeliyetine

delalet eden bir¢ok hikmetlere vakif oldum.
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Insanlikta ne kadar istidad-1 meali mevcid ise kaffesi akil u irfanin delaletiyle viiciida
gelir. Kemalat-1 insdniyyenin mebdei de miintehas1 da akl-1 selimdir. Bu sebepledir ki akl u
irfan erbab1 daima o Hadi-i Saadetin delaletiyle selamet-i insaniyye tarikini kendilerine bir sirat-
1 miistakim ittithdz etmistirler. Zira insana vasita-1 selamet, rabita-1 saadet olan mevahib-i
fitriyyenin ahsen u efdali akildan ibaret oldugunu teslim eylemisdirler.

Akil, iimid ettigi necat u mesidiyete nail olur. Ciinkii serait-i akliyyenin ahkdmina
muvafik olan hakikatleri hakkiyla bilir. Insanm fiili aklinin delilidir. Bir seyin fer’i, aslinmn
mahiyetine samil olur. Akl u hikmete muvafik hareket insan1 mertebe-i felaha sevk eder.”

Su hikemiyat-1 akliyyenin sdmil oldugu hakayik-1 ulviyye o kadar vazihtir ki en sathi
bir fikirle de mana-y1 amiki nazarlarda tecessiim eyler.

Ahlak-1 fazilanin miirsid-i edebi Cendb-1 Muhyiddin Arabi, aklin ulviyet-i mahiyeti
hakkinda gayet rengin iki hikmet-i siiriyye sdylemistir. Miisarun ileyhin devr-i hayatinda
yazilmis bir eserde gordiigiim o iki kitay1 -bahsimize medar-1 zinet olmak tizere- aynen kayd
ile icmalen serh edeyim.

Allah’m kisiye taksim ettigi en faziletli sey insanin aklidir
Ve varliklardan ona yakinlagtiracak baska bir sey yoktur
Rahman, kisinin aklin1 kemalata erdirdiginde
Onun ahlakini ve erdemlerini kemale erdirmistir

Mevhibe-i akl u irfan ataya-y1 subhaniyyenin efdalidir. Meziyat-1 insaniyyede cevher-i
akildan kiymetdar bir sey olamaz. Bir ddemin mekarim-i ahlakiyyesiyle menakib-1 cemilesinde
haiz mertebe-i kemal olmasi, mutlaka o atiyye-i rahmaniyyenin bir derece-i miikemmeliyet isal
edilmesiyle kabil olabilir.

Kavminde akill1 bir kimse olmasa bile
Akilli olan kimse kavminin soylusu sayilir
Akilli kimse yasadig1 yerde akliyla ikamet ettigi zaman
Bulundugu beldede yabanci degildir

Akl olan insan her yerde rafiu’l-kadr, vacibu’l-ihtirAm olur. Velev ki kavmi iginde
neslen asil u hasib olmasin! Akil nerede olsa te’min-i maiset hustisunda miiskilata ugramaz.
Akl u irfan sahibi higbir beldede garib u hakir olmaz. Ciinkii insanin serefi yalniz haseb u nesebi
ile degil ancak kemal-i akl u edebiyledir.

Bu muhtasar beyan i¢inde ne kadar bedayi-i hikmet miinderigtir.

Hukemanin Pir-1 Fazili olan Sokrat demistir ki:

“Meziyat-1 insaniyyenin kaffesine hakk-1 riichani olan kuvve-i akliyye beseriyetin

mabihi’l-iftiharidir. Zira benim nazarimda sabit olan vahdaniyet-i ilahiyyeyi aklimin delalet-i
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kamilesiyle tasdik eyledim. Egyanin mahiyeti hakkinda ne kadar tedkikat icra ettimse vakif
olabildigim hakikatleri kendi idrakimle kesfeyledim. Takdis ettigim evsaf-1insaniyyede akildan
mukaddes bir hassa bulamadim. Hatta kendi mevcidiyetimi de aklimla isbata muvaffak oldum.

Bir sabah Apollon ibadethanesine gitmistim. Esna-y1 ibadette hatirnma geldi ki: Acaba
diinyada en ziyade ta’zim ve takdise layik kimdir? Sofokles’in ¢ire-desti-yi mahareti olan bir
heykel sdyan-1 takdis olabilir mi?

Eserden miiessire intikal ile teemmiil olunursa boyle rithsuz seyleri imal eden bir amil-
1 zi-rGhun mutlaka bir halik-1 ezelisi oldugu anlasiliyor!

Vakian viicidu makul bir maksada delalet eyleyen mahlikat bir dereceye kadar sayan-
1 ihtirdm addolunursa da o viiciidu bu istidad ile halk eden kudret-i zi-kemal elbette daha ziyade
ta’zimata ahradir.

Miiessir-i hakiki olan Cendb-1 Hakk’n asar-1 kudreti kainatta miisahede olundugu gibi
zat-1 ecelinin vacibu’l-viictid oldugu da siiphesizdir. Bununla beraber Zat-1 Hakk’1 miisahede
etmek miimkiin degildir: Hatta bu adem-i imkan pek tabii bir kiyas ile rehin-i mertebe-i iz’an
olabilir.

Mesela ben kendi harekatimin, tasavvuratimm makil olduguna yine kendi akil u
idrakimin delaletiyle hilkmediyorum. Lakin aklimin viicidunu cismen géremiyorum! O halde
kuvve-i akliyyesini kendi ef’aliyle istidlal eden bir sahib-i im’dn bu miikkevvenat-1 cesimede
gordiigii asar-1 kudretin bir miiessir-i zi-san1 oldugunu teslim u tasdikte tereddiit eder mi?

Mevcidiyet-i maddiyatta rii’yete vabeste ise de maneviyatta asariyla istidlale sayestedir.
Hayat nedir? Rihun viiclida irtibatindan ibaret degil midir? Lakin r(ihun te’sirat-1 maneviyyesi
her bir hareketimizde sarahaten goriildiigii gibi viiclidu maddeten goriilemez.

Kiilliyat, kendi ciiz’iyyatindan 4zam degil midir? Oyle ise bu azim-i mebna-y1 kainatta
gordiiglimiiz sanayi-yi icazkaranenin ezeli bir bani-yi zi-kudreti, ebedi bir sani-yi hikmeti
olduguna iman etmek en biiyiik eser-i irfandir.

Bir ayineye akseden stret goriildiigii halde o slretin viicdunu miisdhedeye caligsmak,
aksin slret-i mahiyetini takdir edememekten ileri gelir. Ciinkii ayinede tecelli eden sliret ayn-1
viicd demektir! Sabit olan bir hakikat muhtac-1 isbat olamaz.

Iste bu kainat dyle bir mir’at-1 ibrettir ki mer’iyyesini de gdsterir muhitini de!... Fakat
bir nazarda kuvvetli bir basira olmalidir ki o sliret-i hikmeti gérmeye de muvaffak olsun! O
nazar-1 basiret ise akil u iz’andan ibarettir!”

Ey kari-yi akil! Su dahi-yi zi-iktidarin mutalaat-1 hikemiyanesi, muhakemat-1 akilanesi

hikmet-i Isldamiyye nokta-i nazarindan fevkalgiye sayan-1 tahsin u takdir degil midir?
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ViICDAN

Rihumuzun haiz oldugu bir hassa-i ulviyye vicdandir ki hissiyatimiz1 ef’alimizi hep o
sayede idrake muvaffak oluyoruz. Hatta mevcidiyetimizi bile vicdanimizla miisdhede
ediyoruz! Lakin bu hassa rGhun bir kuvve-i izéafiyyesi midir? Yoksa manevi bir vasita-1
tabliyyesi mi? Iste bu mesele ilm-i felsefede haiz-i ehemmiyettir.

Yunan kadim-i hukemasindan Aristoteles diyor ki:

“Her bir hakikatin isbati mutlaka bir delile muhtactir. Mesela ilm-i riyazide idadin
mahiyetini, hikmet-i tabiiyyede esyanin yekdigerine olan miinasebetini maddeten isbat etmek
iktiza eder. Yani her bir mebhas-1 ilimde bir madde-i subiitiyye irae olunmalidir ki o siibit ile
ilmin hakikati zihinlerde karar-gir olabilsin! Zira ilmin mahiyeti vukiftan ibarettir. Vukaf ise
vicdanin idrakine vabestedir.

Her hareket bir kuvvete tabi degil midir? Oyle ise rihumuzun kuvve-i maneviyyesinden
ibaret olan vicddnimiza da kuvve-i fikriyyemizin bir vasita-i miidrikesi yani hissiyatimizin
rihumuza te’sir eden bir rabita-i elektrikiyyesi icab eder!}

Bu miitalaa musibdir zannederiz. Oyle ya! Mademki rihun miiteessir olmasi bi-eyyi-hal
bir te’sirin viiciduna vabestedir. Mademki bir te’sirin kuvvetiyle en evvel miiteessir olan
vicdandir! O halde riiha taalluk eden te’sirin kuvveti de vicdanin hissinden, idrakinden ibaret
olduguna hiikiim ile vicdan idrakat-1 hissiyyenin, hissiyyat-1 fikriyyenin medhalidir demekte
asla tereddiit etmemeliyiz!

Fakat her bir hiilkmiin bir madde-i subfitiyyesi olmayinca vicdana kanaat gelmez! Bu
miinasebetle biz de bu bahse dair verecegimiz hitkmii kanin-1 felsefeye tevfik edebilmek i¢in
evvelemirde fikrimizi biraz tevsi ile hatirimiza gelen hakayik-1 subitiyyeyi muhtasaran izah
edelim ki vicddnimiz da kéni olsun iz’animiz da.

Erbab-1 vicdan nazarinda sabit olmus bir hakikattir ki vicdan zeka gibi kuvve-i
rihiyyeden ibaret bir vasita degildir. Vicdanin bazen de rihumuza ettigi te’sir-i tabiisini
kendimizde hissedemiyoruz. Ciinkii o hassa kuvve-i umiimiyyemizin ciimlesine ayni1 te’sirde
bulunmuyor! Bazi te’siratinda vicdan kendi vazife-i istiklalini tamAmiyla muhafaza ediyor. Iste
bu hal o nazeninin bagka bir kuvvete, baska bir salahiyyete malik oldugunu isbat eyliyor!

Zeka-y1 beser tab’an mubhtelif oldugu gibi vicdanin te’sir u kuvveti de her insanda
tehaliif eder. Yani terbiye-i fikriyyenin, fazail-i ahlakiyyenin derecesine gore her sahista baska
bir strette tecelli eyler!

Evet! Vicdan 6yle bir ab-1 saftir ki i¢cinde bulundugu sisenin rengine tabi olur! Yani

esasen kendi saf bir renge malik oldugu halde bulundugu kabin renginde kendini gosterir.
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Ahlaka ait olan bu mesele pek giizel bir zemindir. Fakat bizim saded-i bahsimiz bilhassa
vicdanin mahiyetine ait oldugu cihetle cereyan-1 bahsimiz varsin kendi mecrasinda devam
eylesin! Zaten bu cereyanin munsab olacagi nokta yine ahlakin sahil-i ulyasi degil mi?

Efendim! Vicdan, bir cihetten kuvve-i fikriyyenin hissiyat-1 cismaniyye ile olan
miinasebetine vasita olur ki bu da muamelat-1 vicdaniyyenin kuvve-i fikriyye ile birlesmesinden
ibarettir.

Bir cihetten de r0hun idrakat-1 zatiyyesine delalet eder ki bu da rGhun taharriyat u
kesfiyyat-1 maneviyyesine vicdandan baska bir kuvvetin miinasebeti olmadigini isbat eden
bedahettir.

Evet! Vicdan insanin malik oldugu bir kuvve-i rihaniyyedir ki yalniz fikre degil riha
da nafizdir.

Hukema-y1 Fazila-y1 Arab’dan Ibn-i Sina diyor ki:

“Vicdan rihun, fikrin ihtisasatina vasitadir. Lakin felsefe nokta-i nazarindan rih nedir?
Fikir nedir?

Rah, faal, seyyal bir cevherdir. Yani hissiyat-1 umiimiyye te’siratinin mebdei ve merkezi
olan bir kuvvettir.

Fikir ayn1 hassalar1 haiz olduktan fazla kuvve-i miidrikenin istidad-1 hissiyatini riiha isal
eden bir illettir.

Bununla beraber faaliyet, hassasiyet gibi kuvve-i vicdanlyye bizzat rihun havas-1
tabiiyyesinden ibaret zannolunmasin! Bilakis o havas-1 rihaniyye cevher-i rithu teskil eyledigi
gibi kuvve-i akliyyenin hassa-1 idrakati dahi cevher-i fikri teskil eder.”

Bu hakim-i fazilin tarifine gore viictid-u beser rihun, fikrin ihtisasina mahsis bir vasita,
vicdan ise hayat-1 maneviyyemizi te’min eden bir rabitadir.

Maksadimizi izah edelim: Acaba rih dedigimiz hayat-1 tabiiyyemiz gibi bir de hayat-1
vicdaniyyemiz mevcid degil midir?

Evet! O mevcidiyet kabil-i inkar olamaz. Zira hayat-1 vicdanlyyemizin delaletiyle her
seyi hissetmeye muvaffak oldugumuz bedihidir.

Fikrimizi biraz ta’mik edecek olur isek hissiyat-1 vicdaniyyenin ef’al-i beseriyyeden
ibaret oldugunu yani harekat-1 umiimiyyemizin kaffesi vicdanin delaletine tabi bulundugunu
teslim etmeye ve bu nokta-i nazardan vicdan rithun kuvve-i sdmiasi yani te’sirat-1 rithaniyyenin
vasita-1 tabiiyyesi oldugunu tasdik eylemeye mecbir oluruz.

Gelelim vicdan-1 ahlaki bahsine:

Miisellemdir ki vicdan, fikrimize, rithumuza te’sir eden hissiyati duymaktan ibaret bir

kuvve-i maneviyyedir. Daha ac¢ik sdyleyelim! Vicdan emr u nehy olundugumuz ef’al-i
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umimiyyenin icrd u adem-i icrasin1 hilkkmeden yani mehasin u mesaviyi -bir fikrin haiz oldugu
istidad u terbiyesine gore- tefrik u temyiz eyleyen bir hakim-i ahlakiyyedir.

Bu hikmete mebnidir ki vicdanin ahlaka ait olan te’siri gayet ehemmiyetli bir bahs-i
azim teskil etmis ve binlerce hukema-y1 ahlakiyytin bu mesele hakkindaki tedkikatini yazmakla
bitirememistir.

Vicdan-1 ahlakiyi tarih noktasindan tetebbu eden hukema-y1 fazilanin ittifak-1 ara ile
verdikleri karara gore bir fiilin zuhtiru mutlaka failin vicdan-1 ahlakisine delalet eder. Bir st-i
hareketin bir fiil-1i memdiihu intdc edemeyecegi gibi bir hiisn-i niyetin de bir fiil-i makdihu
tevlid etmeyecegi sliphesizdir. Bu hakikat vicdanin perveris-yab oldugu terbiye-i fikriyye ile
mukayese olundugu cihetle ahlak-1 zemime ashabi her bir fiilinde vicdaninin tazyikinden, her
bir hareketinde ebna-y1 nev’inin tahkirinden kurtulamaz.

Vicdanin diyanete taalluk eden miithim bir ciheti vardir ki o da vazife-i diniyyenin
ulviyetini takdir eylemekten ibarettir.

Evet! Vicdan imanin, akidin kuvvetii’z-zahridir. Cilinkii hakayik-1 diniyye vicdan-1
selim ile istidlal olunur. Cenab-1 Hakk’in evamir u nevahisini icrd eden vasita kuvve-i
vicdaniyyeden ibarettir. O takdirde vazife-i vicdaniyyeyi madde-i vicdaniyye siretinde telakki
etmek hikmet-i mantikiyye iktizasindandir.

Hiilasa-i kelam: Vicdan ef’al u harekat-1 insaniyyenin bir ayine-i miicellast oldugu
cihetle o mir’at-1 safa in’ikas eden stiret-1 ahlakiyyenin mahiyeti tamamiyla nazarlarda ta’yin
eder!

Iste bu hikmete mebnidir ki fazail-i ahlak erbab1 mir’at-1 vicdamini lekedar edecek ¢irkin
sretleri gostermek seyyiatindan vareste bulunurlar. Ciinkii evsaf-1 ahlakiyyeyi hakkiyla
muhafaza edebilmek, ef’al u vicdaniyyenin sahid-i miicessemi addedilen terbiye-i fikriyyeyi
haiz olmaktan ibaret bulundugunu teslim ederler.

Mahasal: Insaniyet-i miicesseme olan Isldmiyette vicdan-1 ahlakiyi, fitrat-1 zatiyyeyi
tehzib u 1slaha ¢alismak farz-1 ayn oldugu cihetle o hatt-1 hareketi kendine {iss-i meslek ittihaz
edenlerin iki cihanda necat u selamete nail olacaklar1 siiphesizdir.

Fiil-1 insanin hakiki faili vicdanidir!

Hakimi, kantnu, hiikkmi, hasili vicdanidir!
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IKiNCi FASIL
AKLIN HAVASS-I ZATiYYESI

Akil, miimeyyize, gazabiyye, seheviyye namiyla ii¢ hassa {lizerine tevcih olunmustur.

Kuvve-i Miimeyyize

Bir hassa-i miimtazedir ki fazail-i insaniyyeyi temyizden ibaret olan hikmet-i ahlakiyye
kantnlar1 o sdyede tedkik olunur.

Zeka, idrak, hafiza, cerbeze, safa-y1 zihn, hiisn-i tedbir gibi evsaf-1 memdiha kuvve-i

miimeyyizenin serait-i asliyyesindendir.

Kuvve-i Gazabiyye
Bir lazime-i beseriyyedir ki melzGmu hakikaten haiz-i ehemmiyettir. Meziyat-1
insaniyyede muitena bir mevkiyi ihraz eden bu sifat esasen secaat, vakar-1 nefs, uliivv-ii himmet,

sadakat, hakkaniyet, hamiyyet, sabr u metanet, afv u atifet seciyyelerinden ibarettir.

Kuvve-i Seheviyye

Beseriyetin ahkdm-1 fitriyyesinden bulundugu ve fakat kemalat-1 insaniyyeye o kuvvetin
hiisn-i delaletiyle vustl-ii miiyesser oldugu muhtac-1 izah bir mesele degildir sanirim.

Beka-y1 nesle vasita olmak istidadiyla nev’-i besere ihsan buyurulan hissiyat-1
sehvaniyye ismet dairesinde muhéfaza olunmak sartiyla kiymetdar bir seciye-i insaniyyedir ki
haya, iffet, kanaat, riyazet, nazar-1 ibret, kiyas-1 nefs, havf u reca gibi ali meziyetleri teskil
eylemistir.

(Bu evsaf-1 miibeccelenin dlem-i insaniyette haiz oldugu ehemmiyeti sirasiyla arz u

beyan edecegimiz cihetle muhdkematimizi mubahase-i husiisiyyelerine ta’lik eyledik.)

Zeka

Fetanet-1 akliyyenin hakikat-i ilmiyyeye, mahiyet-i esydya vasita-i niifiizu olan bir
kuvvet-i mahstisadir ki dide-1 ibretin ziyasi, mekarim-i ahlakin ravza-i zi-safasidir.
Akl-1 selim erbabinin medar-1 irfan u im’an1 ve belki de ma-bihi’g-san1 zeka-y1 aliyyeden ibaret
oldugu nazar-1 tedkike alinirsa insaniyetin mebna-y1 ulvisi de zekadan bagka bir zemin-i ulviye
miistenid olmadig1 taayyiin eder. Bu cihetle erbab-1 zeka nazar-1 hakaret, meyl-i azamet, dava-

y1 fazilet gibi mesavi-yi ahlaka temayiil-i adiligini higbir sebeple uliivv-lii cenabina layik
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gormez. Cilinkil bu gibi seyyiat-1 gafilane insan1 ceza-y1 vicdanilyyeden, azab-1 cismaniyyeden
kurtaramaz.

Cendb-1 Vahibii’l-Ataya’nin insana vasita-i miikafat olmak iizere bahseyledigi bir
istidad-1 ulvi -sti-1 istimal seyyiesiyle- rabita-i miicazat stiretine girerse miicib-i nedamet olmaz
mi1?

Diisiinelim! Giinesten istifade edilecek yerde iltihdb-1 dimag gibi dehsetli bir illet
viicida gelirse tehlike-i hayat neticeleri zuhlir etmez mi?

Bir lambay1 derece-i tahammiiliinden ziyade yakmak her vecihle muzirdir. Binaenaleyh
nur-1 zekanin itidal derecesiyle kuvve-i miifekkireyi tenvir etmek en biiylik bir eser-i akl u

hikmettir.

Idrak

Serfu’l-idrak olan sahib-i irfan bir hakikatin delilinden medliliine derhal intikal eder.
Her bir maksadin tahtinda miistetir olan zamirler ne gibi manalara sdmil ise o siimalii ihata eden
idraktir. Fikr-i selim erbab1 her meselede isabet-i idrakiyle kuvve-i zihniyyesini ddima selamet-
i muhakemeye hasreder. Insanin idraki alemde her bir hakikati, her bir keyfiyeti ihataya kadir
olamaz. Zira iz’an-1 esas istidadden ziyade idrake miisteddir.

Bir filozofun hikmet kan{inlarina ait diigiindiigi meseleyi bir lisan muallimi idrake
calisirsa kuvve-i miidrikesini mutlaka israf etmis olur. Ciinkii uliim u fiintinun kaffesine vukaf
hasil edecek kadar idrak sahibi olmak insan i¢in muhaldir.

Hikmet-i alemi tedkike yetisemez iz’an
O kadar kuvveti haiz olamaz bir insan

Demek isteriz ki: Insan malik oldugu nakd-i idrakini “Bakan ben ne kadar servet u
iktidara malikim!” gibi ifratkarane bir yolda st-i istimal ederse serveti de heba olur zahmeti
de...

Bir miidekkik asar-1 kudreti miisdhede ile intibah hasil edebilirse de esrar-1 hikmeti
idrake sarf-1 zihn eylemez. Ciinkii idrak edemeyecegini bilir! O hélde insan kendi istidad u
ihtisas1 dairesinde tevsi-yi malimata himmetle terakkiye caligmalidir ki idrakinin fazilet-i
asliyyesinden miistefid olabilsin.

Idrak ile kesf eyleyemezsen bu ciham

Beyhtideye sarf eyleme kiymetli zaméani!
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Muhifaza
Cevher-i akl u zekanin muhafaza-i kiymetdarndir. Hiinerdir ki o muhafazaya pirlanta,
elmas gibi pahadar taslar konulsun! Cakil tas1 hifz edilirse abestir. Ciinkii insan hin-i icabinda
o muhafazaya miiracaat eder. Ne hifz etmis ise onu bulur.
Hafizanda edeb u ilm u kemali sakla!

Kiymeti haiz olan cevher-i ali sakla!

Cerbeze

Talakat-1 ilmiyyenin terciimanidir. Belki de fasihu’l-beyan lisamidir. Ciinkii kuvve-i
nutkiyyenin hakimane bir zeminde idaresine delalet eder. Miinazara kanina muvafik olan
cerbeze-1 lisdniyye ayrica bir mevhibe-i rabbaniyyedir. Lakin adab-1 kelama muhalif olan
cerbeze adeta safsata bir dazlaktan ibarettir. Kailini de utandirir, sami’ini de usandirir!

Insanin kelami ilm u kemalinin delili oldugunu teslim eden erbab-1 fazilet diima talakat-

1 edibane ile ifade-1 meram eder.

Safa-y1 Zihn

Kuvve-i akliyyeyi feyzyab eden bir vasita-i safiyyedir. Huzlr-u fikre, siikiin-u zihne
tab’an arz-1 ihtiyd¢ eden insan mutlaka hissiyat-1 kalbiyyesinde bir inbisat-1 rihaniye de
muhtagtir. Zihn-i saf tabiatin bir zevk-i selimidir ki nefs-i natika o safa-y1 manevi ile vecd u
ingirah kesbeder.

Inbisat -hadd-i itidali gegmemek sartiyla- kuvve-i fikriyyenin en ulvi bir hissidir. Ciinkii
safa-y1 kalb ile cereyan eden muamelat bittabi infidlat-1 nefsaniyyeden vareste olur.

Saf bir menba’dan akan ab-1 latif ile dehsetli bir mecradan kalan seylab-1 gazab elbette miisavi
bir te’sirde olamaz!

Kuvve-i zihniyyenin sanindan olan inbisat-1 fikr, ingirah-1 kalb mekarim-i ahlakin iki
sahid-i miicessemidir. Itidal-i dem, safi-y1 zihn seciyeleri cevdet-i tabiata delalet eyledigi
cihetle insan1 herhalde harekat-1 sedideden muhafaza eder. Zihnin hiddet u siddeti insanin
vicdanini da bi-huzir eder!

Zihn-i saf rhun, viicidun zevk-i riihanisidir

Ciinkii insanin, tabii sevk-i vicdanisidir

Hiisn-i Tedbir
Hulds niyete miistenid olan bu meziyet, akl-1 selimin miitemmimatindan bir fazilettir.
Cilinkii tedbirsiz, temkinsiz hareketle fazail-i ahlakiyyenin derece-i kemaline vusil-ii miiyesser

olamaz.
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Hatay1 sevabdan, hakk: batildan tefrik u temyiz etmek hiisn-i tedbir ile kabil olabilir.
Akl-1 selimin tasvib edemeyecegi bir sey hakkinda sarf-1 tedbir eylemek it’ab-1 zihinden, yahud
abesle istigalden ibarettir.

St-1 tedbir saikasiyla thl-i emele diismek bais-i nedamet olur. Bir maksad-1 ma’kiliin
husilii bi-eyyi-hal fikr-i selim ile hiisn-i tedbire miitevakkiftir. Bazen safdilane bir tedbir ile
insan bir seye muvaffak olsa bile makbil degildir. O muvaffakiyete ya miisaade-i tali’ ya
fevkalade bir tesadiif demek daha muvafikdir.

Bununla beraber hiisn-i tedbir, takdir-i ezeliyi tagyir edemez! Yalniz insan tehlikeden
muhafaza, mesaviden vikaye gibi riza-y1 ilahlyi tevessiilde kustr etmemelidir ki maazallah bir
kazanin vukiiunda Cenab-1 Hakk’a teslim olmak serefine hakkiyla nail olabilsin!

Hele tedbir-1 hayat, tedbir-i1 servet gibi ehemmiyetli vazifelerle miikellef olan insan her
tiirlii israfattan nefsini vikaye etmezse belki de sii-1 tedbir beliyyesiyle takdir-i istikbaline mani’
olur. Clinkii ya miihlik bir illete ya miidhis bir zarGrete kendi kendini giriftar etmesi
muhakkakdir.

Hiisn-i tedbir sahibi herhalde mazhar-1 tevkir olur. Mukadderatin zuhGiruna da hulis-u
kalb ile daima miiheyya bulunur. Zira hakimane tedbir kazdya muhalefet maksadiyla degil,
mahza rizadya muvafakat azmiyle icra olur.

Hiisn-i tedbirinde noksan eyleme
Akil ol takdire biihtdn eyleme

Tedbir-1 maiset bahsi ehemmiyetli bir meseledir. Vakian tedbir kuvvetiyle takdirin
fevkinde bir sey zuhlr etmez. Lakin intizdm-1 maisetle o kadar muntazam bir refah-1 kalb hasil
olur ki iste bu hal insanin mes’diyet-i ciddiyyesini te’'min eder.

Zaten saadet-1 insaniyye servet u samanda degil, rahat-1 vicdandadir! Refah-1 kalb
aleminde mesai-yi mesriasiyla vakit geciren bir ehl-i kanaat, azab u vicdan i¢inde yasayan bir
sahib-i servetden her vecihle bahtiyar degil midir?

Insaf edelim! Insanin kalb u vicddm miisterih olmazsa servet u simaninin ne hiikmii
olur?

Bahsimiz si-i tefsir olunmasin! Zira maksadim, erbab-1 miitdlaay1r -benim gibi-
kalenderane maisete, rindane riyazete tesvikten ibaret degildir. Miicerred refah-1 kalbin, huzr-
u vicdanin -nefsimde tecriibe etmis oldugum- faziilini sevk-i miindsebetle muhtasaran
tasvirden ibarettir. Yoksa kalben, vicdanen refah-1 miicessem vasfina layik olan zenginlerin

diinyada nadir olmadigini bilmeyecek kadar immi kalenderlerden degilim!
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Merdmim, refdh-1 vicdan bahtiyarligini te’min eden kanaat-i kalbiyyenin fazail-i
aliyyesini -kendi tecriibbem derecesinde- bilmiinasebe izah tarikiyle hiisn-i tedbirimi degil, hiisn-
1 niyetimi arz eylemekten ibarettir.

Hasil-1 kelam, tedbir-i1 maisetde harisane birtakim til-i emellere diisiip de refah-1 kalbi

azab u vicdana feda etmek hiisn-i tedbir erbabinin san1 degildir.
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UCUNCU FASIL
KUVVE-I GAZABIYYE’NIN TA’RiFi

Kuvve-i Gazabiyye

Tabiat-1 beseriyyede mevcid olan hiss-i gazab insanin taarruzat-1 miihlike-i
hariclyyeden muhafaza-i nefsine kadir olmasina mahssis bir kuvve-i miidafaadir. Terkibat-1
fitriyyenin ecza-y1 miitemmimesinden olan bu hassa-i sedide, mutlaka akl u hikmetin tecviz
edecegi baz1 hustisat-1 miicbirede gayet ihtiyatkarane bir halde istimal olunur.

Infialat-1 nefsaniyyeden zuh@ir eden gazab, insanin rihunu muazzeb eder. Ciinkii o
siddetin te’siriyle viicidda cevelan eden kanin hiddeti derhal dimaga hiicum eyler.

Hissiyat-1 gaziibane evvela kuvve-i akliyyeyi perisan, ba’de-hi nedametle dhgar-1
hiisran eden bir afet-1 beseriyyedir! Gazabkar ne kadar akl u fetanet sahibi olsa gazab u siddeti
zamaninda idare-i akliyyesine muvaffak olamaz.

Sokrat demis ki:

“Gazabin evveli ciinln, ahiri de nedametdir. Zira birinci derecesi aczden, ikincisi de
levmden tevelliid eder. Oyle ise akl-1 selim, nazar-1 hakim erbabinda tehevviir olmamak icab
eder. Ciinkii acz, levm gibi mesavi mehasin-i ahlak ashabinda olamaz.”

Eflatun’un kavline gore:

“Heyecan ile zuhlir eden bir hal mutlaka pesimani ile netice-pezir olur. Gazab,
magziibun aleyhten ziyade gazbu 1zrar eder! Aklin1 gazabiyla selb eden insan nefsini bir gerare
ile yakmig olur. Nedametden evvel metaneti ihtiyar edenler 6yle bir tehlikeye diismezler.”

Hilmiyyeti ne kadar severim!... Ihtimél ki miisemma bi’l-muvafik olamadigimdan!...
Fakat baz1 def’a da hilmiyyetin hakimane cihetlerine o kadar meftGnum ki bir vakit
heyecanimda bile kendimi beseriyetten tecrid eyledigime hilkkmedecegim gelir!

Yakmasin nefsini gazab zinhar
“Ve kina Rabbena azabennar!”
Gazab muhill-i akl u edebdir!

Cenab-1 Suyti diyor ki:

“Gazab u siddet iklim-i viicidun en dehsetli bir afetidir. Def’-i ¢aresi aranilmayan bir
afet o iklimi harab eder.

Gazab bir illet-i miihlikedir ki yegane tedavisi sabr u tahammiilden ibarettir. Tedavi edilmeyen

hastalik hayat-1 beseri mahv u berbad eyler! El-hazer.”
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Vakt-i gazabda “Allah sabredenlerle beraberdir.” kelimat-1 hikemiyyesini tekrar ile
ta’dil-i siddete ¢aligmak adeta atese su ile mukabele etmek kadar hakimane bir tedbirdir. Zira
gazabla hareket eden tehlikeye takarrub etmis olur!

Hazret-1 Seyhu’l-Ekber demistir ki:

“Miicahede-i nefsde siddetten ziydde mekanet icab eder. Clinkii nefs siddetle degil
stikinetle 1slah olur!”

Celadet-i miicesseme {invAnma haiz olan Fatih Sultan Mehmed Hazretleri Istanbul
muhasaras1 gibi sanli bir cihad zamaninda bile “GaziibaAne muhacemata heves etmeyiniz!
Siddetle yagan yagmur zemine te’sir etmez. Menfaat, muvaffakiyet siddetle degil miilayemetle
hasil olur. Hakimane soz, keskin kiligtan miiessir oldugu gibi!” hakikatini biitin Osmanh
serdarlarina {iss-i hareket ettirmekle te’min-i muzafferiyet buyurmustur.

Hiilasa-i meram gazabdan ihtirdz ile sabr u teenniye tevessiil etmek mekarim-i ahlakin

en mitena evsafini ihrdz eylemek derecesinde haiz-i ehemmiyettir.

Secaat

Bir meziyet-i ulviyyedir ki diinyada o haslet-i muhteremeyi takdir u tahsin etmeyen bir
ferd tasavvur olunamaz. Metanet-i kalbiyye, mekanet-i fikriyye gibi secaya-y1 miimtazenin
burhan-1 tabiisi olan secaat fazail-i insdniyyenin en giizide bir simesidir.

Beseriyetin ef’al-i memdihasina delalet eden bu sifat yalniz meydan-1 harbe mahsis
degildir. Sadakatle, hamiyyetle perverde olan insan her bir vazifede seci’ane, cestirane hareket
etmelidir. Lakin bu meziyet dahi hiisn-i tedbir ile hasil olur.

Saldhaddin-i Eyytb1 demistir ki:

“SecAat insaniyetin mir’at-1 safidir. Iffet, istikAmet, hullis niyet gibi meziyat-1
insaniyyenin, hissiyat-1 vicdaniyyenin makes-i niranisidir. Secdatin hakikati kalbin
metanetinden ibarettir. Vicdanindan ihtiraz eden diismanindan higbir vecihle ictinab etmez.”

Hulefa-y1 Abbasiyye’den Misa el-Hadi Irdn mesahir-i iimerdsindan bir zata hitdben
yazdig1 ndme-i hakimanede secaati sOyle tasvir etmistir:

“Azizim! Erbab-1 secaate daima seci’ane muamele etmekten daha merdane bir uluvv-ii
cenab tasavvur edemedigim cihetle size de o yolda mukabeleye mecbiir oldum. Cesareti ciir’et
derecesinde sii-1 istimal edenler bittabi seci’ addolunamazlar. Secaat, nefsin infialinden, kalbin
igbirarindan vareste olursa herhalde takdis u takdire sayeste olur!

Dard’nin  Biiyiikk Iskender’e sdyledigi ‘Secdati hayitimdan ziyAde muhafazaya

mecblrum!’ hikmeti elbette hatiriniza gelir!
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Nisirevan’in ‘Secdat en metin bir kaledir. O kaleye iltica edenler maglibiyetten masiin
olurlar!” dedigini de bilirsiniz.

Benim nazarimda secaat, insaniyetin mevcidiyetine sehadet eyledigi cihetle fevkalade
sayan-1 ihtiramdir. Secaati tahkir etmek meslegime muhalif olmasa ben de size bu yolda
muameleye cesaret edemezdim! Secaatinizi ne kadar muhafaza ederseniz beni de o nisbette
kendinize meftlin etmis olursunuz. Emin olunuz ki secaat badi-yi selamettir.”

Medeniyet-i Islimiyyenin vasita-i intisar1 olan secdat ne kadar ali bir meziyettir ki
“Cenab-1 Hakk bir yilanin helakinde bile cesareti sever.” hadis-i serifi biitiin alem-i insaniyete
bir kaniin-1 mukaddes olmustur.

Seci” insan hasmane miidafaadan ¢ekinmez. Korkak adam ise kendi gélgesinden sakinir.
Cebanet san-1 insaniyete yakismadigi gibi secaatin magrirane derecesi de layik degildir.

Gaza-y1 Bedir’de meydéan-1 miibarezeye ¢ikmis olan Amr bin Veddii’l-Amiri siic’an-1
Islamiyana gAyet magriirane bir stirette izhar-1 husumetle:

Onlar1 toplamak icin bagirmaktan sesim kisild1
Savasacak bir kimse var midir
Bekledim ¢iinkii cesurlugun korkakligi
Savas mevkiinde kahramanca durmaktir
Cilinkii ben kili¢ sallamada oldugu gibi
Hizli olmaya devam ettim
Muhakkak ki genglikteki cesurluk ve comertlik
Huylarin en hayirlisidir

Manziimesini ingad, yani:

“EBy Cemiyet-i Islamiyye! Hakikaten ben sizin iginizde cestir bir kahraman vardir
zanniyla meydan-1 harbde sesim kisilincaya kadar bagirdim. Lakin bir merd-i seci’ bana
miidafaaya cesaret edemiyor! Iste ben mevki-yi secaatimde tevakkuf etmekteyim. Hasmi1 havf
u hirasa diisiirmekten fiitlr etmiyorum. Zira secaatle semahat merd olanlarin sanidir!” nidasiyla
feryad eyledigi sirada Hazret-i Haydar-1 Kerrar'in miibarek a’sab-1 celadetleri artik sabr u
tahammiil edemeyip:

(Aciz olmayan bir sesle) Kili¢ sallamada sesi sana hos geleni miijdele
Basiret ve niyet sahibi kazanacagi kurtulusu umuyor
Ben cenazelerde sana agit yakmay1 umuyorum
Kili¢ sallama sirasinda siddetli bir darbeden dolay1 bu kilicin hatirasi kalacak

Itab-1 kahr manisiyle derhdl Amr’1n siirini tanzire yani:
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“Ey seci’-i magriir! Beyhide bahadirligina mesriir olma! Iste hiisn-i niyet u basiret
sahibi bir secl’ senin davetine icabet etti. Huzlr-u ilahide iimid-i necat eden bir merd senden
asla futlr etmez. Cenab-1 Hakk’in tevfikiyle senin basina dyle bir kaza gelecektir ki cendzen
lizerine aglayanlar bile hayrette kalacaklardir.” siddet-i siranesiyle Amr’1 tahkire miisaraat
buyurmuslar ve birinci hamlede o magrir-u seci’yi helak eylemislerdir.

Secaat, metanet-i imana, salabet-i vicdana delalet eder!

Vakar-1 Nefs

Ser’an, hikmeten evsaf-1 miithimme-i insaniyyedendir. Haysiyyet-i zatiyyenin, vazife-i
resmiyyenin muhafazasi -hadd-i i’tidali tecaviiz etmemek sartiyla- vakar u temkine muhtactir.
Vakar, nafizii’l-emr bir meziyet oldugu cihetle o niifizun hiisn-i te’siri goriilmemek kabil
degildir. Ancak vakar ile kibrin derecesini tefrik etmek gibta ile hasedin beyninde olan farki
temyiz eylemek kadar hakimane dikkate vabestedir.

St-1 istimal edilen vakar bittabi kibr u nahvet siretine miincer olacagi cihetle mehasin-
1 ahlaktan degil mesavi-yi beseriyyeden addolunur. Tekebbiir, taazziim ahlak-1 cemileyi ifsad
edeceginden evvelemirde vakarin derece-i makbilesini bilmek ba’de-hi ona gore akilane
hareket etmek elzemdir.

Vakir olan zat asla kibr u guriira tenezziil etmez. Ciinkii vakarin serefini tekebbiir ihlal
eder.

Eflatun demistir ki:

“Muhibb-1 vakar olanlar bi-eyyi-hal kibr u azametin diismanmi olurlar... Vakar
muhafaza etmek ehl-i temkine mahsis bir meziyettir. Sehavetle israfin arasinda olan fark-1
azimi bilmek mekarim-i ahlakin sanindan oldugu gibi hafifmesreplikle haysiyet-i zatiyyeyi
ihlal etmek, yahud azamet-i nefs ile sifat-1 insaniyyeyi lekedar eylemek dahi beseriyetin seref
u itibarini takdir edememekten ibaret bulundugu siiphesizdir. Vakarsiz insan iktidarsiz lisana
benzer.”

Evet! Insanin kadr-i ulvisi vakar-1 nefsiyle mukayese olunur. Vakarsiz adam itibarsiz
zengine, kibirli adam illetli fakire miisabihtir.

Hazret-i Iimam Ali buyurmuslardir ki:

“Vakir, azade-i kibr u gurlr olur. Vakar beseriyetin medar-1 iftihar1 insaniyetin hami-
yi itibaridir. Fakat vakarin derecat-1 hakikiyyesini bilmek irfan u iktidara miitevakkiftir. Zira
hiisn-i muhafaza edilemeyen vakar bittabi kibre miintehi olacagi cihetle insana miicib-i ar olur.”

Vakar, insana mahz-1 iftihardir

Kibir, seytana ayn-1 iftikardir
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Uliivv-ii Himmet

Ne biiylik meziyettir? “Uliivvii’l-himmetiin mine’l-iman” hikmet-i ulviyyesi bihakkin
miitalaa edilirse bu sime-i cemilenin ehemmiyeti tamamiyla nazarlarda taayyiin eder.

Uliivv-ii cenab hasletiyle miiteradif olan uliivv-ii himmet, secaya-y1 insaniyyenin evsaf-
1 miimtazesinden ve belki de mekarim-i ahlakin serait-i esasiyyesinden oldugunu ddima nazar-
dikkate almak icab eder.

Uliivv-ii himmet sahibi kerimii’s-siyem, rahimu’t-tab’ oldugu cihetle ebna-y1 nev’ine
her vakit muavenette, hayr u hasenata ait olan bir ise delalette zerre kadar miisimaha etmez.

Nisirevan demis ki:

“Insan uliivv-ii himmet vazifesiyle miikelleftir. Alicenab olan bir hekim tesadiif ettigi
hastayr deva-y1 himmetle tedavi eder. Cihdnin kesb-i umran etmesi uliivv-ii himmet
sayesindedir.”

Uliivv-ii himmet fazail-i ahlakiyyenin ziynetidir. Hatta insaniyetin sanin1 a’la eden
tedviin Ui tendsur gibi meziyat-1 memdithanin miistenid ileyhi de uliivv-ii himmetten ibarettir!
Uliivv-ii himmet erbabi, sayesi latif, meyvesi leziz bir agaca tesbih olunmustur. ilticA edenler
her siretle miistefid olurlar.

Liitf u himmeti ali olan insan ddima uliivv-ii cenabiyla iftihar eder. Kainati feyz-yab
eden afitdbin kuvve-i feyziyyesine halel gelmedigi gibi ulivv-ii himmet erbabinin ibzal-i
himmetiyle de sanina asla nakisa gelmez!

Insanin mahiyeti vicdanin ulviyetiyle mukayese olunur. Ulviyet-i vicdaniyye ise uliivv-
i cenabdan tevelliid eder.

Terakkiyat-1 medeniyye ile tekemmiilat-1 insaniyyenin vasita-i miistakillesi ultivv-ii
himmettir. Her sey himmet sayesinde viiciida gelir! Hullis niyete miistenid olan uliivv-i
himmete tevfik-i ilahi dahi refik olur.

Uliivv-ii himmet insana sereftir

O ulviyet de vicdana sereftir

Sadakat

En ali bir meziyettir. Din u devletine, miilk i milletine sddikane hizmet edenler maddj,
manevi mazhar-1 miikafat olurlar.

Insaniyette vazife-i sadakate tekaddiim eden bir meziyet tasavvur olunamaz ¢iinkii
evsaf-1 beseriyyede sadakat gibi haiz-i ehemmiyet bir sifat bulunamaz.

Sadakat badi-yi selamettir. Her bir hustista o vasita-i necattan ayrilmak serait-i insaniyye

iktizasindandir.
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Bir hadis-i serifin mazmiin-1 ulvisinde “Sidkta zahiren bir tehlike goriilse bile yine necat
sidktadir. Kizb cihetinde goriinen necat ayn-1 helaktir.” hikmet-i celilesi tasri’ buyurulmustur.
Sadakatten mazarrat, hiyanetten menfaat hasil olamaz. Tabiidir ki sedeften inci, akrepten zehir
hasil olur.

Insan her bir fiilinde sadik olursa mutlaka miikafat-1 hakikiyyesine de nail olur.

Huktik-1 umimiyye kdninunun birinci maddesi sadakatten ibarettir. Zira vicdaniyata ait
olan muamelatin kaffesi sadakat namina cereyan eder.

Cenab-1 Hakk sadiklar sever. Kazibleri sevmez! Sidkta ne kadar miigkilat goriilse yine
kizbin teshilatindan daha nafi’dir. Sadakat dyle bir dane-i miibarektir ki diistiigii yerde ne kadar
arizalara ugramis olsa yine vakt-i merhiinende mahsil-i kiyymetdarini verir.

Hazret-i imam Ali el-MurtezA Efendimiz, nesl-i muhteremi Cenab-1 Hiiseyin el-
Miictebi’ye hitaben:

Soyledigin her seyde dogru ol
Yalanci olma miinafiklig1 birak

Hikmet-i si’riyyesiyle nasthat buyurmuslardir ki mana-y1 ulvisi:

“Her soyledigin seyde sadik ol! Kazibler gibi miinafik yad olunmayasin!” emrinden
ibarettir. Halbuki bu nasihat zzmnen de sarahaten de {immet-i Islamiyyeye bir ders-i ibrettir.

Sadakat yalniz ef’ale degil ekvale de samildir. Ciinkii sadiku’l-kavl olanlar bittabi
sadiku’l-fi’l olurlar. Kelime-i sehadetle tasdik-i islamiyet eden bir lisina kizb yakisir mi?
Cevher-i sadakatle tezyin-i zat u sifat etmis olan insan vicdanina karsi hilaf-1 sadakat bir
harekette bulunmaya tenezziil edemez!

O halde vazife-i sadakatin evamir-i Islamiyyeden, kizbin de nevahi-yi insiniyyeden
olduguna kat’iyen hiikiim vermek icab eder.

Fakir bir sadik, zengin bir kazipten daha itibarlidir. Ciinkii sadik olan ahdinde sebat eder.
Kazib ise vaadinde sabit olamaz! Sadakat servette degil fazilettedir! Sidk ile kizb bir yerde
imtizdc edemez. Her seyin mahiyeti, mukabilindeki ziddiyla meydana ¢ikar. Diinyada kantn-1
tezada tabi olmayan bir sey var ise o da kudret-i ilahiyyenin hikmet-i ezeliyyesidir.

Sadakat bir feyz-1i manevidir. O feyzden istifadeye caligmak insaniyet namina bir vazife-i
mithimmedir.

Asdika-y1 din u devlet hakkinda Kur’an-1 Azimu’s-San’da tebsir buyurulan miikafat-1
slibhaniyye tefsir-i serifte 1zah edilmis oldugu cihetle bahsimizi daha ziyade uzatmaya hacet

goremedim.
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Hakkéaniyet

Insanin badi-yi selameti, hadi-yi mes’adiyetidir. Sadakat-i vicdaniyyeden ibaret olan
haksinaslik adl u nisfet, rahm u re’fet gibi meziyat-1 ulviyyenin sahid-i alenisidir.
Insaniyetin esas1, fazail-i ahlakin mebnas1 hakkaniyettir. Hakkin her seyde mevcid oldugunu
nazar-1 dikkate alanlar hilaf-1 hakikat bir s6z sdylemeye bile cesaret edemezler. Nerde kald1 ki
muhalif-i hakk u insaf bir harekette bulunsun!

Huktk-u insaniyyenin her bir kaziyesi hakkaniyetle kiyas olunur. Zira Seriat-i
Kudsiyye-i Ahmediyye’nin mikyas-1 hikmeti hakkaniyettir.

Hazret-i Mevlana buyurmustur ki:

“Islamiyet ayn-1 hakkaniyettir. Hakki kab@l i teslim edenler hukiik-u ser’iyyeyi
muhafaza ile mikelleftirler. Zira ahkadm-1 seriatin {issii’l-esas1 hakkaniyetten ibarettir.”

Cenab-1 Hakk’in nam-1 zisdnimi takdis eden insan hakkaniyetten ayrilmaya -hicbir
stretle- clir’etyab olamaz. Miisellemdir ki nur-1 hakkaniyet nerde tecelli ederse Cenab-1
Hakk’1n tevfikat-1 ezeliyyesi de o noktada nesr-i fiiyQizat eyler.

Haksinas olmak sereftir ademe

Hakki izhar ile daima aleme

Hilmiyyet

Hasail-i insaniyyeyi tezyin eden bir sifat-1 memdiihadir gazab u siddetten nefretle izhar-
1 hilmiyyet kadar uliivv-ii insaniyet tasavvur olunamaz.

Hilmin mekarim-i ahlaka olan te’sirat1 pek ¢oktur. Rahat-1 nefs, metanet-i kalb, selamet-
1 efkar, emniyet-i vicdan gibi beseriyetin hayat-1 mes’tdiyeti olan hissiyat-1 ulviyye tabiatin
hilmiyyetinden hasil olur.

Fazail-1 a’malin delili vakar-1 mesra dairesinde olan hilmdir. Bu sebebe mebnidir ki
insan ne kadar sahib-i iktidar olsa bir acize siddetle, tehevviirle muameleye tenezziil etmez.
Ciinkii fikren halim olan zat tab’an kerim olur.

Hilm bir nihal-i miibarektir ki en lezzetli meyvesi sabr u teennidir. Fakat o meyvenin
vakt u zamana, icab-1 hale gore iktitaf olunmasi sarttir.

Nsirevan demis ki:

“Indimde gayet kiymetdar olan hilmin kadrini takdis ederim. Lakin bana dost goriinen
bir sahs-1 lelm hakkinda ne derece hilm ettimse nihayetinde mutlaka bir neddmete giriftar
oldum. Bilakis bana diisman olan bir kerim hakkinda ne kadar siddet eyledimse o nisbette bir

teessiir-1 vicdani ile nefsime levm etmeye mecbiir oldum.
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Kisinin yumusaklig1 diismanina bir yardim olursa
Sertlik daha uygundur
Affettigin kimsenin hilesinden korktugun vakit
Yumusak huylulukta bir zayiflik, cezada ise kuvvet vardir

Hilm, hasma muin olacak derecede miicib-i mazarrat olursa itidalkarane siddet daha
makuldiir. Ancak mekaid ashabindan bir zayifin afvi icab ettigi halde ne kadar hilm gosterilse
mahz-1 siddet, ayn-1 miicazat derecesinde makbuldiir!”

Sahabe-1 izdmdan bir zat huzir-u cenab-1 risdlet-penahide:

Yumusak huylulugun safliginin izlerini koruyamadigin vakit
Yumusak huylulukta bir hayir yoktur, hilm bozulmus olur

Beyt-i beligini soyledigi sirada zaten sifat-1 cemile-i hilmiyyetle miimtaz buyurulan
Hazret-1 Restil-ii Muhterem Efendimiz bu hikmet-i si’riyyeyi tahsin buyurmuslardir.

Hakim-i sehir Sokrat, Yunan kadim-i hiikiimdarlarindan birine demis ki:

“Bana siddetle muamele edenlere ben de vakar-1 nefsimin hilmiyyetiyle mukabele
ederim. Ciinkii en siddetli hustimeti ta’dile medar olacak vasita hilmdir. Bununla beraber acz u
zillet derecesinde addedilecek hilmiyyetten ihtirdz etmek lazimdir.”

Mesahir-i miifessirin-i kiramdan cenab-1 Fahreddin Razi mekarim-i ahlakin serait-i
mithimmesini tasvir eyledigi esnada diyor ki:

“Siddet yerine hilmiyyetle muamele etmekte {i¢ fazilet vardir.

1. Gaz(b benden daha ali mertebede ise kadr u meziyetini anlamis olurum.

2. Emsal i akranim derecesinde bulunursa mukabele-i hilmiyyetle ona tefazzul etmis
olurum.

3. Edani ziimresinden ise hilmiyyetin te’siriyle nefsine azab vermis olurum.”

Menakib-1 cemile-i insaniyyede hilmin haiz oldugu seref ne kadar ehemmiyetli ise o
serefi mevkiinde hiisn-i istimale muvaffak olmak da o nisbette elzemdir.

Sehavetin derece-i ifrat1 israf oldugu gibi hilmiyyetin de liiziimsuz yerde istimali insanin
vakar u itibarini ihlal eder.

Marifettir ki her seyin mahiyetini ziddiyla kesfedip de siras1 geldik¢e o meziyet-i irfan
ile insaniyete bir numiine-i edeb gdsterilsin!

Zatina ziynet eden hilmiyyeti

Vasfina mevsif eder ulviyyet
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Sabr u Metéanet

Fazail-i insaniyyede fevkaldde memdih olan bir meziyettir ki insan her tiirli
mesudiyette sabr ile zaferyab olur. Kainat cazibe kaniinuna tabi oldugu gibi muvaffakiyet-i
beseriyye dahi sabr-u sebata tabidir.

Bir hadis-i nebevide “Ilim ehl-i imdnin muhibbi, hilm-i hamisi, akl-1 delili, &mal-i
hayriyye sermayesi, rifk u miilayemet validi, afv u safh ihvani, sabr u metanet hakim-i
vicdanidir.” hikmet-i celilesi tasri’ buyurulmustur. Bu hakikat-i kudsiyyenin mezaya-y1
miinifesiyle sabit olur ki fazail-i insaniyyenin rabita-i maneviyyesi sabr u teenni meziyetinden
ibarettir.

Cenab-1 Muhyiddin:

S6ziin en hayirlisinin dogru s6z oldugunu ve
Sabrin akibetinde oviilmiis bir etki oldugunu anladim
Talep ettigi iste ciddi olan kimse
Ve sabr1 kendine yoldas edinen kimse basartya ulasir

Manziime-i hikemiyyesiyle alem-i insaniyete bir ders-i edeb vermistir.

Bu kit’a-y1 bedianin mana-y1 rengini serh edilirse “Cidden ben tecriibe ile anladim ki
ef’al-i beseriyyenin efdali sadiku’l-kavl olmaktan ve sabrin neticesinde asar-1 muvaffakiyete
muntazir bulunmaktan ibarettir. Te’min ederim ki insan husiil-i maksadi ugrunda sabri iltizdm
ederse tevfik-i rabbani ile makstduna zaferyab olur.” hakikati sardhaten anlasilir.

Sabrin samil oldugu muhassenatt muhtasaran beyan etmek miimkiin olamaz. Zira
mekarim-i ahlaka deldlet ve belki de fazail-i inséniyyeye sehadet eden o sifat-1 miimtaze
hakkinda ne kadar delail-i mufassala irad edilmis olsa yine mahiyet-i ulviyyesi tamamiyla izah
olunamaz.

Hakim zi-iktidar Ibn Sina:

Kim sabra boyun egerse
Ilerleyis ve rahatlik meydaninda
Yolculugunu yiik olmaktan ¢ikarir
Ve sabirli gence nefsi ihanetten kurtarmak vardir

hikmet-i ulviyyesiyle diyor ki:

“Sabr1 nefsine rdm eden insan tarik-i rahat u emniyette siihliletle hareket eder. Zira nefsi
tehlikeden, gadrdan muhafaza etmek sabrin viiciduna vabestedir.”

Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Azimu’s-San’in pek c¢ok ayet-i celilesinde sabrin fazail-i
memdahasini ferman buyurmustur. Demek oluyor ki evsaf-1 insaniyyeyi tezyin eden cevher-i

sabr nezd-i ilahide dahi mazhar-1 tahsin olmus miibarek bir sifattir.
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Teemmiil edelim! Insan her bir isini hiisn-i tedbiri, sabr u teennisiyle icraya muvaffak
olur. Lakin sabrimi tedbiriyle idare edebilir mi? Demek oluyor ki mudmelat-1 insaniyyenin
nokta-1i istinadi sabr u metanetten ibarettir!

Sabr eden makstiduna nail olur
Sabr ile her miiskiilii zail olur

Hukema-y1 Fazila-i Arab’dan EbG Masa Es’ari demis ki:

“Sabir, cismani rihani itibarla iki nev’idir. Biri fakr, maraz, musibet gibi metaibe
tesekkiirle tahammiil eylemektir. Digeri de temayiilat-1 ifratkarane ile hissiyat-1 sehvaniyye gibi
miisteheyat-1 nefsaniyyeye tebaiyet etmemektir ki her ikisi de ser’an, hikmeten sayan-1
tahsindir.” Sabr, o kadar kuvveti haizdir ki sehveti iffete, gazab1 secaate, siddeti hilmiyyete,
azameti tevazuya, seyyiati hasenata tahvile kadirdir. Hiinerdir ki o iktidar1 hiisn-i idareye insan

cehd u ihtimam eylesin.

Afv u Atifet

Mehasin-i ahlakin efdalidir. Insaniyetin sanmi ald eden bu haslet-i miikerremeyi
camiu’l-fazail vasfiyla tevsif eden erbab-1 ilm u irfan alem-i insaniyete ne giizel bir miirebbi-yi
vicdan intihab etmislerdir.

Ahlak-1 fazilanin esrefi olan afv-1 Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim’de bile medh u sena
buyurmustur.

Kerimii’s-siyem bir alicenab beyan-1 Ozr ile itiraf-1 kusir edenlerin kabahatini afv
etmelidir. Itizarinda sadik yahud kazib olmasi nazar-1 dikkate alinmazdan evvel sahib-i 6zriin
taleb-i afv hakkindaki ricasi sayan-1 kabil goriilmelidir. Cilink{i itiraf-1 kus@ir eden bir kabahatli
esasen havf u reca iimidiyle o zilleti irtikab etmis oluyor! Artik o zelile kustruyla miicazat
etmekten ise afv ile miikafat eylemek daha miiessir degil mi?

Biiytikliik siar1 ceza-y1 intikdm ile muameleden ibaret olsa idi bir sahib-i afv ile bir
sahib-1 ciirm beyninde mekarim-i insaniyyeden bir fark olmamasi iktizd ederdi. Halbuki
muhibb-i afv olan1 Cenab-1 Hakk dahi mazhar-1 afv u magfiret edecegi cihetle erbab-1 afv u
kerem Oyle bir hakir ile miisavi bir derecede bulunmaya tenezziil etmez!

Umera-y1 Islamiyyeden Eba Miislim Horasani bir meclis-i edebde seriat-1 kudsiyye-i
Ahmediyye’nin fazail-1 celilesinden bahseyledigi sirada sami’inden Sehram naminda
sebiikmagzandan biri muhalif-i terbiye bir s6z sarf eder. Fakat bu muamelenin Cenab-1 Eba
Miislim’e sii-i te’sir ettigini Sehram hissetmesiyle derhal birtakim 6ziirler dileyerek isti’fa-y1

kustira baslar. Ebti Miislim der ki:
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— Ya Sehram! Senin muamelen ihtiyari bir kabahat idi. Lakin 1ztirari olan su itizarin
benim nazarimda daha ziyadde sayan-1 ehemmiyettir. Bu cihetle 6zriinii kabahatine tercih ile
seni afv ettim.

Sehram — Ya Emir! Sizin afviniza itimad ile vicdanim miisterih olsun mu?

Ebl Miislim — Vicdan séhibi olsa idin o kabahati kendine layik gérmezdin! Bununla
beraber senin redaetine kars1 ben de isaetle mukabele edersem beynimizde ne fark kalir? Sana
afvin miikafatiyla muamele ettim ki her zaman o miicazat-1 maneviyye ile miiteessir olasin!
Zira mevki-yi kudrette bulunanlar ikab ile degil afv ile uliivv-ii iktidarin1 géstermis olurlar.

Comertler faziletinden 6tiirii glinahlarin biiyiigiinii affederler
Ve bazen de kiigiik bir kusurda ceza verirler
Bu onlarin cehaletinden degil ancak faziletlerini bilinmesi
Ve cezalarinin siddetinden korkulmasi igindir

Yani umera-y1 kiramim haiz olduklar1 evsaf-1 aliyye iktizasindandir ki afv ettikleri
kabahatin derece-i miicazatini bildikleri halde yine ceza ile muamele etmezler. Ciinkii sairine
ibret verecek siddet-i ceza -icabina gore icra edilen- afv kadar miicib-i havf u dehset olamaz!

Aristo, Biiyiik Iskender’e yazdig1 bir zafernamenin hatimesinde *... Muzafferiyetinizi
kalben tebrik ederim. Lakin sunu da cidden ihtar eylerim ki galibiyetinizden evvel hasminiza
etmis oldugunuz miicazati galibiyetten sonra miikafata tebdil ederseniz biiyiikliikk naminiz1 bir
derece ziyade ala etmis olursunuz!

Sizin uliivv-ii iktidarmiza karst her siretle aciz olan maglib diismanlariniz ne kadar
kustir ederlerse siz de o nisbette afv ile muadmele ediniz ki husemaniz dahi kendi acziyle Biiyiik
Iskender’in iktidarini teslim eylesin!

Bir sahib-i kabahati miicazat ile te’dib etmek hissiyat-1 beseriyyeyi teskin eder! Lakin o
kabahatliyi imidinin fevkinde bir miikafat ile afv eylemek meziyat-1 insaniyyenin sanini tezyin
eder!” kelimatiyla Iskender’e biiyiik bir ders-i ibret vermistir.

Nisirevan’in vird-i zebani imis ki:

“Bir miicrimi afv etmekten ne kadar lezzetyab oldugumu herkese sdyleyemem! Ciinkii
biitiin alemi 1ztirari clirm 1 kabahate sevk etmis olurum. Bu ise vazifem namina bir clirm-i
ithtiyari addolunur!”

Salahaddin-i Eyytbi, Ispanya sergerdelerinden bir esiri huzfiruna celb edip demis ki:

— Sizi artik 4zad edecegim! Fakat miihim bir sart ile.

Esir — Bir esiri kayd ile azad etmek Salahaddin’in haiz oldugu biiyiikliik saldhiyetine

yakisir m1?
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Emir — Evet! Sizi dyle bir kayd ile 4zAd etmek isterim ki biitiin Ispanyalilar1 siz de o
kayd ile mukayyed edebilirseniz Saldhaddin’in fikr-i salahini o vakit teslim etmis olursunuz!

Esir — (Taaccubla) Sartiniz1 beyan ediniz!

Emir — Sayan-1 afv olan miicrimlere simdiden sonra siz de miicazat ile muamele
etmeyeceginize s0z vermenizi arzu ederim.

Esir — (Tefekkiirle) Bu arzunuz nefsime bir nev’-i miicazat ise de insaniyet ndmina
bliyiik bir miikafat oldugu i¢in o meslekte sebat edecegime ahdederim!

Emir — Oyle ise (Sergerdeyi esir eden Muhammed Atayi nAminda bir islam dilaverini
irde ederek) bu askeri evvel emirde afv ediniz!

Esir — (Halecan-1 kalb ile) Ah ya emir! Bu hasmimi afv etmek kendi kendimi helak
eylemekten miiessirdir. Lakin sizden aldigim nasihat bence o kadar kiymetlidir ki su hilekar
kahramana afv ile muamele etmemek kabil olmuyor! Siz bir esir-i harbi afv ediyorsunuz. Ben
de o liitfun miikafati olarak bir hasm-1 nAmtsumu afv ettim!

Atdyi — General! Vazife ndmina olan bir muadmeleyi hasm-1 ndm@is manasiyla serh
etmeniz benim nazarimda biiyiik bir hatadir. Fakat ben de o hatdniz1 emir hazretlerinin afvina
havale ederim!

Emir — (Tebessiimle) Oyle ise ii¢iimiiz de vazifelerimizi ifa etmis olduk.” neticesiyle
miibahaseye hitdm verilmistir.

Afvin lezzeti ne miicazata benzer ne de intikdma! Afv Oyle bir lezzet-i rGhanidir ki
hissiyat-1 cismaniyyenin higbirine kiyas olunamaz.

Me'a haza afv edilecek kabahatlerin derecesini bilmek ve biiylik bir kustirun vukGiuna
sebebiyet verecek kiiciik kabahatleri tefrik u temyiz ile hakiméane hareket etmek hikmet-i
ahlakiyye iktizasindandir.

Kiigiikliik bir kabahat islemektir
Biiytikliik san1 da afv eylemektir
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DORDUNCU FASIL
KUVVE-i SEHEVIYYENIN TA’RIFi

Sehvet

Nefsin taayyiisiinden, tegaddisinden hasil olan bir kuvvettir.

Hikmet-i tabiiyye kdntinunun ahkam-1 ezeliyyesine gore hissiyat-1 sehvaniyye beka-y1
hayata mahsis olan bir kuvve-i fitriyyedir.

Hassa-i sehvet insanin nakdine-i zi-kiymeti oldugu cihetle siiret-i mesrGada sarf
olunursa viictidun zekat1 ve belki de nesl-1 beserin medar-1 hayati olur.

Her seyde ifrat u tefrit makbil olmadig1 gibi bu husiista dahi hissetle israf memdih
olamaz.

Seriat-1 ilahiyyenin mevhibe-i maneviyyesi olan hiss-i sehvani gayrimesra bir yolda sii-
1 istimal edilirse emanete hiyanet edilmis olur. Bir ni’met-i ekle sdyan oldugu halde o ni’metin
kiymetini takdir edemeyip de ayaklar altina almak ne biiyiik kiifrandir!

Mekarim-i ahlakin meleklere gibta-bahs olan bir fazileti de hissiyat-1 sehvaniyyenin
derece-i mesriiasina ridyetten ibarettir.

Sehvet, adeta bir silahtir! Hem viicidu taarruzdan muhafaza eder hem si-i istimal
beliyyesiyle insanin hayatini berbad eder!

Insan elindeki silahina magrir olup da si-i istimal ederse bittabi nefsini mestliyetten
kurtaramaz. Zira her bir hayvanda tirnak vardir ama pencgesine gecirdigini arslan gibi
koparamaz. Oyle ise sehvete galebe calmak icin insan mutlaka hevesat-1 nefsaniyyesini
iktihama c¢aligmalidir ki hayvaniyetle kdim olan insaniyetin ulviyetini gostermeye muvaffak
olabilsin!

Evliya-y1 kiramdan ilm-i tasavvufla istigdl eden bazi miitebahhirin “Hayat, ibadete
selahiyet istidadini haiz oldugu gibi sehvet dahi ubidiyyete hizmet vazifesinden ibarettir. Bu
vazifeler hakkiyla ifa olunmazsa insaniyetle hayvaniyet beyninde ne fark olabilir?”” hakikatini

dermeyan etmislerdir.

Haya
Sifat-1 beseriyyeyi tenvir eden bir ziyadir ki insan o nur-1 maneviden istifadeye daima
muhtactir. Iffetin nikabi, vicdinin hicab1 haya oldugu cihetle harekat-1 insaniyyenin her bir

derecesinde o feyz-i ulviye ihtiydcimiz vardir.
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Alem-i insaniyetin ma-bihi’l-hayat: olan bir hadis-i serifte “Utanmadiktan sonra
diledigini yap!” hikmet-i celilesi izdh buyurulmustur ki méana-y1 alisi “Haya etmezsen
istedigini isle!”” hakikatinden ibarettir.

Haya kisvesine bliriinmiis olan insanin muayyebat1 goriilemez ¢iinkii o nikab-1 rihani
pek cok seyyiat-1 beseriyyeyi setr u ihfa eder.

Ibn Sina demis ki:

“Insanda daim olan hiisn ii letafet haya ile iffettir. Hayasiz ¢ehre rihsuz viictida benzer!”

Cenab-1 Muhyiddin diyor ki:

“Stiret-i beseriyyede fitratin hasil ettigi humret tedricen zail olur. Fakat humret-i haya
baki kalir. Sebabetin, hiisniin reng-1 hamrasini masita-i haya ile tezyin edenler ebedi bir letafeti
muhafaza etmis olurlar!”

Kadinlarin mehasin-i memdiihasindan bahs olundugu sirada Sokrat demis ki:

“En giizel kadin perde-i haya ile mestlr olandir!” su zamana gore ne giizel bir ders-i
ibret!

Haya namus u imana delildir

Hayasiz daima har u zelildir

iffet

Insan1 mesaviden, measiden muhafaza eden bir miirsid-i fazilettir. Nefsin menhiyyattan,
muharremattan vikaye olunmasi iffetle kabil olabilir. Afif olan mekarim-i ahlak ashabi bittabi
seyyiat-1 beseriyyeden kalb u vicdanini tathir etmis olacagi cihetle lisdnini yalan, giybet, goniil
kirmak gibi malayani seylerden ddima men’ ederler. Ciinkii lisanin iffeti, insniyetin en miithim
meziyetidir.

Sokrat, sakird-i ilm u irfan1 olan bir sahib-i namtsun levha-i mezarina su ibareyi
yazmistir. “Iffetle kabrine giren bir cismin mezarinda bile meziyet tecessiim eder!”

Lokman demis ki:

“Iffet, nAmasun kuvvetii'z-zahridir. Nefsin muhicematina o kuvvetle miidifaa olunur.”

Fazilat-1 Arab’dan bir hakime, kizin1 nikéh ettigi giin demis ki “Kizim! Sana verecegim
kiymetdar ziynetlerden ziyade iffetini muhafazaya ehemmiyet ver! Zira iffetin ziyneti elmastan,
inciden daha kiymetlidir!”

Erbab-1 iffet ddima nazar-1 basiretle hareket eyledigi cihetle zikr u fikri mutlaka ebna-y1
nev’ine mahz-1 hayr olmaktan ibarettir.

Sahib-i iffet bi-eyyi-hal kavl u fiilinde sadik olup vicdanin hiikmi hilafina bir

muamelede bulunmaz!
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Eflatun diyor ki:

“Iffet kadinlardan ziyade ricile yakisir bir sifattir. Zira kadimlarin iffeti hasren edeb u
namdsa ait ise de ricalin ismeti 4dab-1 insdniyyenin umimuna samildir. Iffetsiz insan uryan
viicida benzer!”

Hazret-i iImam Ali Efendimiz bir giin hikmet-i ahlakiyyeden bahs eyledikleri esnada
“Iffet inasin libas-1 ziyneti, ricalin siar-1 ulviyyetidir.” buyurmuslardur.

Velhasil, beseriyet aleminde melekiyyet derecesini ihraz etmek behemehal iffet u ismete
ridyet eylemekle rehin-i imkan olabilir.

Bir hadis-i nebevide “Kullara zulmetmek ahiret i¢cin ne kotii bir aziktir.” hakikat-i

cihan-kiymeti emr u beyan buyurulmustur ki mazmiin-1 serifi tamamiyla iffete aittir.

Kanaat

Fakr-1 daimi addedilen tama’ zilletinin, hirs illetinin deva-y1 acilidir.

[lm-i kelamda tahdis u tesekkiir-i nimet mandsma samil olan kanaat gma-y1 kalb
stiretiyle de tefsir olunmustur. Ciinkii kanaat-i ciddiyye gani’n-nefs olmaktan ibarettir.

Imkanin miisdade ettigi, viis’{in yettigi kadar calismak insan igin farz-1 ayn derecesinde
bir vazifedir. Fakat rizk-1 mukadderden fazla bir servete muvaffak olmak muhal oldugu cihetle
o yolda ibzal edilen ifrat-1 mesaiden bir faide hasil olamaz. Yalniz tdl-i emelden nes’et eden
birtakim goniil yorgunlugu ile insan kendini tizmiis olur!

Diinyanin izzet u mestdiyeti bilhassa meziyet-i kanaatte, enva-y1 meskenet u zilleti de
hasren illet-i tama’da oldugunu teslim etmemek kabil mi? Lakin kanaati atalet stretiyle tefsir
edenler kendilerine uliivv-ii himmeti layik gérmedikleri cihetle kanaat ndmina bataleti ihtiyar
etmis olurlar!

Insan maiset namds-perveranesi ugruna feda-y1 can edercesine bezl-i sa’y etmekle
miikelleftir! Ancak o sa’yin de bir derece-i mesriias1 vardir ki ona da kanaat demek icab eder..

Alemde kanaat gibi refah-1 kalb olamaz. Ulii’l-emre itdat insana ne kadar miicib-i saddet
ise takdir-i ilahlye kanaat dahi o nisbette calib-i mestdiyettir.

Tama’ zilletiyle birtakim thl-i emellere diismek adeta sa’y-i abestir belki de mugayir-i
hikmettir! Cilinkii insanin refdh u mestidiyeti servetten ziyade gina-y1 kalb ile hasil olabilir.

Hazret-1 Ali Efendimiz buyurmuslar ki:

“Diinyada sa’y-i ciddisiyle te’min-i refdh eden bir ehl-i kanaat, fakr u ihtiyactan masin
olan biiyilik zenginler kadar mestidiyetle yasar.”

Eflatun diyor ki:
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“Saddet-1 insaniyye umimiyet itibariyle kanaatten ibaret oldugu gibi servet u maiset
hustisunda dahi Cenab-1 Hakk’1n takdirine raz1 olmak vazife-i insaniyettir. Mademki bir hitkm-
1 kat’1 itiraz ile nakz olunamaz! O hiikmii hiisn-1 kabil etmek elbette daha nafi’ olur!”

Erbab-1 kanaat daima kendinden asag1 derecede bulunanlarin halini nazar-1 ibretle goriip
kendi refdh-1 nimetini tesekkiirle tezyide caligir. Daha ali mertebede olanlarin saddet haline
hased etmek vicdant muazzeb eylemekten bagka bir netice hasil edemez!

Kanaat bir hazine-i servettir ki nakdine-i zi-kiymeti glinden giline tezauf eder.

Riyazet

[lm-i kelAmda miisteheyat-1 nefsiniyyeden ferigat manasmi ithAm eden bu meziyet-i
bedeniyye ilm-i ahlakta tehzib-i efkdra da samil ise de esdsen makbil olan riyazet fikr-i
vicdanin tasfiyesinden ibarettir.

Riyazet-i bedeniyyenin viiclida olan te’sirat-1 nafiasi kabil-i inkar degildir. Ancak
riyazet-i edebiyyenin haiz oldugu kiymet hikmet-i ahlak nokta-i nazarindan daha ziyade haiz-i
ehemmiyettir.

Usll-i maisette hadd-i itidal dairesinin haricine ¢ikmamak bittabi nefsin 1slahiyla
miimkiin olabilir. Ciinkii viicid-u beser muhta¢ oldugu gida-y1 cismaniden ziyade tegaddi
ederse mutlaka fikirde bir rehavet, rihda bir atdlet husile gelir. O halde gida-y1 rhani
addeyledigimiz fazail-i ahlakta dahi bir adem-i intizam eseri miisdhede olunur. Su kadar var ki
yasamak i¢in yemeye arz-1 ihtiya¢c eden erbab-1 fazl u irfan daima itidalkarane hareketi
kendilerine iiss-i meslek eyleyeceginden riyazet-i bedeniyyeye de -liizimuna gore- ridyet
olunmasi tabiidir.

Riyazet-i bedeniyyenin miiessisi olan Eflatun diyor ki:

“Ben riyazette buldugum lezzeti hicbir seyde goéremedim. Ciinkii viicGdumun
istirahatiyle rthumun da mestdiyetini riyazetle te’min eyledim. Bu cihetle ‘Riyazet ayn-1
saadettir!” demekte asla tereddiid etmem. Ciinkii fikrin, lisdnin 1slah1 riyazet-i bedeniyye ile
kabil olur.”

Hazret-i Muhyiddin-i Arabi demis ki:

“Riyazet kelimesinin miihim bir siim@li varsa o da ahlak-1 hamideye deldlet eden
manasidir. Yoksa ifrat-1 riyazetle meziyat-1 insaniyye muhafaza olunamaz. Nimetin siikriinii ifa
edenler riyazet-i talebiyye erbabidir ki bu meziyet en biiyiik perhizkarliktan ibarettir.”

Hakim-i sehir Lokman ogluna yazdig1 nasthatnamenin bir fikrasinda diyor ki:
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“Oglum! Saadet-i beseriyye riyazet-i bedeniyyeden ziyade riyazet-i lisdniyye ile te’min
olunur. Lakin riyazet-i cismaniyyenin de faidesi inkar edilemez! Zira ifrat-1 maiset efkarin
gafletini, lisdn-1 hikmetin siik(itunu, nazar-1 ibretin adem-i kuvvetini istilzam eder.

Viiclidun bu gibi seyyiat ile perverde olmasi ahlakin ifsadina hizmet eder ki iste 0 zaman
fer’ ugruna, asl kurban olur.”

Ibn Sind dahi “Riyazet-i bedeniyyeyi bir viicid farz edersek, rtihu da riyazet-i
edebiyyedir. Zira bir viicidun mevcidiyeti riyAzet-i edebiyye ile kdim olabilir. Insaniyetle
hayvaniyet beynindeki fark yalniz maisetten ibaret degildir! Insanin esis maiseti fazail-i ahlak
ile perverde olmaktan ibarettir.” diyor.

Vaktiyle riyazet-i cismaniyye ashabindan bir seyyadh Hazret-i Muhyiddin’in hanesine
misafir olur. O aksam Cenab-1 Muhyiddin misafiri sofraya davet, misafir dahi icabet eder.
Hazret-1 Seyh “Buyurunuz aziz! Corba viictidun safasidir.” mukaddimesiyle misafirine ikram
u i’zaz eylerse de seyyah fevkalade istignakarane bir vaziyette bulunur. Seyhu’l-Ekber bu hale
taacciib ederek “Azizim! Ni¢in yemiyorsunuz?” deyince, misafir dahi “Ya miirsid-i muhterem!
Fakir-i ehl-i riydzetim, bir hurmadan bagka bir sey yemem! Sofrada ise hurma géremiyorum.”
cevabini verir! O fazil-1 miidekkik ise bu cevab1 ehemmiyetle telakki edip derhal sofraya bir
tabak ala hurma getirtir seyyah bir hurma yiyip el ¢ceker. Cenab-1 Muhyiddin ise at’ime-i nefise
ile karnin bir ala doyurduktan sonra sofradan kalkarlar. Aksam namazlarini kildiktan sonra
muhabbete baglarlar. Fakat seyyahin riyazet-i bedeniyyesine gore ahlakinda, kelaminda bir
eser-1 fazilet gosteremedigi cihetle Hazret-1 Fazil’in biraz cani sikilir. Bununla beraber misafir-
1 garibini dilgir etmek de istemez. Nihayet esnd-y1 muhabbette seyyah gayet safdilane bir
meziyet, kalenderane bir fazilet-i izhar ile Cenab-1 Seyh’in erbab-1 riyazetten olmamasina adeta
itiraz etmeye baslar. Hazret-1 pir-i fazil baz1 hakimane sozlerle cevab verirse de bizim baba
seyyah Oyle hikemiyat-1 aliyyeden istifade edecek kadar nazar-1 dikkat sahibi olmadigi cihetle
yine itirazat-1 sadedilanesinde 1srar eder. Cenab-1 Seyh’in artik bir keramet gostermesi iktiza
etmekle seyyahin Oniine bir legen koyup “Azizim! Su yediginiz hurmay1 ¢ikarmazsaniz size
haramdir!” der.

Seyyah “Haram!” soziinii isitmesiyle beraber yedigi hurmay1 ¢ikarir! Hazret-i Miirsid
“Aa Miibarek! Sen bir hurma yedin. Yine bir hurma ¢ikardin! Bu riyazetin fazileti nerede! Ben
bes alt1 tiirlii yemek yedim. Lakin ¢ikaracak olsam iimid etmem ki aynen yediklerimden ibaret
olsun.” cevabiyla mukabele eder. Baba seyyah bu cevabin da manasini takdirden aciz oldugu
cihetle kemal-i hayretle Hazret-i Pir’in yliziine bakar. Cenab-1 Muhyiddin isbat-1 miiddea
maksadiyla legene tevecciih edince iri iri elmaslar, inciler gibi seyler dokiilmeye baglar.

Seyyahin gozleri de fal tasi gibi agilir.



114

Anin tizerine Fazil-1 Muhterem:

“Azizim! Bir hurma yiyip de onu hazmedememek riyazet degildir! Iste benim gibi tiirlii
tiirlii nimetlerle viicidu besleyip de icdbinda boyle kiymetdar seyler c¢ikarilirsa riyazet-i
hakikiyye o vakit icra edilmis olur.. Hiiner riyazette degil fazilettedir! Zira midenin bos
durmasindan ibaret olan riyazet insanin kemalinden ziyade zevéline hizmet eder.” hitdbiyla

seyyahi irsad eyler.

Nazar-1 ibret

Fazail-i ahlakiyyenin evsaf-1 memdihasindan hakikaten ali bir meziyettir. Insan
meshtdatindan miitenebbih olursa kendini vasita-i ibret olacak mesaviden muhafaza eder. Zira
marifet Alemden ibret almaktadir! Aleme ibret olmakta degil. ..

Erbab-1 akl u fetanet -nefsine taalluku olsun olmasin- miisdhede ettigi bir seyden
mutlaka bir hisse-i ibret alir.

Alemde bir nazar-1 tedkikin in’itafina, bir fikr-i selimin ihatasina layik olamayacak bir
hal var midir?

Mademki herhalde bir hakikat mevcuttur! Bittabi o hakikatten bir istifade-i ibret vazifesi
de nazar-1 hakim erbabina Aaittir.

Hazret-i Imam Ali Efendimiz buyurmuslardir ki:

“Diinyada en muntazam dar’ul-ulim nazar-1 ibrettir. Cesman-1 ibretin perdesini
acmayanlar kitdb-1 dlemde miinderi¢ olan hakayiki gérmeye muvaffak olamazlar. Kainat gibi
miikemmel bir sahne-i ibretten miistefid olamayanlar hi¢gbir muallim-1 hikmetten istifade
edemezler!”

Mukteda-y1 Arifin Cenab-1 Muhyiddin Fusis’ta diyor ki:

“Goziin kuvve-i basireti nazar-1 ibretten ibarettir. Ibret-bin olan insan mutlaka sahib-i
irfan olur. Ibret, ravza-i kemalin delil bi-adilidir!”

Hazret-1 Mevlana dabhi:

“Cenab-1 Hakk’1n asar-1 kudreti dide-i basiretle, nazar-1 ibretle temasa olunursa pek ¢ok
hikmetler goriiliir. Zira ilm-i hakikatin muallimi ¢esm-i ibrettir. Hak, ibret goziiyle miisdhede

',7

olunur!” buyurmuslardir.

Hakim Lokman’a zeki amanin biri miiracaatla “Ya Lokman! Benim goézlerimde olan
perdeyi alabilirsen sana dmriim oldukga hizmetkar olurum!” der.

Lokman améanin gozlerini mudyeneden sonra “Oglum! Bu perdeyi ben izéle edebilirim.
Lakin nazar-1 ibretini agmak elimden gelmez!” cevabiyla mukéabele eder. Zeki ama fazl u irfan

erbabindan oldugu cihetle “Ya Lokman! Senin haiz oldugun sohret bir gisay1 izale
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edebilmekten ibaret midir? O hélde sana ‘Hakim!’ ndmin1 vermekten ise ‘Tabib!” demek daha
miinasiptir.” hitdbiyla Lokman’in nazar-1 dikkatini celb eylemistir!

Alem-i insAniyette im’an u ibret gibi fazilet olamadig: cihetle hukema-y1 ahlakiyytn o
meziyeti miinteha-y1 kemal addeylemislerdir.

Hadisat-1 alemin her biri bir ibret-i mahza oldugunu teslim edenler bittabi fazail-i ahlaki

pisva-y1 irfan ittihaz ederler.

Kiyas-1 Nefs

Bir mikyas-1 hakikattir ki insan kendi nefsine layik goremedigi bir muameleyi digeri
hakkinda icra etmeyi bir vecihle tecviz eylemez.

Erbab-1 insaf kazaya-y1 insaniyyeyi behemehal kiyas-1 vicdanisine tatbik ile hareket
eder. Ciinkii o mevazine-i hakikate ridyet olunmazsa maksad-1 insaniyet hasil olamaz.

Bununla beraber kiyas bahsinde hatd etmemek yani makis aleyhin mahiyetine gore
muamele etmek liizimu da hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Zira her bir sliretin kendine mahsis bir sireti oldugu cihetle ne stretler birbirine benzer
ne de siretler!

Eflatun diyor ki:

“Kiyas-1 nefste mithim bir sart vardir ki o da nefs-i zati ile muhatab olan nefsin
beynindeki farki tedkik u temyizden ibarettir. Zira her meselede kiyas ile muamele etmek
kaziye-i hikmetten addolunamaz. Insanda olan mi’yar-1 fazl u irfan her seyin ayarin1 anlamaya
miistaid bir vasita-i iz’andir.”

Iskender-i Kebir demis ki:

“Diinyada en dogru mukayese-i hakikat nefsin kiyasindan ibarettir. O mizan-1 hikmette
zerre kadar nokséan olamaz.”

Hakim Ibn-i Sina diyor ki:

“Insanin mikyas-1 fazileti kiyas-1 nefsinden istidlal olunur.”

Nisirevan rical-i hukemadan birine demis ki:

“Bir hakimin ta’lim edecegi ulim-1 aliyyede en ehemmiyetli mesele kiyas-1 nefsten

ibarettir. Clinkii insan1 her tiirlii mesaviden men’ edecek baska bir vasita yoktur.”

Havf u Reca
Ahlak-1insaniyyeyi tezyin eden bir meziyet-i ali kiymettir. Havf u reca hasletini kendine

hatt-1 hareket ittihdz eden bir sahib-i fazilet ddiima vicdaninin delaletine iktida ile hareket eyler.
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Bu sifati “Cebanet!” gibi si-i telakki etmemelidir, zira o mandya samil olan havf
kelimesi evsaf-1 zemimedendir. Cendb-1 Hakk’tan havf u reca edenler icabi takdirinde hicbir
seyden korkmayacak derecede se¢iu’l-kalb olurlar.

Havf u recanin mekarim-i ahlaka taalluk eden te’sirat-1 ulviyyesi pek ¢oktur. Cilinkii
vicdanindan korkan insan behemehal mesavi-i ahlaka ait olan muamelattan nefsini muhafazaya
mecbir olur.

Hazret-i imam Ali Kerremallahu Vechehu Efendimiz buyurmuslardir ki:

“Ben nefsimden korkmam, lakin harekat-1 beseriyyemden ihtiraz ederim. Bu meziyeti
bir arslanda gordiim ki kendisi siba’dan addolundugu halde en miidekkik bir medeniye mahsis
olan secaatkarane harekatina hayrette kaldim. Kalben seci’ olan bir ceslir vicdanindan fevkalade
korkar! Diismanindan korkan bir cebin kendi cebanetinden utanir! Zira havf u reca meziyeti
esasen nefsin secaatinden ibarettir.”

Miisellemdir ki Cenab-1 Hakk’tan korkan insan diinyada hicbir seyden korkmaz! Ciinkii
en ziyade sayan-1 ihtirdz olan hareketlerden nefsini tecrid etmis oldugu cihetle artik korkacak
bir sey tasavvur edemez.

Hazret-1 Halil-i Muhteremi Nemrid Mel’anet-niimid atese atacagi hengadmede “Ya
Ibrahim! Sen bu cesim atesten korkmuyor musun?” itdbiyla birtakim tehdidat-1 gaddaraneye
baslamis idi.

Cenab-1 Ibrahim (aleyhisselam) dahi “Ma’blidundan korkan Nemriid’un atesinden

korkmaz!” cevabiyla mukabele buyurmustur.
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IKINCi KISIM
BIiRINCI FASIL
MESAVi-i AHLAK HADIiMi OLAN EVSAF-1 ZEMiME

Cehalet

Diisman-1 insaniyet vasfina sdyan olan evsaf-1 zemimenin medhalidir... Mahrim-1 ilm u
irfan olan insan bittabi cehlin penge-i 1ztirdbinda zebiin oldugu cihetle ef’al-i redieden nefsini
muhafazaya kadir olamaz.

IIm u fazilet ashabi, miisdhedatin1 nazar-1 irfAniyla tedkik eder. Cahil ise gordiigii bir
seyin mahiyetini idrak edemez. Ciinkii cehl zahir-binlikten ibarettir. iz’an, mutlaka akl u irfin
ehline mahsis bir meziyettir.

Erbab-1 cehl her nerede bulunsa mazhar-1 itibar olmak serefinden mahrimdur. Cahil
maddeten ne kadar servet u niifliza malik olsa manen yine fakir u zelil addolunur. Zira cehalet,
en miiessir fakr u zartiretten daha dehsetli bir musibettir!

Akl u ilmin mehasin-i fazilas1 ne derece ulvi ise cehlden tevelliid eden seyyiat-1
beseriyye o nisbette siiflidir!

Sokrat demis ki:

“Diinyada en ziyade ihtirdz olunacak illet cehldir. Cahile acidigim kadar amaya
acimam! Zira cahilin ihtiyar1 olan fezahati, &manin 1ztirar1 addedilen harekatindan daha
kabihtir.”

Hazret-i Iimam Ali Kerremallahu Vechehu buyurmuslardir ki:

“Erbab-1 fazl u kemal cahilden ne kadar miiteezzi olursa cahil dahi akl u irfan
ashabindan o nisbette miiteessir olur.”

Insanlarin en segkinleri hasede ugramislardir
[lim ehline kars1 olan cahiller diisman kimselerdir

Meshiirdur ki 4kil diisman, cahil dosttan hayirlidir. Yunan-1 kadim lisdninda “Akilin
zarari, cahilin faidesine tercih olunur!” s6zli darb-1 mesel olmustur.

Eflatun diyor ki:

“Cabhilin hulGs niyetini bir fazilin husimetine tercih etmek cehaletin fevkinde bir eser-i
belahettir. Insan en miihlik bir illetten sakindig1 derecede cehlden ictinab etmelidir!”

Hukema-y1 Arab’dan bir zat cehéletin mevt-i hailden ibaret oldugunu “Cahil kimse
diriler arasinda bir dliidiir.” hikmetiyle ta’rif eylemistir.

Hiilasa-i kelam, cehalet insaniyet namina layik bir sifat olmadigi cihetle evvelemirde bir

adam/adem izale-i cehl etmeye ¢alismalidir.
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Cehlden masiin olan insan bittabi akl-1 seliminin delaletiyle hareket eyleyeceginden

nefsini her tiirlii seyyiattan vikaye edebilir.

Hamakat

AKI u irfanin noksanindan hasil olan bir zemimedir. Hamakat, belahet manasini1 samil
oldugu cihetle baz1 hukema humekanin cehl-i miirekkeb ashabindan oldugunu iddia etmislerdir.
Bununla beraber hamakatte cehaletin sart olmadigini da beyan eylemislerdir.

Ibn-i Sina diyor ki:

“Delalet-1 maddiyye ile isbat edilemeyen bir seyi inkar etmek dahi eser-i hamakattir.
Akil olan insan bir meselenin her cihetini tedkik u ta’mik edip maddeten hall u isbat edilemeyen
bir hakikatin hilafina da hiikkm-i kat’i vermekte istical edemez. Ciinkii meselenin bir de
maneviyat ciheti oldugunu diisiiniir! Bu cihetle delilsiz bir kaziyenin kiyasini redd u kabiil
etmek dahi eser-1 hamakatten addolunur.”

Hamakatin, tedavisi miiskil bir illet oldugu Hakim Nasir Tsi’nin:

Ahmaklik disinda her hastaligin bir dermani vardir
Ahmaklig1 tedavi etmek isteyen kimse aciz kalmistir

siiriyle te’yid olunmustur.

Sokrat demis ki:

“Ahmak olan insan siiktit ile hamakatini setr etmis olsa mutavassit akillardan addolunur.
Lakin humk ile siik(it bir adamda ictima edemez.”

Lokman diyor ki:

“Ben her bir marazin def’-i ¢aresini bulurum. Fakat maraz-1 hamakati tedavi edemem.”

Hukemanin bir kism1 hamakatin cehaletten daha fena oldugunu beyan etmislerse de bu
iki sifat-1 zemime esasen birbirinin miitemmimi oldugu kabil-i inkar degildir. Vakian her bir
ahmakin cahil olmasi lazim gelmez! Lakin belahetle muttasif olan bir ahmak miimkiin mertebe
vakif-1 ilm olsa bile yine cehl-i miirekkeb ziimerasindan tefrik olunamaz. Zira akl u ilm
meziyetleriyle cehalet u hamakat bir viiciidda hiikiimferma olamaz.

Mesahir-i Hukema-y1 Yunaniyye’den “Solon” dermis ki:

“Insan mematindan ziyAde hamakatten ihtirdz etmelidir. Ciinkii hamakat hayat-1
zemimeden ibarettir.”

Mekarim-i ahlak erbabi nezdinde hamakat cehaletten ziydde micib-i nefrettir. Zira
cahilde yalniz bir eser-i cehl oldugu halde ahmakta aklen pesendane birtakim haller miisahede

olunur ki insan o sahte vaziyetlere daha ziyade tutulur!
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Cehlin izalesi ilme muhta¢ oldugu gibi hamakatin def’i de akl u fikre miitevakkiftir.
Insan cebr-i nefs edip de nazar-1 dikkatini agmaya sa’y u gayret ederse bittabi o sa’yinden
miistefid olur. Terbiye-i nazariyyeden istifide edemeyen insan her bir meziyetten mahrim

kalir!

Atalet

Insanin mestdiyet-i umiimiyyesini sektedar eden bir afettir. Tenperverlikte olan seyyiat
yalniz maisete, refaha ait degildir. Her tiirlii saddet-i beseriyyenin mahvina delalet eden bir
vasita-i sefalettir.

Insan hayatta oldukca haline, viis’iine gore ¢alismakla miikelleftir. Fakat diinyada her
bir sa’yden maksid olan semereyi derhal iktitaf etmek kabil olamadigi cihetle mesai-yi ciddiyye
ashab1 ddima sa’y-1 mesriiunda devam ile sevk u gayretine zerre kadar halel vermez.

Her bir sa’yin miikafatimm goérmek muhakkak ise de o miikafatin zuhGru vakt-i
merhlinuna mahsistur. Mesela bir sakirdin mektebe devam etmesiyle sekiz on sene emek
vermesi bir sa’y-i ulvidir ki onun miikafat-1 ilmiyyesi zaman-1 merhiinunda miisdhede olunur.

Ataleti nefsine ihtiyar edenler maddi, manevi saadet-i insaniyyeden bibehre kalirlar.
Bataletten tevelliid eden atalet herkesin yildig1 bir keyfiyet oldugu cihetle o vahametin

neticesinde olan sedmet muhtac-1 izah degildir.

Adéavet

Infialat-1 nefsaniyyeden ibaret bir husGimettir. Adavet kalb u vicdanin azib-1
rihanisinden ibaret oldugu nazar-1 dikkate alinirsa insani ne kadar bihuzir edecegi edna
miildhaza ile anlagilir.

Sokrat diyor ki:

“Ben hasm-1 cdnim olan bir adama bile adavet etmem. Zira benim adavetimle
diismanimin hustimeti de ziyadelesir. Adavete muhalesetle mukabele edilirse o hustmet
miibeddel-i meveddet olur!”

Eflatun’un re’yine gore:

“Kalpteki adavet demirdeki pasa benzer. Pas, demirin cevherini yedigi gibi adavet dahi
kalbi muazzeb eder. Miicella olan demirde pas olmaz!”

Hazret-1 Muhyiddin-i Arabi demis ki:

“Hissiyat-1 adavetkaraneden emin olmak isteyen insan evvelemirde taarruzat-1 a’dadan
masin olmalidir. Bu ise diisman peyda edecek harekattan ihtiraz ile husile gelir. Ben kimseye

adavet etmeye lizim géremedim! Ciinkii adiivviim olan bir sahsa heniiz tesadiif edemedim!”
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Ne mukaddes ahlak! Miibarek Pir-i Fazil beseriyet aleminde melekiyet derecesini
bulmus!

Seyyiat-1 ahlakiyyenin iissii’l-esas1 olan adavet adeta immii’l-fesad itlakina sayan bir
sifat-1 zemimedir. Zira her tiirli mesavi-i ahlakin menba-1 zuhiQru fikr-i adavettir. Adavet-i
nefsaniyye fikirde hasil olan bir illet-i cismaniyye oldugu gibi tedavisi de vicdana ait birtakim
tedabir-i hakimaneye muhtactir.

Secere-1 adavetten bittabi semere-i husimet hasil olacagi bedihidir! Bu hikmete
mebnidir ki nazar-1 hakim ashabi1 adavet edecegi bir hasmina bile izhar-1 muhalesetle isbat-1

fazilet eyler. Ve o sdyede semere-i muhabbet iktitaf eder.

Rehavet

Ataletin miiradifi olan gayretsizlikten, tenperverlikten addolunur.

Lokman demis ki:

“Rehavet asab-1 muvaffakiyetin kuvvetini kesen bir marazdir. Saaddet-i insaniyyeden
mahriimiyetle me’yQis olmak rehavetin te’siratindandir.”

Su hakikat pis-i nazar-1 dikkate alinirsa diinyada her tiirlii sefaletin rehavetten tevelliid
eyledigi bedaheten taayyiin eder.

Sa’y u timidin en biiyiik diigmani rehavettir. Cilinkii hissiyat-1 gayret perveraneyi mahv
u berbad eden birtakim me’ylsane fikirler esasen o arizadan tevelliid eder.

Ibn-i Sina ogluna yazdig: bir nasthatnamede:

“Sa’y ugrunda 6lmek mevt-i miisemma, rehavetle can vermek, ecel-i kazadir. Rehavet
hayat icinde sefilane memattan ibarettir. Mevta ise erbab-1 hayat meyaninda degil toprak altinda

yakisir!” demistir.

Enaniyet

Hodbinlikten ibaret gayet mezmaim bir sifattir. Cahilane kibr u azametten tevelliid eden
bu hareket insan1 her yerde mahciib eder.

Insan kendini begenmemeli, Aleme begendirmelidir. Bu da mesavi-i ahlaktan ictinab ile
miimkiin olabilir.

Hazret-i Fahr-i Risalet Efendimiz “Ibadetin efdali tevAzudur.” hadis-i ulvisiyle kibr u
enaniyetin ne kadar ¢irkin bir zillet oldugunu ima buyurmuslardir.

Benlik denilen fikr-i istikbar ile isbat-1 fazilet edilemez. Mehasin-i ahlak sahibi olanlar,
meziyetinde bir eser-i kemal gordiikge tevazunun da mertebe-i gayesini ihraza calisirlar.

Enaniyet sifat-1 zemimesiyle muttasif bulunanlar her nerede olursa olsun diigar-1 hakaret

olurlar!
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Isdet?’!

Serrii’n-nas olmak manasiyla ebna-y1 nev’ine kotiiliik etmekten ibarettir. Halbuki insan
tyilige delalet eylemekle muvazzaftir!

Hazret-1 Mevlana:

Bu diinya bir daga benzer, fiillerimiz de seslenmeye
Seslerimiz giizel de olsa ¢irkin de olsa daga carpar, doner yine bize gelir
buyurmuslardir. Bu hikmet-i ahlakiyyenin mazmiinu sdmia-y1 dikkate alinirsa insanin
fiiline mukabil bir cezanin zuhiir edecegi yani ameline gore miicazat u miikafat gérecegi aks-
endaz-1 hakikat olur.

Kotiiliikten iyilik beklenmedigi gibi iyilikten de koétiiliik hasil olamaz. Bir cezanin cins-
1 amele gore zuhlru kantin-1 adalet iktizasindandir.

Sefahat mani-i saadet, badi-1 sefalettir!

Hukema-y1 Ahlakilyyln sefahatin si-i te’sirat1 hakkinda pek ¢ok sozler sdylemislerdir.
Fakat sefahat kelimesinin samil oldugu mesail-i hakikiyyeye dair izahat-1 kafiyye
vermemislerdir. Clinkii sarkta reva¢ goremeyen bu zemime, garbda -hem de asirlarca- itibar-1
umimiye mazhar olmustur.

Hatta mesahir-i garbiyyindan Fenelon, Rousseau gibi edzim bile sefahatin
memdihiyetini iltizdm ile medeniyete itiraza kadar ifrata ridyet eyledikleri cihetle hakikat-i
meselenin birtakim si-i te’vile ugramis oldugu mertebe-i siiblita varmistir.

[Im-i ahlakin, ilm-i servetin miittehiden reddeyledigi sefahat hakkinda bircok ta’rifata
tesadiif olunmustur. Fakat bizim zemin-i bahsimize gore sefahati hakkiyla ta’rif edebilmek i¢in
“Ihtiyac si-i istimal!” demeye mecbiiruz. O halde ihtiyacat-1 beseriyyeden addedilen bir seyin
fazlasini sarf etmeye sefahat demek icab eder. Me'a haza ihtiyacat-1 beseriyyeyi insanin heves
ettigi seylerden ibaret zannetmeyelim! Zira o fikre zahib olur isek ifrattan ictinab ile tefrite
intisab etmis oluruz.

Maiset-i insniyyede bir ihtiyac-1 tabii vardir ki her ferdin bulundugu haline, meslegine,
derece-i iktidarina gore muhtag oldugu bir seyi tedarikten ibarettir. Lakin insanda temayiil gibi
bir saik-i tabiat hiikiimferma oldukc¢a ihtiyacat-1 tabiiyyenin de bir ariza-i tesettiitten
kurtulamamas istib’ad olunamaz.

Diyojen bir “Ihtiyac-1 1abiid” tarafdar idi. Lakin Biiyiik Iskender o fikrin aleyhinde
bulundu. Ciinkii insaniyet o kadar tefrite ridyet edecek istidada malik degildir. Eger Diyojen’in

meslegi medeniyetle miitenasib goriilse idi cemiyet-i insaniyye dahi hala zalam-1 vahset i¢inde

27! Elifin fethasiyla galattir.
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kalmis olacak ve o sebeple terakkiyat-1 medeniyyenin mihveri de bir sekte-i te’hire ugramis
bulunacak idi!

Sadedden c¢iktik zannetmeyelim! Bilakis saded-i bahsimizin en miitena noktasi
ihtiyacat-1 insaniyyeyi ta’rif u izahtan ibarettir. Zira sefahatin zamirleri ihtiyaci sf-1 istimal
manasia raci’ olduguna gore evvelemirde ihtiyd¢ hakkinda bir fikir icmali hasil etmek
lazimdir.

Sefahatle ihtiyaci birbirinden ayirmak epeyce ehemmiyetli bir meseledir. Ilm-i servetle
istigal edenler, sedaid-i tabiatin her tiirlii te’siratina ma’riiz olan koylii bir fakirin muhafaza-i
hayatina mahsis bir ¢ift adi kundura giymesini israftan, sefahatten addeyledikleri gibi bilad-1
medeniyyede yasayan insanlarin ala potinler, iskarpinlerle gezmesini ihtiyagtan addederler!
Demek oluyor ki bir ferd i¢in sefahatten madad olan sey, diger bir sahis i¢in ihtiyagtan
addolunuyor. Oyle ise ne sefahat bir nisbetten ibaret olabilir ne de ihtiyag!

Bu meselede ilm-i ahlak miintesibleri de miittehidii’l-efkardir. Bizim miitdlaamiza gore
sefahat, ihtiyaci takdir edememekten ibarettir. Zira bir ¢ift kundura sefahatten addolundugu
halde koca bir pirlanta yiiziik sefahatten sayilmiyor!

Bu hakikate nazaran sefahatin bir derecesi oldugu gibi ihtiyacin da bir hadd-i1 martfu
vardir.

Miisellemdir ki insanlarin bir¢ok ihtiyacat-1 hayatiyyesi vardir. Onlar1 te’min u tedarik
edemezse yasamasi da miimkiin olamaz. Ancak bu ihtiyacat-1 hayatiyyeden baska bir de
temaytilat-1 nefsaniyye hissiyatina maliktir ki bu da beseriyetin hassa-i rii’yetinden tevelliid
eder. O halde temayiilat hissiyatinin da ihtiyacat-1 beseriyyeye biiyiik bir te’siri oldugu kabil-i
inkar olamaz! Ciinkii insanda o hiss-i temayiil olmasa hayvaniyetle insaniyet beyninde bir fark-
1 azim bulunamazda.

Bir fakire haram olan sefahatin, bir zengine miibah addolunmasi abes degildir. Zira her
ferdin ihtiyacat-1 hayatiyyesi, maiset-i zatiyyesi miisavi bir derecede olamaz. Bununla beraber
ihtiyacat-1 kafiyyeden fazla olan sarfiyat dahi sefihatten, israftan baska bir vasif ile tevsif
olunamaz.

Hiilasa-i Kelam: insan bulundugu daire-i maisetin hudiidunu tecaviiz ederse ihtiyacini
sti-1 istimal etmis olur ki iste bu hal sefahatten ibarettir.

Temaytilat-1 beseriyyeyi ifsad eden fikr-i sefahat bittabi mekarim-i ahlaki da ihlal eder.
Her tiirlii seyyiatin zuhtiruna bais olur. Bu cihetle sefahate vasita-i mazarrat demek iktiza eder.
Cem’iyat-1 beseriyyede tahammiilfersa bir illet-i medeniyye hiikmiine giren zemime-i sefahatin
beka-y1 insaniyet namina ne kadar biiyiik fenadliklar iras eyledigini Romalilarin ahval-i

tarthiyyesi isbat eder.
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Roma’ya bir siirat-i fevkalade ile sirayet eden sefahat az bir zaman i¢inde pek ¢ok terakki ettigi
cihetle bi’l-nihdye o koca heyet-i medeniyyeyi dehsetli bir akibete 1sal eyledi!

Fransa’da bir devre-i atlet teskil eden eyyam-1 sefahatin bakiyye-i te’siratt heniiz
mevclddur. Lakin Roma’da buldugu miisaid arazi gibi Fransa’da vasi’ bir mevki’ isgal
edemedi. Heyet-i medeniyyede hiikiimferma olan fikr-i sefdhat esdsen zevk-i tabilye galebe
calan meyl-i ziynetten tevelliid eyledigi miindsebetle en ehemmiyetsiz fenaliklar pejmiirde
kiyafetler arasindan goze carpiyor da en dehsetli ahlaksizliklar ziynetli libaslar iginde mestir
kalip gidiyor.

Bu seyyiat-1 ahlakiyyenin Avrupa’da her giin birer numtinesi goriiliiyorsa da terakkiyat-
1 ins@niyye hustisundaki mesai-yi ciddiyye sayesinde sefahatin tevlid ettigi fenaliklar fikr-i
serbestiye hamlolunuyor.. Bu cihetle sarkta sefahatin -velev itidal dairesinde olsun- ahlaka,
efkara olan si-i te’sirinden ziyade maisetin servetin, ticaretin dahi en kuvvetli diismani oldugu
kabtl ediliyor da garbda zevk u sefahatin derece-i ifrat1 da ihtiyacat-1 medeniyyeden
addolunuyor.

Garb efkar-1 umimiyyesinin ustil-i maiset namina arz-1 ihtiyag eyledigi sefahat acaba
hayat i¢in elzem olan ihtiyacat-1 insaniyyeden midir? Elbette degildir.

Zira sefahat yalmiz bir ailenin degil, koca bir kavmin de servetini mahvetmeye
muktedirdir.

Hatta namiisa, fazilete mahsis olan hiirmet u ridyeti ihlale ve bilhassa vicdaniyyata ait
bazi muamelati irtikaba da miistaiddir.

Binaen-ala-zalik insan tarz-1 maisetine, derece-i servetine gore hareket etmeyip de
yakasin1 sefahatin pengesine gegirirse servetinden degil hayatindan bile istifide edemez. Zira
bakiyye-i hayatin1 te’min edemeyecek bir giin gelir ki giyet miiessir bir nedametle “Ah!
Hakikaten sefahat miicib-i sefalet imis!” diye feryada baslar ama ne faide!

Sefahatin pengesine diisen servet istirdad olunur mu? Onu vakt u zamaniyla hiisn-i idare
etmek marifettir.

Sefahat bahsi boyle birkag sahife ile ta’rif olunamaz. Miikemmel bir cilt teskil edecek
kadar vasi’ bir zemindir. Lakin daha ziyade tafsilat ile zihinlere kelal vermeye zaman miisaid

olamadig1 cihetle bendeniz de israf-1 kelama cesaret edemedim.

Sefahat
Rezailden madid olan bir sifat-1 zemimedir ki insan1 maddeten manen dii¢ar-1 nedamet
etmekten fazla seref u itibar1 dahi lekedar eder.

Hakim Ibn Sina diyor ki:
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“Sefahat deryasina diisenlerin hayati tehlikelidir. Sahil-i selamete ¢ikmak miiyesser olsa
bile uryan u sefil kalan o viiciid-u sefihten insaniyet ndmina bir meziyet timid olunamaz!”

Sokrat demis ki:

“Sefahat saikasiyla nakdini sarf edenler, mutlaka bir giin muhtac-1 nakd olurlar. Bir
sefihin israf ettigi servet, adeta fakr u zartreti satin almaktan ibarettir!”

Sefahatin envair vardir. Liizimsuz yere sarf edilen bir seyin kiymeti, alem-i sefahatte
israf olunan hayatin ehemmiyeti nisbetinde degerlidir. Cilinkii ikisinin de iddesi miimkiin
olamaz.

Insan her siretle hiisn-i idaresini te’min edip bahtiyarane bir maiset te’sisine muvaffak
olursa hakikaten mesldiyet-i insaniyyesini te’min etmis olur. Kimsenin muavenet-i
nakdiyyesine arz-1 ihtiya¢ etmeyenlerin liitfuna her kim muhtag olursa def’-i ihtiyag edebilir.

“Ihtiyac1 si-i istimal sefahattir!

Sefahat ise miicib-i sefalettir!”

Sefdhat hasm-1 sdmandir cihanda
Tevelllid eyler ondan her felaket!
Miiessir bir mezellettir sefahat
O zillet ayn-1 hiisrandir cihdnda

Mukarrerdir sefahatte sefalet!

Sefahat mahveder nakd-i hayati
Yaziktir etme beyhide tegafiil
Abestir hikmete karsi tecahiil

“Kader!” sanma sefildne memati

Degildir hiikkm-i takdirde kabahat!

Sefahat eylemez alemde intag
Hakik1 bir safa-y1 inbisati
Diisman her tiirlii hal-i ihtiyati
Oliirsen akibet nimerde muhtag

Fakat kar eylemez asla nedamet!

Sefahat sanma bir zevk-i sebabdir

Diisiin ki! Nakd ile fakr1 alirsin
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Zar(r] diismana muhtag kalirsin
Bu da vicdana bir bagka azabdir!

Edersin ye’s ile feryad nihayet:

Sefahat hasm-1 ndmds u sereftir!
Bir afettir ki mahveyler refahi
Sefthin ye’sidir en son pendhi
Bu zillet dmrii israf u teleftir
Ne dehsetli felakettir sefahat!
Hisse

Tama’ zilletini kendine bir zevk-1 sakim addedenlerin evsaf-1 rediesinden ibarettir.

Hazret-1i Muhyiddin “Hasis, nefsinin hizmetkari, varisinin hazinedardir!” ciimlesiyle

Hirs u tama’in derece-i ifratini iltizdm eden bahil, ne kadar san u seref sahibi olsa yine
inzar-1 umtimiyyede hakir u zelil addolunur. Zira hasis olan insan milyonlara malik olsa yine
nefsini fakirane bir mezelletten kurtaramaz.

Fakr u ihtiyagtan sakinmak fikriyle bahl u hisseti irtikdb edenler akl u irfan sahibi
addolunamazlar. Ciinkii hissetin derece-i ifratini iltizdm ile Cenab-1 Hakk’in Rezzak-1 Ebedi
oldugunu hatira getirmemek gibi biiyiik bir hatddan vareste olamazlar. Bu hikmete mebnidir ki
bir hasis o kadar zilletle cem’ eyledigi servetinden istifade edemeyip bu sli-1 amelinin ceza-y1
ebedisiyle mahk(im ve binaenaleyh mestdiyet-i insdniyyeden mahriim olur.

Hasisin hal-i nez’deki neddmeti mutlaka zamén-1 hayatindaki zilleti nisbetinde
miiessirdir. Lakin ne faide!

Bir ipek bocegi de kendi kozasi iginde hayatini mahveder de hasil edebildigi ipekten
baskalar1 miistefid olur! Iste bir hasis de ayniyle bu stirette feda-y1 can eder.

Miicerrebdir ki hissetle, tama’la cem’ edilmis olan nakd u servet dahi ekseriyetle sefahat
ugrunda mahv u berbad olur. Ciinkii esdsen mal helal addolunamaz!

Erbab-1 hissetten ebna-y1 nev’i degil hatta kendi nefsi bile istifade edemedigi cihetle o
zlimrenin ndmina “haris-1 mahrim!” demek icab eder.

Israf harAm oldugu gibi hisset de harAmdir!

“Allah’1n liitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun
kendileri icin hayirh oldugunu sanmasinlar bilakis bu onlar i¢in kotiidiir.” ayet-i
kudsiyyesinin mana-y1 miinifi miitalaa edilirse bahl u hissetin ne kadar mezmtm bir hal oldugu

anlasilir.
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Hasis, adeta meyvesiz, sayesiz bir kuru agaca benzer ki bi’l-nihaye bir ocaga, bir sobaya
girip mahriikattan, yani atesiyle halkin istifddesine vasita olmaktan bagka bir meziyeti haiz

olamaz!

Nemime

Fisk u fesad ahlaktan miitevellid bir zemimedir. Serrii’'n-nas olanlarin irtikab ettikleri
nemime nifak u fesaddin esas1 oldugu cihetle o zemimeyi kendine meslek ittihdz edenler halk
nazarinda miinafik stretiyle telakki olunurlar.

Miidaray1 miidahene derecesine vardirip da iki sahis arasinda ates-i nifaki parlatmak ne
kadar ¢irkin bir sifattir?

Esasen nemmamlik tezvirat-1 fikriyyeden ibaret oldugu cihetle bittabi te’lif-bin edecek
bir s6zii telvis yine medar olacak bir sirete 1frag edilerek nemmamin muzmarina gore si-i te’vil
olunur.

Nemmam soziinde kazib olmasa bile mademki iki dostu birbirine diisman edecek
ifsadata bais oluyor! ifadesi mahz-1 hakikat dahi olsa yine mezmimdur.

Fikr-i mefsedetle perverde olan nemimet erbabi, aleyhinde soz sdyledigi sahsin
mehasininden bahsetmeyip zemin-i ifadesini daima mesavi-i beseriyyeye ibtind eylemesi
tabiidir ki bu hal dahi vicdanindan seyyiatindan tevelliid eder. Vicdani pak olan insan bu gibi
tezvirat-1 lisdniyyeye tenezziil etmez. Ciinkii bu meslekte bulunan erbab-1 nifak yalniz halk
nazarinda degil Cenab-1 Hakk nezdinde bile menfiir oldugunu diisiiniir.

Nemime mana-y1 liigavisi itibariyle bir sahsin seyyiatindan bahsle sami’in nefretini o
sahis iizerine tevcihten ibaret ise de akl u irfan1 olan zevat, nemmamin bu zemimesini higbir
sebeple hiisn-i telakki edemez. Ciinkii o zemimenin kendi zatina da si-i te’siri olacagini
miildhaza eder.

Bu si-1 hal iginde yalan sOylemek, hakikati ketm eylemek, miidahene yoluna gitmek,
ser’an haram olan giybeti irtikab etmek gibi mesavi-i beseriyye dahil oldugu cihetle bir sahsin
aleyhinde velev mukarin-i hakikat olsun tarizatta bulunmak yani infialat-1 nefsaniyye sevkiyle,
isitilen bir sozl birtakim fena manalarla baska yerde si-i tefsire ¢alismak hem ayiptir hem
giinah!

Hiilasa-i kelam, ebna-y1 nev’ini zemm u takbih eden insanin hi¢bir yerde mazhar-1 itibar
olamayacag1 nazar-1 dikkate alinarak o gibi mesavi-i ahlak ashabiyla kat’iyen goriismemek ve

goriisiilse bile soziine itimad edilmemek iktiza eder.
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Hakaret

Aleme nazar-1 hakéretle bakmak, mafevkini, madénunu birer sdretle tahkire ¢alismak
gibi ahlaksizlik umim nezdinde mezmamdur.

Bu seyyienin esasi kibr u nahvetten ibaret oldugu cihetle halki daima tahkir u tezyif
eden bir sahib-i gurlr alem-i insaniyette kendi ef’alinden, kendi harekatindan bagka takdir
edilecek bir meziyet tasavvur edemez.

Teessiif olunur ki bu fikirde bulunanlar kendini begenmekle biitiin cihdnin nazar-1
nefretini celb ettiklerini anlayip da maddeten olsun bir eser-i idrak gostermeye de muvaffak
olamazlar. Ciinkii nazar-1 ibret kibr u azamet sahiplerinde bulunamaz.

Mahasal, diinyada her hali nazar-1 hikmetle telakki etmek, ef’al-i insaniyyenin
mehasininden, mesavisinden birer hassa-i intibah ile bu meydan-1 ibretten istifadeye bezl-i
himmet eylemek insanligin en miihim seraitindendir.

Hakku’l-insaf diisiinelim! Aleme hakéretle atf-1 nazar eden insan miitekabilen alemin
nazar-1 nefretine hedef olmaz mi1? Tabiidir ki bir dyineye akseden seyin ayn1 miisdhede olunur.
Oyle ise biz de Alemi hos gdérmeliyiz ki Alem de bizi hos gérmeye mecbiir olsun.

Vaktiyle pejmiirde-hal bir hakime azametli bir zengin “Benim sanima, servet u
samanima miinasib giizel bir kaside yazarsan sana su kadar atryye veririm!” hitabiyla hakimin
fazl u kemalini tahkire kiyam eder. Hakim dahi kemal-i tevazuyla “Liitfunuza tesekkiir ederim
azizim! Lakin sizin halinize miinasib yazilacak kaside sizi memniin edemez. Bilakis sizin
hakkinizda benim siikGitum daha faidelidir.” cevabini verir. Bu cevab kibirli zenginin zevkine
gitmedigi cihetle “Acaib! Ben o kadar ahlaksiz miyim? Oyle ise si-i halime dair bir sey
yaziniz!” itabiyla mukébele eder. Hakim ise edibane bir tebessiimle “Azizim! Ben alemin
seyyiat-1 dellali degilim! Siz kendi sG-i halinizi bildiginiz halde benim so6ziimle 1slah-1 nefs
etmek i¢in bana ceza-y1 nakdi makaminda atiyye vermeye de hacet yoktur. Nazar-1 hakaretinizi
tevazuya tebdil ederseniz kendi nefsinize biiylik bir atiyye vermis olursunuz.” nasihatiyle
zengine bir ders-i irfan vermistir.

Alemi tahkir eden insan kendini hakir u zelil etmis olur. Ciinkii bu dlemde muameleye

gore mukabele olunmak kantin-1 hikmet iktizasindandir.

Hased
Insani saddet haline haris olmaktan ve bir mestidun nimet-i refahina siddetle izhar-1
garez eylemekten ibaret bir sii-1 niyettir. Me'a haza hased, her hasidde bir derecede olamaz. O

da hasidin istidadina gore icra-y1 hiikm eder.
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“Haset ettigi zaman hasetcinin kotiiliigiinden...” ayet-i celilesinin mana-y1 ulvisine
gore hasidin serrinden daima istidze etmek ayn-1 farzdir.

Hazret-1 Ali Efendimiz buyurmuslardir ki:

“Hased, hasidin adavetinden, kibr u nahvetinden miitevellid bir zemimedir. Bu cihetle
hastid daima azab-1 rlihani i¢inde yasar! Ciinkii mahstidun mestdiyetini gordiikkge her zaman
ates-1 hasediyle yanar. Bir haside bundan biiyiik ceza mi1 olur?”

Ibn Sina diyor ki:

“Hased, dati’l-kelb illeti gibidir. Bu cihetle hasid diinyaya malik olsa yine hasedinden
feragat edemez. Belki de o illetin s@i-i te’sirini hisseyleyemez!”

Haslid daima ye’s u kederle eyyam-giizar olur. Nazar-1 hasedi her nereye initaf etmis
olsa siddet-i hirs u tama’la viiciduna bir 1ztirab-1 azim tari olur.

Bazi hukema-y1 ahlakiyytnun fikrine gore hasid, ayniyle atese benzer. Ates kendi
kendine yanip kiil oldugu gibi hasid dahi siddet-i hasediyle eriyip mahv u tebah olur.

Sokrat demis ki:

“Hasedkar olan bir an rahat yasayamaz. Ciinkii diinyada ne kadar mesaib varsa o
bicareyi ihata etmistir!”

Hased, mana-y1 sarihiyle fi’l-i Alldh’a itirdz eylemekten ibarettir. Zira hasiidun “Ah!
Falanin servet u saadeti, refah u izzeti bende olsa da o rahati, o safay1 ben siirsem ne olurdu?”
zeminindeki hayalat-1 harisanesi taksim-i ilahiye adem-i kanaatten baska niyete miistenid
olamaz! Halbuki Cenab-1 Hakk bir nimeti abes olarak hi¢ kimseye ihsan buyurmaz.

Bu hastidane hayalata demek en muvafik bir sozdiir.

Hiilasa-i Fazail

Ahlak-1 cemilenin, fazail-i insaniyyenin bazi serait-i mithimmesini su “hiilasa”mizda
muhtasaran arz u beyan edelim.

Miisellemdir ki mekarim-1 ahlakin samil oldugu secaya-y1 miimtazenin her biri birer
hiss-i ulviye mebde-i itibar olunmustur. Rthun hissiyat-1 maneviyyesini lezzetyab eden a’mal
bir emniyet-i vicdanlyyeden labiiddiir ki o da Seriat-1 Ahmediyye’nin, Diyanet-i islamiyyenin
ahkam-1 celilesine ridyetle hustl-pezir olabilir!

Insanin maddeten, manen arz-1 ihtiya¢ eyledigi emniyet-i selimeye muvaffak olmasi ne
mukaddes bir nimet-i vicdaniyyedir?

Fazail-i insaniyyeye delalet eden vazaif, miicerred ihtisdsat-1 diniyyeye tevfik-i

hareketle ifa olunur. Ciinkii vazaif-i diniyye her bir maksadin mebdei, her bir imidin meadidir.
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Mabld-1 Bilhak olan Cendb-1 Halik-i Ezelinin bargdh-1 izzetine ubidiyetle seriat-i
kudsiyyenin sirat-1 miistakiminde rGmal-i ibtihdl olmak vicdanin ihlasindan, kalbin
sadakatinden ibaret olduguna gore fazail-i ahlakiyyenin dahi kalb-i selimden, fikr-i ihlastan
bagska bir esasa miistenid olamayacagi sarahaten sabit olur.

Fikrimizi boyle “ale’l-1tlak” bir derecede birakmayalim. Zira umman-1 1tlak fikirler de
bir girdab-1 istigrak teskil eder. Halbuki bizim maksadimiz fazail-i ahlakiyyenin delaletiyle bir
sahil-i selamete vasil olmaktan, yani kiblegah-1 imidimizi arayip bulmaktan ibarettir.

Kalb-i selim ile huliis niyet safvet-i vicdaniyyenin iki burhan-1 sidk-nisanidir ki bu iki
sahid-i muhterem ef’al-i insaniyyenin hakim-i adili de olurlar. Zira a’mal-i beseriyyenin
mikyas-1 ciddisi, mi’yar-1 hakikisi niyet-i halisadir.

Kerimii’s-siyem olan sidk u vicdan ashabi “vefa, Istikimet” gibi hasiil-i celile ile
perverigyab-1 kemal olduklar1 cihetle matla-1 hikmet vasfindan baska bir terkib bulamadigimiz
afitab-1 insaniyete kars1 adeta bir seyyare-i nlirani addolunurlar. Zira sime-i vefa sayesinde yad-
1 maziden, kesf-i istikbalden ibaret birtakim tasavvurat ile istigdl eden zeka-y1 beseri hiisn-i
istimal gayretinde bulunurlar. “riya, adavet” gibi afak-1 insaniyete zulmet-i nisar olan seyyiat-1
muzlimenin de her zaman bir kalb-1 selimin pis-i iclalinde paymal-i tahkir oldugunu isbat
ederler.

IstikAmet meziyet-i fizilas1 ziibde-i makasid, hiilisa-i Amal olmak itibariyle insanin
mesidiyet-i umimiyyesini te’min eden bir vasita-i selamet degil midir?

Malimdur ki beseriyetin derecati muhteliftir. Bizim esas maksadimiz o meratib-i
muhtelifeyi icaz tarikiyle gecerek miicerred kemalat-1 insdniyye mertebesini -imkan u
iktidarimizn miisaid olabildigi kadar- arz etmekten ibaret oldugu cihetle nokta-i nazarimiz dahi
bittabi fazail-i ahlak bahsi olmak icab eder.

Terbiye-i fikriyye ile ahlak-1 fazilay1 tedkik u ta’mik eden bazi ulema-y1 ahlakiyy(n
diyorlar ki:

“Insan menstb oldugu ilesinden bir irs-i tabii hissesine varis bulundugu gibi veraset
meselesinde ahlaka ait bir kuvve-i tabiiyyenin de te’siri oldugunu kimse inkar edemez!”

Bu fikir kismen itirazdan vareste olamaz. Zira ahlak bahsindeki veraset beseriyetin haiz
oldugu hukiik-1 insaniyyeyi ihlale kadar vehamet kesb etmis olsa idi o halde Hazret-i Adem’den
ibtida eden ahlak-1 beseriyyenin, terbiye-i insaniyyenin dahi miiteselsilen bu asra kadar yiiriiyiip
gelmesi iktiza ederdi! Halbuki bu mesele dlem-i insaniyette goriilen tebeddiilat u terakkiyat-1
azime ile kabil-i tevfik olamaz.

Ahlak-1 fazila servet gibi irsen intikal etmez! O fazilet sa’y ile, kesb ile hasil olur.
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Vazaif-i insaniyyeye delalet eden mehasin-i ef’al birtakim serdite istindd eder ki o
seraitin miistenid ileyhi de vicdan-1 selimden ibarettir.

Binaenaleyh evvelemirde vazaifin derecesini bilmek iktiza eder zira her bir sahsin fi’l u
hareketini ayni derecede telakki etmek muvafik-1 hikmet degildir. Herkesi ef’aliyle, niyyati ile
muhakeme etmek lazimdir.

Bu hakikat ef’al-1 beseriyyenin her bir derecesine samil oldugu cihetle bir ferdin vazife-
1insaniyyedeki noksanini géren bir nazar-1 ibret sahibi bittabi kendi vazife-i ahlakiyyesini hiisn-
11faya himmetle tezyin-i etkar eder ki o da baglica bir fazilet, ayrica bir meziyet hiikmiine girer!

Maarif-i ahlakiyye bahsine gelelim!

Bu vazife ne kadar memdih ise o kadar da miithimdir. Ciinkii vazaif-i insaniyyenin
miitemmimi ilm u marifettir. Insanlar1 mastimiyet-i tabiiyyeden ve daha dogrusu mesfliyet-i
hayvaniyyeden tecrid eden ahlak-1 fazilanin muallim-1 muhteremi maariftir. Envar-1 maariften
mahrliim olan insan mastimiyet-i hayvaniyye i¢cinde dmriinii ge¢irmis, yani cehaletin, ataletin
bir meziyet-i insdniyyeden ibaret oldugunu tevehhiimle mestliyet-i hayvaniyyesini bir derece
ziyade te’yid etmis olur.

Maarif-i ahlakiyye fazail-1 insaniyyenin iissii’l-esasidir. Vazaif-i vicdaniyyeyi ta’yin
eden kemalat-1 akliyye o sayede hasil olur. Zira insaniyetin nuhbe-i fazileti, gaye-i meziyeti ilm
u edebdir. Viedanin hiikmii, aklin idraki, zekanin hissiyati o kuvvetle ziyadelesir!

Bu vazife-i ilmiyye bize bir bar-1 kiymetdardir ki onu da insanlik ndm-1 miibecceli
tahmil etmistir. Iftihar edelim ki bu sifat-1 miimtazeden muaf olan hayvaniyetle seref-i insaniyet
beynindeki fark-1 azimi yine insanlik sdyesinde idrak u takdire muvaffak oluyoruz.

Vazife-i insaniyyeyi bize tahmil eden kanin-1 hikmet hukik-1 ahlakiyyenin stret-i
muhafazasin1 da ta’yin eylemistir. Bu hakikate mebnidir ki insan isledigi fi’line gore ya
vicdaninda bir zevk-i inbisat hisseder. Ya kalbinde bir eser-i 1ztirdb duyar! Vicdan bu iki histen
higbir stretle azade olamaz.

Teemmiil edelim! insan isledigi fiiliyle vicdinini tahsin u takbih etmiyor mu? Demek
oluyor ki vicdanin hilkkmii adeta bir hiisn-i kabllden ibaret bulunuyor. O halde bir fi’li
muhakeme ile harekat-1 insaniyyenin savabini, hatasini tefrik u temyiz eden kabiliyet u iktidara,
fitratin mevhibe-i mahstisasi olan hissiyat-1 vicdaniyyeden bagka bir nam verilemez.

Hakim-i vicdanin verdigi hiikiim itirizdan mastn olabilecek derecede adilane,
miudekkikane olursa vazife-i insaniyyede goriilen hatdlarin da tedricen tashih edilmis olacag:
yani vicdanin infaz-1 hiikkmiinii nazar-1 dikkate almakla insanda bir fikr-i intibah hustile gelecegi
stiphesizdir.

Bir kere de vicdan ahlaki dedigimiz hakayiki fikr-i selim ile muhdkeme edelim!



131

Hayat-1 insdniyyemizin sermayesi olan ef’al-i vicdanlyyemiz mekarim-i ahlaka delélet
ederse insaniyet namina ehemmiyetli bir kar addolundugu gibi seyyiat-1 beseriyyeye it olursa
dehsetli bir zarardan ibaret sayilmaz mi1?

Velhasil. Alem-i insaniyette hiikiimferma olan hissiyat-1 vicdaniyyenin iki vazife-i
mithimmesi vardir ki biri fi’l-i memdihun imid-i miikafati, digeri de fi’l-i makddhun ye’s-i
miicazatidir. Insan ddima iimid-i miikafat ile hdiz oldugu sermayesinin tezyidine ticaretinin
tevsiine ¢alisirsa artik havf-1 miicazat ile zarar u ziyandan mastn olacagina da itimad eder gider.
Bi’l-nihaye iki cihanda aziz u muhterem olur.

“Ameller niyetlere goredir.” hikmet-i celilesiyle miisbettir ki niyet-i halisanin delili
olan a’male gore vicdanin hissettigi inbisat u 1ztirdb yani ef’al-i beseriyyede goriilecek hasenat
u seyyiat mutlaka niyete, maksada gore hiitkmolunur.

Ancak bazi hasenat-1 maneviyyeyi bir seyyie-i maddiyyenin mahvedebilmesi
beseriyetin muktezayat-1 tabiiyyesi nokta-i nazarindan melhliz oldugu cihetle evvelemirde
hadis-i serifte ferman buyurulan “niyyat”in mana-y1 miinifini tefsir etmek ve ona gore fikirlerde
bir netice-i salime hasil eylemek iktiza eder.

Miisellemdir ki ilm-i ahlakta “niyet”in haiz oldugu mana-y1 hakiki gayet miihimdir.
Clinkii vazife-i insaniyyeye terettiib eden mestliyet-i vicdanlyyenin esasi niyyattan ibarettir. Su
kadar var ki ef’alin mutlaka hiisn-i niyete, fikr-i istikdmete miistenid bulunduguna kanaatle
niyyati daima ef’ale tatbik etmek icab eder. Vakian ef’al maddeten miisahede olundugu gibi
niyyat maddeten goriilemez! Lakin bir fi’lden maksad ne ise ona gore hiikiim verilmek lazim
geldigi disiiniiliirse bu bahsimizi daha biraz ta’mik u ta’kib edip hakikat-i meseleyi o nokta-i
nazardan halletmeye ¢alismak liiziimu da taayyiin eyler.

Hukema-y1 ahlakiyytinun bazilar1 “Niyet, vicdanin tasavvurun delaletiyle kasdedilen bir
fi’lden ibaret olduguna gore herhdlde ef’ali muhdkeme etmek yani bir amel gerek hasenata,
gerek seyyiata ait olsun insanin iradde ve ihtiyariyla icra edilecegi miinasebetle o ameli islemek
kifayet eder. Yoksa neticesinde hayra, serre taalluk edecek cihetlerini diistinmek icab etmez.
Hatta safiyane hareketle bir giinah islenmis olsa bile mademki o amel irdde ve ihtiyara tabi’dir.
O halde giinahin dahi fi’le raci’ olmasi tabiidir. Zira insanin bi’l-ihtiyar isledigi fi’li bittabi
mesiliyet-1 vicdaniyyesine delélet eder.” diyorlar!

Halbuki bu fikr-i ifrat ifsdd-1 ahlaka badi olur. Insaf edelim! Cahilane bir harekete,
amiyane bir niyete miistenid olan bir amelden ne istifade edilir?

Serre, seyyiata miincer olacak bir fi’li bile bile islemek ile, ayn1 ameli hayra, hasenata

ait olacagini hiitkmederek islemek miisavi olabilir mi?
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Bu ikisinin beyninde biiylik bir fark vardir. Zira bir amelde sart olan niyet-i halisadir.
Vicdanin saika-i ihlasiyla hasil olan bir niyet ise tamamziyla kasdedilen fi’lden ibarettir.

Bu cihetle niyet-i halisaya ef’al u a’malin delil-i miicessemi diyebiliriz. Zira bir amel
hiisn-i niyete miistenid ise bittabi hasenata, si-i miibteni ise bilakis seyyiata delalet eder ki bu
da niyyat u ef’alin derecesine gore ya miikafati miistelzim olur ya miicazati.

A’mal u niyyatin hasil edecegi netice maddi olsun méanevi olsun behemehal o noktaya
miintehi olur.

Bir hadis-i serifte izah buyurulmustur ki “A’mal hem cisme tesbih olunur hem kalbe,
kalb fesada mail ise cisim dahi fesdda meyledecegi gibi niyet halisane olmazsa amel dahi fasid
olur.”

Bu hikmet-i ahlakiyyeden istidlal olunan hakikate nazaran hiisn-i niyetle beraber ef’al-
1 haseneyi bilmek, yani bir amelin hayra delalet edecegini hiikkmetmek dahi vazife-i
vicdaniyyeden addolunuyor. Ciinkii yalniz safiyane bir niyetle iglenilen amel hayra delil
olamiyor.

Vazife-1 vicdaniyyeden ibaret olan niyyat-1 halisanin derecatin1 6grenmek, a’malin
miincer olacagi neticeleri bilmek bilhassa maarif-i ahlakiyye sayesinde miimkiin olabilir. Zira
ilimsiz amel insan1 dalale sevk etmekten baska bir mazarrati te’min edemez.

Hasil-1 Kelam: Kemalat-1 ahlakiyyenin esas1 hulds niyete, fikr-i sadakate miistenid
oldugu gibi niyet-i halisanin mebnasi da ilm u marifetten ibarettir. O halde bir amel havf u
recadan azade olup da vazife-i vicdanlyye namina icra edilirse elbette neticesinin de hayra
delalet edecegine hiikmolunur.

Miikafat yahiild miicazat timidlerine ait olan a’malde niyyatin delalet eyledigi cihet
nazar-1 dikkate alinarak ona gore hiikiim verilir! Iste bu hikmet-i ahlakiyyeye ridyet edilirse
niyet-1 halisanin haiz oldugu kiymet u ehemmiyet dahi hakkiyla takdir edilmis olur.

Faaliyet-i ahlakiyye sadedine gelince:

Miicerrebdir ki bir niyet-i halisa ile islenilen amel mutlaka iimid-i miikafat ile te’min-i
mesidiyet istihkdkina muvaffak olmaktan ibaret addolunamaz. Muhsin kullarin ecrini zayi’
buyurmayan Cenab-1 Hakk o saddetin kafil-i ezelisidir. O halde miikafata layik olmak bittabi
bir amel-1 hayrin havf u recadan kiilliyen vareste bulunmasina tevakkuf eyledigini bilmek de
lazimdir.

Esasen hayr niyetiyle islenilen bir amelin miikafat iimidinden ziydde mahza ‘“hayr!”
olmak maksadina miistenid olmas1 tabiidir degil mi? Oyle ise Kerim u Rahim olan Cenab-1
Hakk’in vaadinden hulf etmeyecegine yani miikafat-1 mev’idesini tamamiyla ve belki de

ziyadesiyle ihsan edecegine asla sliphe etmemelidir.
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Hasenatin miikafata, seyyiatin dahi miicazata istihkaki ahkam-1 ser’iyye iktizasindandir.

Bu meseleyi layigiyla halledebilmek i¢in vicdani niyyat-1 halisaya sevk eden sebebleri
aray1p bulmak cihetine nazar-1 dikkatimizi atfetmeye mecbiruz.

Birtakim feylesoflar diyor ki:

“Insanda fitri olan hubb-i nefsin esas1 bir zevk-i vicdaniden ibarettir. Ciinkii ahlak-1
beseriyyenin tabiata, hilkate tdbi’ oldugu inkar edilemez. Bu cihetle tabiat, zevk-i insaniden
ibarettir demek mahz-1 hakikattir.”

Biz bu fikri bir vecihle mukarin-i hakikat bulamiyoruz! Zira kantin-1 felsefede, fazail-i
ahlak diistirlarinda dyle bir bahse tesadiif edemedik. Hi¢bir kaniin goéremedik ki “Diinyada ne
zevkin varsa icra et! Zevkine zerre kadar halel verme. Hatta zevkin mesriiyyetini de arama.
Zevk ugruna ne yapabilirsen haram addolunmaz.” diye bize en dehsetli bir seyi emir slretinde
teblig eylesin!

Zevk-i nefsani ahlak-1 fazila ile kat’iyyen imtizad¢ edemez. Ancak zevk-i vicdani
layigiyla tetebbu’ edilirse o hassa-i miibeccelenin mekarim-i ahlak miitemmimatindan oldugu
da inkar edilemez. Zira o zevk-i rihani vazaif-i vicdaniyyemizin siret-i icrasini ta’yin ile
beraber fazail-1 ahlakiyyenin tatbikat-1 fi’liyyesine de pek ¢ok medar olur, zevk-i selim esasen
bir fazilet-i ulviyye, bir meziyet-i maneviyyedir ki vicdanin ondan hazzetmemesi, rihun
zevkyab olmamasi kabil degildir.

Zevkiyyat-1 nefsaniyye ise adeta bir hiss-1 hayvani demektir ki onun neticesi de hubb-i
nefsten, vicdan-1 ahlakiyi zir u zeber etmekten baska bir noktaya miincer olamaz.

Oyle ise zevki hakayik-1 ahlakiyyede aramak en hakimane bir fikirdir.

Kanln-1 ahlakta bir fasl-1 mithim teskil eden “vazife-i hayriyye” ki en ehemmiyetli
fazilet-1 necibaneden, en kiymetli meziyet-1 alicendbaneden ibarettir. O fazilete saddet-i
insaniyyenin hadd-i gayesi demek ayn-1 isabettir.

Tabiat-1 beseriyyede bir nizdm-1 umimi sekline giren taharri-yi saddet kaidesi diistiir-1
ahlakin bir mevzlu itibariyle nazar-1 dikkate alinirsa -zevkiyyat-1 nefsaniyye gibi menafi-i
zatiyyeden vareste olmak sartiyla- saddetin faziletle tev’em, ve fakat faziletin saddetten
mukaddem oldugu sarahaten miisahede olunur.

Su kadar var ki saadet, fazilet-i insaniyyenin kuvvetii’z-zahr1 oldugu miinasebetle
fazileti daima saadet ta’kib eder. Bu iki nazenin, rithla viicd gibi tefrik kabll etmez bir refik-i
sefiktir.

Bu cihetle vazife-i hayriyye dedigimiz ef’al-i memdahanin zevkini, muhassenatini icra-
y1 fi’lden sonra hissediyoruz. Oyle ise saddet faziletin miikafat-1 ciddiyyesi olup insaniyetin

hedef-i necati, ahlakin giye-i maksadi addedilemez. Asil aksa-y1 emel fazilettir.



134

Insanlik Aleminde icra-y1 hiikm eden hubb-i nefs, taharri-yi saddet, te’'min-i menfaat gibi
hissiyat-1 fitriyye kaide-i ahlakiyyeden addolunamazsa da bunlarin hassa-i fazilete olan te’siri
de inkéar edilemez.

Malimdur ki baz1 emraz i¢in deva-y1 mahz olmak tizere tertib edilen mualeceye zehir
dedigimiz miiessir bir sey de ilave olunuyor. Fakat fenn-i tibbin, usil-i tedavinin liizim
gosterdigi kadar veriliyor. Ciinkii o zehir terkib-i devaya girmese hastanin sihhati de te’min
edilemez.

Iste bizim de arz ettigimiz hissiyat-1 fitriyye terkib-i fazilete o stiretle karistiriimis olursa
kantin-1 fitrat nokta-i nazarindan miikemmel bir deva-y1 ahlaki tertibi yapilmis olur.

Hakku’l-insaf diisiinelim!

Kanln-1 insaniyette miinderi¢ olan hukiik-1 tabiiyyemizin kaffesini vazife-i ahlakiyye
namina mahvetmeye calismak adeta insanligin aslini fer’ine feda eylemeye kalkismak gibi
harikulade bir ifrat degil midir?

Evet! Hubb-i nefs, taharri-yi saddet, te’min-i menfaat hukiiku da salahiyet-i beseriyyede
dahildir! Lakin o hukiku diistir-1 ahldka tevfik ile hiisn-1i muhafaza etmek dahi bir vazife-i
insaniyyedir.

Hayvaniyetle insaniyet arasinda olan fark-1 azim iste bu {Vazife!} dedigimiz bir hakk-1
ulviden ibarettir. Hissiyat-1 fitriyyenin tabi’ oldugu serait kaide-i ahlakiyyeye tatbik edilirse
insaniyetin measir-i fazaili de ulviyet-i hakikiyyesiyle meydana ¢ikmis olur.

Faaliyet-i hissiyyeye ahlakin fatiha-i fazileti, yahud hatime-i ulviyeti demekte lisanimi
mazir addederim. Ciinkii insanda olan kuva-y1 hissiyyenin tabdy1’ gibi muhtelif siretlerden
ibaret bulunduguna fikrimde bir kanaat-i kAmile hasil olmustur.

Faaliyetin menbai kuvve-i hissiyyeden ibaret olduguna gore evvelemirde hissiyatimizi
bir sirat-1 hakikate sevk etmek, ba’de o tarik-1 vasi’de gorebilecegimiz bedayi’-1 ahlakiyyenin
tedkik u ta’miki cihetine gitmek iktiza eder.

Fitrat-1 nazifeyi tedkik eden eazim-1 ahlakiyylnun bazilar1 temayiilat-1 fikriyye,
menfaat-i zatiyye, mestdiyet-i hayatiyye gibi hissiyat-1 insaniyyeyi izzet-i nefse hasretmek
istiyorlar. Ancak izzet-1 nefs hakkinda kantin-1 ahlakin havi oldugu izahati tamamiyla beyan
etmiyorlar!

Ihtimal ki bu miitalaa bir hakikate miintehi olabilir! Lakin hakikat, hadd-i zatinda bir
muadlece terkibine benzer ki tahlil edilince miirekkebat1 da ayrilir!

Medar-1 hayatimiz olan hava-y1 nesimi bile birtakim eczddan miirekkeb degil midir?

Halbuki o eczanin terkibati tefrik olunursa her bir clizii birer vasita-i memat olabilir.
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O takdirde hissiyat-1 insaniyyenin dahi ahlak-1 fazila mecrasinda cereyan etmesi yani bu
iki cliz-i mithimin yekdigerinden tefrikine meydan verilmemesi en biiylik bir vazife-i
vicdaniyyeden ibaret kalir.

Faziletin mecra-y1 safinda cereyan eden hissiyat, beseriyetin her tiirlii hiss u hasakinden
tathir edilmis olur.

Hissiyat-1 safiyyeyi temyiz u takdir eden vasita-i miimeyyize vicdan-1 selim degil midir?
O halde hissiyata tebaiyetten ziyade hiikkm-i vicdana ridyet eylemek icab eder. Beseriyetin
incizabina, fitratin meyelanina ittiba edilirse mebna-y1 insaniyet gayet arizali bir zemin iizerine
kurulmus olur.

Kuvve-i akliyyenin fazail-i ahlakiyyeye olan niifizu bir kaide-i esasiyyedir ki
tebeddiilden, tegayyiirden her siretle varestedir.

Akil, gayet kiymetdar bir cevher-i fitri oldugu itibariyle yalniz nazariyata me’mir
degildir. Bir de ameliyat vazifesiyle miikelleftir ki o vazifeye lisdn-1 ser’ide irade-i ciiz’iyye
denilmistir.

Irade-i beseriyyenin hakimi olan kuvve-i akliyye ef’al-i umimiyyenin vasita-i icraiyyesi
oldugu cihetle tabakat-1 ahlakiyyede gayet ali bir mevki ihraz etmistir.

Cevher-i akl, hissiyatimizin, idrakatimizin merkez-i umimisidir. Bir amel-i hayrin
vicdanimizda hasil ettigi te’sir mutlaka aklin delaletiyle hissolunur. Bu cihetle akl u zekaya
mahsis olan vazife-i ameliyye kat’1 bir sarta tabi’ degildir.

Herhalde kendi istiklalini muhafaza ile hilkkmiinii icra eder. Akl-1 selimin emr-i ulvisine
ittiba eden bir vicdan, ef’alinden her vecihle emin, a’malinden her stiretle mutmain olur.

Iste kaide-i ahlakiyyenin esaslar1 bu nokta-i hakikat {izerindedir. Kaziye-i fazilet bu

kiyas-1 renginden ibarettir.

Terbiye-i Fikriyye

Insaniyetin hayat-1 manevisi mekarim-i ahlak ise medar-1 feyz u kemali de terbiye-i
fikriyyedir.

Vakian insanda olan hassa-i istidad terbiye-i fitriyyeden ibaret bir miirebbi
addolunabilir! Fakat asil maksad miirebbide degil terbiye-gerdenin kabiliyet-i fikriyyesindedir.
Bu cihetle fitrat-1 beseriyyede olan istidadin alelitlak mekarim-i insaniyete numuine-i imtisal
olamadigini ahlak miirebbileri isbat eylemistirler.

Terbiye-i fikriyyenin kabiliyet-i fitriyyeden ibaret bir istidad-1 tabii oldugunu kim inkar
edebilir? Bir miirebbinin terbiyesiyle perveris-yab olan iki tifl-1 tev’emin bile aym terbiye-i

nekreyeyi haiz olamadigini her giin -hem de kemal-i hayretle- gérmiiyoruz muyuz?
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Bu meseleyi esrar-1 hilkat nokta-i nazarindan tedkik eden hukema-y1 ahlakiyytnun
hiilasa-i tedkikatin1 pis-i nazar-1 ibrete alirsak mevziiubahsimiz olan su kaziye-i miihimmenin
kiyas-1 sahihi bittabi kendi kendine taayyiin eder.

Stret-i beseriyye ki muhtelif olarak yaratilmistir! Siretlerin muvafik bulunmasi nasil
kabil olabilir?

O halde terbiye-i fikriyyenin “Insami miistaid oldugu dereceye sevk etmekten ibaret bir
kuvve-i fitriyye” olduguna hikmeten itirdz edilmemek iktiza eder.

Madeniyatta bile her bir cismin kendine mahsls bir cevheri vardir. Terakkiyat-1
maddiyye itibariyle hepsi madendir! Lakin altin cevheri bagkadir kursun cevheri de bagka!

Demek oluyor ki insanlarin cevher-i zatileri de hilkatindeki terbiye-i fikriyyesine gore
kiymet u itibar1 haiz olduguna siiphe edilmemelidir.

Sairin biri:

Feyz-i ilahinin eserlerinin goriilmesi halkin kabiliyetine baghdir
Istiridye Nisan yagmurundan sedef inci yaparken yilan zehir iiretir

beyiti ile istidad-1 beserin mahiyetini ne gilizel tasvir etmistir!

Terbiyenin cevheri fikirde mahfiiz oldugu gibi insanlarin mahiyetleri de fitratindaki
cevherde merkizdur.

Su hakikate nazaran ebna-y1 beserde hiikiimferma olan istidad-1 fikriye bir miirebi-i
miicbir diyelim de insanlig1 tabiata mahk(im bir mahlik farz edelim!

Evet! O miirebbi-i fitratin taht-1 terbiyesinde bulundugumuz bedihidir! Lakin bizim
maksadimiz istidad-1 fikride olan kabiliyet-i 1slahiyyeyi bir dereceye kadar izéh ile efkarimizi
tenvir edebilecek hakayiki beyandan ibaret olduguna gore bu meselede biraz miisddeme-i fikre
muhtag¢ olmakligimiz zarGridir.

Hilkat-i beseriyyede bir istidad-1 tabil mevciddur. Ancak o istidadin terkibati tahlil
edilmeyince hiilasa-1 cevherin neden ibaret oldugu anlasilamaz! Bu tahlil ise mutlaka tahsil-i
ultim, tehzib-i ahlak ile kabil olabilir. Terbiye-i ilmiyye insanin ibret-i nazariyyesi oldugu
haysiyetle kemalat-1 insaniyye mutlaka o miirebbi-i ilm u irfana vabestedir.

Bir altinin terkibat-1 zaidesi tahlil ile tathir edilerek cevher-i aslisi meydana ¢iktig gibi
fikr-1 beserin tasfiyesi de ilm u kemal vasitasiyla kabil olabilir!

Terbiye-i fikriyyenin en miitena miirebbisi diledir. Insan tab’an mensib oldugu ailesinin
mabhsil-ii beseriyeti oldugu cihetle mutlaka validinin varis-i tabiati, hissedar-1 terbiyesi olur.

Vakian tahsil u terakki sdyesinde bir iimmi pederin evladi erbab-1 faziletten olabilir!
Lakin hal-i sabavetindeki terbiyesiyle fitratindaki istidad halelden masin kalir. Fazilet ahkam-

1 fitrat1 tagyir edemez.
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Bir ¢irkin ¢ehre diizgilinle melahat kesb edemedigi gibi insan da terakki ile tebdil-i tabiat
edemez. Fakat terbiye-i asliyyesiyle kabiliyet-i fitriyyesi miisdid ise vasil olacagi menzile-i
kemale de nihayet olamaz.

St-1 hal insana fikr-i cahiliyetten gelir
Hiss-i ulvi, meyl-i siifli kabiliyetten gelir

Bu bahs-i vasi’nin muhit oldugu hikmetleri hakkiyla ta’yin etmek ne kadar miihim ise
samil olabildigi hakikatleri de herkesin anlayabilecegi bir lisan ile soylemek -benim gibi aczini,
haddini bilenlere gore!- o nisbette miigkildir!

Zira bu meseleyi ne kadar basit bir fikirle diislinliyorsam o kadar amik hatiralarin
tehaciimiiyle kalemin cereyan-1 tabiisi ihlal oluyor. Hatta bu mesele-i miiskilenin hilkat-i
alemde olan esrar-1 fitrati teemmiile kadar samil olacagi diislincesi de zihnimi hadd-i
tahammiiliinden ziyade isgal ediyor! Ciinkii viiciid-u beser gibi bir niisha-i uzmadan bahsetmek
mutlaka bir kudret-i fazilaya miitevakkiftir.

Miirebbi-i efkar olan istidad-1 fitriyyenin haiz oldugu ehemmiyeti pis-i nazar-1 im’ana
alan ashab-1 irfan su miitalaa-y1 kdsiranemi {Aczi izhar maksadiyla arz-1 iktidar!} gibi bir sG-1
manaya hamletmezler iimidindeyim!

Vakian mevzibahsimiz terbiye-i fikriyyedir! Lakin miirebbi kimdir? Terbiyenin
mahiyeti nedir? Siiphesiz ki fitrattir. Oyle ise bahsimizin bu noktas: da her cihetle haiz-i
ehemmiyettir!

Ebna-y1 beser hilkat-1 maddiyye fitibariyle umimen siyyandir. Lakin maneviyat
itibariyle kat’iyen miisavi degildir! Her slretin kendine mahsis bir sireti, daha dogrusu bir
kabiliyeti vardir ki meselenin rihu da o kabiliyeti, o istidadi isbat etmekten ibarettir.

Terbiye-i fikriyyede yalniz milliyetin, kavmiyetin degil hatta iklimin arzin bile biiytlik
bir te’siri vardir! Bu hikmete mebnidir ki akvam-1 medeniyye beyninde hiikiim siiren tezad-1
efkar, tehaliif-1 amal mebadi-yi medeniyetten beri devam edip gidiyor.

Fikri terbiye eden miirebbi-yi ezell her sahsin fitratinda birer hassa yaratmistir ki o hassa
icinde kabiliyet-i insaniyye meziyet-i vicdanlyye gibi secaya-y1 ulviyye dahildir. Lakin
hayvaniyete ait olan birtakim hissiyat-1 siifliyye dahi o kabiliyette mevciddur.

Bazi ilaglarin terkibinde illetin icabina gore birtakim zehirler istimal olunuyor! Fakat o
zehir hastayr tesmim i¢in degil bilakis illeti zehirlemek, hastay1 sifdyab etmek icin tertib
ediliyor!

Insanlar da fitratinda olan avariz-1 beseriyyeyi hiisn-i tedbir ile tedavi edebilirse mutlaka
viicid-u insaniyete gayet nafi’, gayet miiessir bir ila¢ vermis yani ihtirasat-1 maddiyyesiyle

ihtiyacat-1 maneviyyesini teshil etmis olur.



138

Bu tedavi ise mutlaka ilm-i hikmete, akl u fazilete muhtagtir.

Insaniyetin mebna-y1 metini terbiye-i fikriyye {izerine esasgir oldugu cihetle biz de
saded-i bahsimizi o zemine gore taksim etmek istiyoruz. Vakian bazi cihetlerde zahiren
miiddeamiz1 nefyedecek thamli sézler sarf etmeye mecbir oluyoruz. Lakin boyle mithim bir
hakikat, icabina gore biraz nefyolunmadan nasil isbat edilir? Bir madenin terkibat-1 hariciyyesi
ayrilmadan cevher-i aslisi meydéna ¢ikabilir mi?

Umiimiyetle kabtl edilen bir hakikattir ki insanin en muhterem miirsid-i irfan1 cevher-i
akl u iz’anmidir. Akil ise vicdanin nazar-1 im’anidir! Su halde terbiye-i beseriyyenin kabiliyet-i
fitriyye ndmina vicdaniyete kadar icra-y1 niifiz edegeldigi hakkinda itiraz edilmemek lazim
gelir.

Insanlikta ne kadar meziyat-1 Aliyye mevcid ise kaffesinin medhali terbiye-i nefsiyyedir
ki bu medhal mutlaka miirebbi-yi fitri olan fikrin delaletiyle tevsi edilir! Zaten tehzib-i ahlakin
esas1 1slah-1 nefsten ibaret degil midir? Oyle ise bu vazife-i miihimmeyi ifi eden vasita-i
miistakillenin terbiye-i fikriyyeden baska bir miirebbi oldugunu bila tereddiid kabil u teslim
etmelidir.

[Im u marifetin, nazar-1 ibretin fikr-i besere olan te’sirat-1 kiilliyesi kabil-i inkar degildir.
Ciinkii fitratimizdaki hissiyat-1 tabliyye daima o korkularla terbiye oluyor, o gidalarla
besleniyor. Su kadar var ki, tegaddiyat-1 fikriyyenin verdigi kuvvet her bir sahista miisavi bir
derecede goriilemiyor! Bu cihetle her ferdin haiz oldugu istidad-1 fitri terbiye-i fikriyyenin
mikyas-1 tabiisi addolunuyor.

Ne care! Beseriyetin mensiib oldugu kantin-1 hikmet devr-i hilkatten beri bu stretle icra-
y1 ahkam eyliyor.

Kudret-i ezeliyye bu alemde bir zerreyi bile abes olarak halk etmemistir. Hallak-1
cthinin azametine burhan olan kainatta ne kadar ibret-amiz hikmetler tecelli etmekte ise niisha-
1 kiibrd vasfina mazhar olan viicid-u beserdeki tecelliyat o ibretlerin, o hikmetlerin en
ehemmiyetlisi, en sanatlisidir!

Alem iginde baska bir dlem kesfetmeye muktedir olan zeka-y1 insan koca bir madenin
cevherini, terkibini derhal tahlile kadir oluyor da viiciid-u beserdeki bir ince siryanin, yahud bir
ince gisanin illetini, mahiyetini kesfedebilmek icin -hilkaten o sanatla perveris-yab-1 kemal olan
bir nazar-1 ihtisas bile- mikroskop gibi vasita-i adiyyeye arz-1 iftikar ediyor!

Garib degil midir? Nazar-1 im’animiz, akl u iz’animiz bu tecelliyati miisdhede ederek
bir dereceye kadar bazi kesfiyata muvaffak oluyor da kendi mahiyetleri hakkinda bir eser-i irfan
gostermeye zaferyab olamiyor! Bilakis kuvve-i idrakin haiz oldugu su mahdad-u ihata:

Bu tecelli oluyor bais-i vecd u halet
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Bu temasa veriyor akl u zekaya hayret!

nidalariyla izhar-1 acz etmeye mecbir oluyor.

Ahlak-1 insaniyyeyi tehzib u 1slaha medar-1 mahz olan terbiye-i fikriyyenin istidad-1
fitriye taalluk eden miinasebat-1 hulkiyyesi hakkinda ta’mik-i efkar eden mesahir-i eslafimizdan
Cenab-1 Muhyiddin Arabi FusGis’da diyor ki:

“Nefsi terbiye den miirebbi-yi manevi fikrin istidadindan ibarettir.

Bir miirebbinin haiz oldugu meziyet u fazileti nisbetinde terbiyegerdesinin behredar-1
kemal olmasi tabiidir degil mi? Bir fikrin de hadd-i zatinda olan istidad kabiliyetine gore terbiye
kabill etmesi tabiidir.

[lm u faziletin ahlaka olan te’siri meselesi pek miihim bir bahistir. Insan maéarif
sayesinde tehzib-1 ahlak ile sahib-i irfan olabilir.

Ihraz edecegi ilm u fazilet mahiyet-i zatiyyesini tezyin eder. Lakin o ziynet cevher-i
asliyi tagyir edemez. Giimiis, altin yaldizi kabil eder, rengini degistirir! Fakat kiymet-i
asliyyesini tezyid edemez.

Insanlar da fitraten haiz oldugu istidada gore ihraz-1 terbiye eder. O terbiye dairesinde
hareket eyler.

Bu hikmete mebnidir ki her bir alim, ahlak-1 fazila erbabindan addolunamaz. O meziyet
mutlaka terbiye-i fitriyyeden tevelliid eder!”

Su hakikat biraz tedkik edilirse terbiye-i fikriyye hakkinda arz etmek istedigimiz
maksad tamamiyla anlasilir.

Vakian evsaf-1 insaniyyeyi ziynetyab eden cevher ilm u marifet tehzib-i ahlaka bir
vasita-i fazilettir. Ancak o faziletin kabiliyet-i fitriyye ile miitenasib olmasi da hikmet-i
ahlakiyye icabindandir.

Hukemanin pir-i fazili olan Sokrat diyor ki:

“Ahlak-1 insaniyyeyi tezyin eden fazail-i edebiyye istidad-1 fitriyi biisbiitiin tagyir
edemezse de derece-i kabiliyetine gore mutlaka bir eser-i ta’dil hustile getirir. Ciinkii kan{in-1
ahlakta mukayyed olan mekarim-i fikriyyenin te’sirat-1 ulviyyesi kabiliyet-i insaniyyenin
derece-i istidadina gore icra-y1 hiikkm eder.

Mesela sehavet, semahat gibi bir haslet-i miimtazenin fazail-i celilesini bir muallim-i
ahlak o kadar giizel bir strette tasvir eder ki insan o meziyet-i muhteremenin meftinu olur
gider! Fakat o muallim fikr-i sehavetle perveris-yab olmamis ise bittabi semahatin ulviyeti
kavlen takdir ettigi gibi fi’len isbat edemez. Ciinkii o istidad ile terbiye-i nefs etmemistir!

Hatta necabet, asalet gibi evsaf-1 aliyye dahi bu kiyas-1 hakikiye tamamiyla bir kaziye-i

sartiyye addolunabilir. Necabet-i zatiyye ile tehzib-i efkar etmeyen insan necib sayilamaz.”
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Sokrat’in su fikri bizim saded-i bahsimize en giizel bir hatime teskil eyledigi cihetle

artik daha ziyade izahata cesaret edemedim.

Netice-i Maksad/Maksadim

Kantn-1 ahlak1 daha vazih, daha miikemmel bir sirette serh etmek biiyiik, hem de pek
biiyiik bir fazilet-i ilmiyyeye miitevakkif olmakla beraber birtakim tedkikat u tetebbuat-1
ciddiyyeye de muhta¢ oldugu kabiil edilirse bu eserde iltizam edilen icaz u ihtisarin -fikdan-1
iktidardan sarf-1 nazar- vaktin adem-i miisaadesinden ileri geldigi teslim olunur zannederim!

Vaktin miisdadesine, hayanin istirdhatine zaferyab olursam “Kantin-1 Fazilet” namiyla
yazmakta oldugum mufassal eserde baska bir zeminde, bagka bir tarzda izahat-1 kafiyye
verecegimi iimid ederim.

Maksad insaniyete bir hizmet degil mi? Oyle ise o hizmetin miifid olmast sarttir. Miifid
olmazsa, o hizmet beyhtide bir kiilfetten, sade bir zahmetten ibaret kalir.

Maisetin sademat-1 sedidesine martiz olan bir sahib-i kalemde bundan ziyade cemiyet-i
efkar olabilir mi?

Kuvve-i fikriyyesini miiteaddid vazifelerle, miiteferrik diisiincelere hasreden bir
karthada ne kadar iktidar olabilirse bu esercigim de varsin o dereceyi haiz olsun. Ne beis var?
Maksadin hadd-i zatinda bir kiymeti, bir ehemmiyeti var ise bittabi o da bir numine-i ahlaktan
addolunur.

St-1 te’vil olunmasin! Mukaddimede arz etmistim ki “Yasamak calismaya vabestedir!”
Miisdade buyurulursa su hatimede de “Calismak yasamaya sayestedir!”” demek istiyorum!

Bu iki climlenin beynindeki farki miitaliin-i muhterem ta’yin edeceginden birtakim

tarifat-1 zaide ile zihinlere kelal vermeye hacet géremedim.
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SONUC

Mir’at-1 Ahlak, detaylica incelendiginde Selanikli Hilmi’nin ahlak, fazilet, vicdan, akil,
niyet, egitim ve insanin manevi tekamiilii hakkindaki diistincelerini bir araya getirdigi énemli
bir ahlak risalesi olarak karsimizda durmaktadir. Miiellif, eserinde ahlaki faziletlerin insan
hayatindaki yerini agiklarken yalnizca teorik bir ahlak anlayis ortaya koymakla kalmamis, ayni
zamanda insanin bireysel ve toplumsal hayatinda gilizel ahlakin nasil bir rehberlik vazifesi
istlendigini de gostermeye calismistir. Bu baglamda eser, hem ahlaki kavramlarin
tanimlanmas1 hem de insanin fikri ve manevi gelisiminin hangi esaslar {lizerine kurulmasi
gerektiginin ortaya konulmasi bakimindan dikkate deger bir mahiyet arz etmektedir.

Eserin genel yapisi dikkate alindiginda Selanikli Hilmi’nin ahlak anlayisini akil, vicdan
ve fazilet merkezli bir zeminde insa ettigi goriilmektedir. Miellif, akli insanin en gilivenilir
rehberi olarak degerlendirmis, vicdani ise insanin hislerini ve fiillerini idrak eden ylice bir
kuvvet seklinde ele almistir. Bu yoniiyle Mir dt-1 Ahldk’ta akil ile vicdan birbirinden bagimsiz
iki unsur olarak degil, insan1 dogruya, iyiye ve fazilete yonelten birbirini tamamlayici iki esas
olarak degerlendirilmistir. Ozellikle miiellifin, insan fiillerinin yalniz dis goriiniisleriyle degil,
niyet ve gayeleriyle birlikte ele alinmasi gerektigine dair vurgusu, onun ahlak diislincesinde
vicdani sorumlulugun ne kadar merkezi bir konumda bulundugunu gostermektedir.

Selanikli Hilmi’nin eserinde dikkat ¢eken bir diger husus, ahlakin yalniz dogustan gelen
bir nitelik olarak goriilmemesi, bilakis insanin c¢aba, gayret, egitim ve Ogretim yoluyla
kazanabilecegi bir meziyet olarak degerlendirilmesidir. Miiellife gore insan, ahlaki olgunluga
ancak calismak, 6grenmek ve nefsini terbiye etmek suretiyle ulasabilir. Bu sebeple ahlak
egitimi, eserde faziletlerin temel yapi tasi olarak sunulmustur. Ilim ve marifetin insanin diinyevi
vazifelerini tamamlayan iki 6nemli unsur olarak kabul edilmesi de miiellifin ahlak ile egitim
arasinda kurdugu siki iliskiyi agikca ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte Mir’at-1 Ahlak’in bazi sinirliliklart da bulunmaktadir. Eserin muhtasar
bir bi¢imde kaleme alinmis olmasi, ahlaka dair baz1 meselelerin ayrintili sekilde agiklanmasini
engellemis ve yer yer kavramlarin yiizeysel bir bigimde ele alinmasina sebep olmustur. Ayrica
eserin sistematiginde zaman zaman daginik bir goriiniimiin ortaya ¢iktig1, bazi konularin farkl
basliklar altinda tekrarlandig1 ya da birbirine yakin meselelerin i¢ ice islendigi goriilmektedir.
Ozellikle ikinci kistmda miiellifin ahlaka dair kendi kanaatlerini daha fazla ortaya koymasina
ragmen bu degerlendirmeleri diizenli bir bagliklandirma i¢inde sunmamasi, eserin biitliinligi

bakimindan elestirilebilecek hususlardan biridir.
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Buna ragmen Mir’at-1 Ahlak, son donem Osmanli ahlak diisiincesinin anlasilmasi
bakimindan 6nemli bir kaynak olma 6zelligini korumaktadir. Eserde dini, felsefi, tasavvufi ve
tarihi unsurlarin bir arada kullanilmasi, miiellifin diisiince diinyasinin genisligini géstermekte
ve esere ¢ok yonlii bir mahiyet kazandirmaktadir. Selanikli Hilmi’nin farkli ilim dallarindan ve
cesitli sahsiyetlerin goriislerinden yararlanmasi, eserin fikri zeminini gli¢lendirmistir. Ancak
yer yer fazla alintiya bagvurulmasi, baz1 boliimlerde miiellifin kendi diisiincelerinin geri planda
kalmasina da neden olmustur.

Netice itibartyla Mir’at-1 Ahlak, biitiin eksikliklerine ragmen ahlaki insan hayatinin
merkezine yerlestiren, fazileti insanin en ylice gayesi olarak goren ve akil ile vicdani bu gayeye
ulagsmada temel rehberler kabul eden bir eser olarak degerlendirilmelidir. Selanikli Hilmi’nin
sade, 6gretici ve yonlendirici tislubu, eserin yalniz belli bir entelektiiel ¢evreye degil, daha genis
bir okuyucu kitlesine hitap etmesini saglamistir. Bu yoniiyle Mir’at-1 Ahlak, hem miiellifin
ahlak anlayisin ortaya koyan miithim bir metin hem de son donem Osmanli ahlak literatiiriiniin
diistinsel cizgisini takip etmeye imkan veren degerli kaynaklardan biri olarak onem arz

etmektedir.
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