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ONSOZ

Yahudilik, Hristiyanlik ve Hizduizm gibi klasik din 6gretilerinin
toplumsal cinsiyet esitligi agisindan ¢eliskili oldugu, ataerkil ve erkek
merkeziyetci yaklasimlar icerdigi ve kadinin dtelendigi, itaatkar bir se-
kilde 6zel alan ile sinirlandirildig: bir toplumsal cinsiyet diizeni sergi-
ledigi feminist teologlar tarafindan ifade edilmektedir Bu noktadan ha-
reketle kadinin toplumsal yasamda hak ettigi role kavusabilmesinin
yolunun kadina ayrimcilik iceren mevcut dini 6gretilerin kadinin da
dahil edildigi alternatif bakis acisiyla yeniden yorumlanmasindan ve
geleneksel onyargilarin kirilmasindan gectigi vurgulanmaktadir. Bir
diger ifadeyle, feminist teolojinin odaklandig1 temel nokta, kutsal ki-
taplarda yer alan kurallar1 yok saymak yerine onlar1 erkek egemen ba-
kis agisiyla yapilan yorumlardan arindirarak, asil kaynaktan dogru ba-
kis acisiyla yeniden yorumlamak olarak 6zetlenebilecektir.

Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet iizerine yapilan akademik ve po-
piiler calismalar son yillarda artmistir. Bu ¢calismalar icinde geleneksel
dinlerde toplumsal cinsiyet rollerinin irdelenmesi 6nemli bir yer tut-
maktadir. Dolayisiyla arastirmada, Yahudilik, Hristiyanlik ve Hinduizm
din geleneklerinde toplumsal cinsiyet esitsizligi feminist bakis acisi ile
ele alinmis olup arastirma ti¢ béliimden olusmaktadir. Her boliim ken-
dine 6zgii ayr1 zaman dilimi altinda incelenmistir. Her zaman dilimi ka-
dinlara iliskin 6nemli konu ve gelisimleriyle bir biitiin olarak ele alin-
mis ve analize gidilmistir.

Birinci boliim, kadinin Yahudi din toplumunun baslangicindan
giiniimiize kadar olan kimlik arayisini ve zaman icerisinde izledigi yolu
tanimaya yardim edecektir. Judith Plaskow, Tikvah Frymer-Kensky,
Victoria S. Harrison, Marrianne Ferguson, Pat Holden, Deborah W. Ro-
oke, Mary Daly, Denise L. Carmody, Judith Baskin, Andrianne Baker,
Rosemary Radford Ruether, Simone De Beauvoir ve Letty M. Russell
gibi feminist arastirmacilarin eserleri bu ¢calismada 6rnek teskil etmis-
tir. Bu eserlerin ortak yargisi, kadinin Yahudi toplumu icinde giigsiiz
kilindigi, belli bash din pratiklerinin disinda tutulduklar1 ve kadin
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anlayisinin ataerkil yapiya uygun oldugudur. Feminist arastirmacilar
kadinlarin da esit sorumluluklar almasini ve daha fazla katilimci olma-
larini isteyerek, kadin deneyimlerini yansitan pek az dini eserlerin ol-
dugunu, eril perspektif ile yorumlanan kutsal metinlerin yeniden sor-
gulanmasi ve kadin bakis agis1 getirilmesi gerektigini vurgulamaktadir-
lar.

ikinci béliimde, Hristiyanlik din geleneklerinde kadin anlayisi-
nin ortaya ¢ikarilmasi icin yine baslangigtan bu yana tarihsel siireg
icinde kadinin konumu incelenmistir. Elizabeth Cady Stanton, Clare
Drury, Monica Migliorino Miller, Elisabeth Schussler Fiorenza, Rose-
mary Radforth Ruether, Maurice Hamington, Sarah M. Grimke ve Char-
lotte Perkins Gilman’nin eserleri incelenerek, Kutsal Kitabin kadinlara
uygulanan baskinin mesrulastirilmasi i¢in kullanildigl yoniinde ortak
bir degerlendirmeye ulasildig1 anlagilmistur.

Ugiincii boliimde, Hinduizm’de kadin algis1 Hindu kiiltiirii ve ge-
leneklerinde gii¢lii bir etkiye sahip Mahabbarata ve Ramayana destan-
lariyla birlikte Manu Kanunlar1 baglaminda ele alinmistir. Sugirthara-
jah Saharada, Ram Padarth Sharma ve Prakashanans Saraswati Swami
gibi arastirmacilarin eserleri dogrultusunda kadinin konumu ve roliine
iliskin analizler yapilmistir.

Sonug boéliimiinde ise Yahudilik Hristiyanlik ve Hizduizm litera-
tlirii tekrar goézden gegirilerek kadinin roli ve statiisii karsilastirmali
sekilde analiz edilmeye ¢alisilmis, Yahudi, Hristiyan ve Hindu dgretile-
rinde neden ve hangi metinler kullanilarak kadinin ikincil konuma itil-
digi konusuna feminist kadin arastirmacilarin alternatif bakis acilar1 ve
yorumlariyla cevap aranmistir. Bu alandaki ¢alismalara katkida bulu-
nan Prof. Dr. Nahide Bozkurt’a, her daim destegini esirgemeyen esim
Yusuf Topcan’a ve tiim emegi gecenlere tesekkiir ederim.

Dr. Ozlem TOPCAN
Ankara - 2018
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GIRIS

Yahudilik ve Hristiyanlik din geleneklerinde meydana
gelen tahrifatlar, dini 6gretilere sizan ataerkil anlayis ve diisiin-
celerin toplumsal yasamda kadina yaklasimi olumsuz etkiledigi,
toplumsal cinsiyet ayrimciligina katkida bulundugu problem
olarak goriilmiis ve alternatif/feminist bakis agisi ile deger-
lendirmeye alinmistir.

Biitlin inanglar ve modern teorilerin tamaminin kadina
yaklasimi aragtirmayi ilgilendirmekle birlikte, calismada sadece
Ibrahimi dinlerden Yahudilik ve Hristiyanlk dini égretilerinin,
kadin-erkek ayrimi temelinde konuya yaklasimi ele alinmistir.
Dini Ogretilere alternatif bir bakis agisiyla feminist yaklasim
gosterilirken, sosyal hayata yonelik diger feminist teoriler ve
feminizmin tarihsel gelisimi tez konusunun kapsami disinda
birakilmistir.

Tezin 6ncelikli amaci; geleneksel ve modern yaklasimlar
arasinda sikisan, kendisini tanimlamak durumunda kalan kadin
sorunlarina feminist bir ¢éziim perspektifi ortaya koymaktir.
Farklhiliklarin igerisinde esitlik¢i bir alternatif bakis acisina
ulasilmaya calisilmis, kadinin kendisini modern toplumsal
yasamda yeniden tanimlamasina katki sunmaya gayret edilmis,
asagidaki alt amaclara da yanit aranmistir:

1. Yahudilik ve Hristiyanlik inancinda toplumsal cinsiyet
esitsizligini destekleyen dini 6gretiler mevcut mu, mevcutise ne-
reden kaynaklanmaktadir?

2. Yahudilik ve Hristiyanlik inancinda dini 6gretiler mod-
ern toplumda kadin tizerinde baski olusturuyor mu?

3. Kadin-erkek esitliginin saglanabilmesi i¢in dini
Ogretiler feminist bakis acisiyla yeniden yorumlanabilir mi?

Bu noktadan hareketle 6ncelikle dini 6gretilerdeki tahri-
fatlarin tespit edilerek bunlarin yerine esitlikci ve cagdas din
Ogretilerinin egitim mifredatlara girebilmesi icin titiz ve
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kapsaml calismalara ihtiya¢ bulundugu degerlendirilmektedir.
Tez arastirmasinda bu amaca matuf bir¢ok yazar, akademisyen,
arastirmacinin makaleleri, kitaplari, yazilari, diisiinceleri refer-
ans noktasi olarak alinmistir.

Tirkiye’de yeni gelismeye baslayan “kadin ¢alismalar1”
alanindaki uygulamalara teorik manada katki saglayacag: te-
mennisiyle Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinde kadina iliskin
yaklasimlar temel kaynaklardan ortaya konmaya calisilmis, dini
Ogretilere alternatif bakis agisiyla yaklasan feminist teoriler
incelenmistir. Kadinin toplumsal yapidaki roliiniin yeniden
tanimlanmasinda dini 6gretilerin neden 6nem arz ettigi teoriler
ekseninde ele alinmistir.

Arastirma, Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinde kadinin
konumu ve roliine iliskin varolan durumu, varoldugu haliyle
karsilastirma ve betimlemeyi amacglayan tarama modelinde
yapilmigtir. Literatlir taramasi yapilarak konuyla ilgili
kavramsal c¢erceve olusturulmaya c¢alisilmistir. Arastirmayi
temellendirmek amaciyla yurt icinde ve yurt disinda yiirttilen
benzer arastirmalar incelenmistir.

Literatiir taramasi yapilirken daha ¢ok yazili metinler
uizerinde karsilagstirmali ¢alisiimis olup s6ziinii ettigimiz dinler
arasindaki toplumsal cinsiyet esitsizligini destekler mahiyette
tahrifata ugramis ortak 6rnek hikayelere de deginilmistir. Veri
toplama yontemlerinden, uluslararasi literatiirii tarama yont-
emlerine bagvurulmus, bu alanda daha 6nce yapilan ¢alismalar-
dan azami oranda faydalanilmistir.

Yahudilik ve Hristiyanlik 6gretilerinde kadinin yeri, s6z
konusu dinlerin temel referans kaynaklari (incil, Tevrat, Zebur,
Ornek Olaylar vb) dikkate alinarak tespit edilmeye calisiimis,
toplumsal yasamda erkek egemen kiiltiiriiniin hakim olmasi
ornekler tizerinden ele alinmistir.

Tarih boyunca dini 68retiler kullanilmak suretiyle kadinin
ataerkil sistem icerisinde asimile edilmesinin énemli bir sorun
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olarak karsimiza ¢ciktig1 feminist arastirmacilar?! tarafindan dile
getirilmektedir. Kadinin modern yasamda  yeniden
tanimlanmasi icin mevcut dini 6g8retilerin, kadinin da dahil edild-
igi alternatif bir bakis ac¢isiyla yeniden yorumlanmasi ihtiyaci
oldugu belirtilmektedir.

Problemin kaynag1 ataerkil ve antrosentrik (erkek
merkezli) goriisle ge¢miste yazilmis dini metinlerde yatmak-
tadir. Bu noktada en 6nemli mesele, aslinda diinya dinlerinin
kadin hakkinda ne 6grettigi degil, kadinin hentiz kendini anla-
masl ve tanimasina firsat verilmeden din tarafindan es ya da an-
nelik ile vasiflandirilmasidir. 2

Modern yasamda kadinin, bir taraftan ekonomik, sosyal
ve siyasal yasama adapte olmaya calisirken, diger taraftan
tizerine disen dogal veya biyolojikrollerini (annelik benzeri)
yerine getirme asamasinda ikileme diistiigi gézlenmektedir.

Yaradilisin getirdigi biyolojilik farkliliklardan kaynak-
lanan geleneksel dnyargilar toplumsal rolleri etkilemekte, bu
fakliliklara atfedilen degerler kadini zayif, asagilanan ve yetersiz
olarak tanimlarken erkegi koruyucu, listiin, meziyetli ve lider
olarak tanimlamaktadir.

‘Cinsiyet’ kelimesinin kadin ve erkegin arasindaki biy-
olojik farkliliklari ihtiva etmesi gerekmesine ragmen, toplumsal
cinsiyet kavraminin, kadin ve erkek olmanin ne anlama geldigi
anlayisini tarihsel ve kiltiirel olarak kurguladigi gériilmektedir.3
Toplumsal cinsiyet ideolojileri, sosyal yap, dil ve diisiincelerde
sakli kalmis, cinsiyet esitsizligi tizerine kurulmus hiyerarsik
diizenlemelerdir.*

1 Denise L. Carmody, Judith Plaskow, Daphne Hampson, Pat Holden...vs. metin igeri-
sindefikirlerinden yararlanilan tiim feminist arastirmacilarin genel yorumudur.
2 Ursula King, (der) 1990, Turning Points in Religious Studies, Essays in Honour
of Geoffrey Parrinder, Edinburg: T & T Clark. Syf. 283

3 UrsulaKing, (der) 1990, Turning Pointsin Religious Studies, Essays in Honour of
Geoffrey Parrinder, Edinburg: T & T Clark. Syf. 283

4 Ursula King, (der) 1995, Religion and Gender, Oxford UK & Cambridge
USA: Blackwell, s. 5
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Kadina iliskin evrensel pek cok kaliplasmis yargilar vardir.
Dogurganlik o6zelliklerinden ve fiziksel yapilarindan dolay:
kadinlar dayaniksiz, giivenilmez, degisken ve irrasyonel olarak
betimlenmislerdir. Ayrica giinahkar, seytani, bastan cikarici
olarak goriilmektedirler. Dahasi eril ya da din otoritesi altinda
bulunmuyorlarsa zapt edilemeyen olarak addedilmislerdir.
Kadinlar eril egemen toplumun kurallarina uyduklari1 surece
yani erkeklere boyun egdikleri surece islevsel olarak diisiiniil-
miisler ve saygi gérmiislerdir.5

Fransiz filozof Simon de Beauvoir “Ikinci Cins” adli eser-
inde, kadinlarin 6teki olarak tanimlanmasini yasanan baskinin
temeli olarak nitelendirir ve “kadin dogulmaz kadin olunur”
cikariminda bulunur. De Beauvoir’a gore, insanlik Kadin haklari
savunucusu Poulain de la Barre, XVII. yiizyilda: “Erkeklerin
kadinlar tistiine yazdiklarina kuskuyla bakilmaldir, ¢linkii onlar
hem yargic hem de davacidirlar” demistir. Erkekler diinyanin
her yerinde kendilerini evrenin hakimini olarak gérmiis ve bu
mutluluklarini dile getirmekten geri durmamislardir. Yahudiler,
sabah dualarinda: “Beni kadin yaratmayan Ulu Tanr1’ya, bizlerin
ve biitlin diinyanin Yiice Efendisi'ne siikiirler olsun!” derler;
esleri ise ayn1 anda, boyun egisle: “Beni diledigi gibi yaratan Rab-
bime siikiirler olsun” demektedir. Bu 6zgiirliik ve ayricalig: dile
getiren diger bir drnek ise Eflatun’dur. Tanr1’ya, 6nce kendisini
koleden ziyade 6zgiir bir insan olarak yarattigl ve daha sonra
kadin degil de erkek olarak yarattig1 i¢cin siikretmektedir.

Erkekler bu ayricaliklarini sonsuza dek siirdiirtilecek mut-
lak bir hak olarak goérmiisler ve dstiinliiklerini hak haline
getirmeye calismislardir. Yine Poulain de la Barre: “Yasalari
yapip bir araya toplayanlar erkekler oldugundan, kendi cins-
lerini gézetmis, bdylece hukukgular yasalari degismez ilkeler

5 Ria KloppenBorg ve Wouter J. Hanegraaff, (der) 1995, Female Stereotypes in Reli-
gious Traditions, New York: E.J. Brill, s.vii
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haline getirmislerdir” der. Yasa koyucular, din adamlary, felsefe-
ciler, yazarlar, bilginler kadinin bagimliliginin kabul gérmesi icin
bu durumun Tanr1’nin hosuna gittigi ve yeryiiziinde ¢ok yararh
oldugu fikrini benimsetmek ile canla basla ugrasmislardir. Kendi
hazirladiklart dinlerde de kendi egemenlik isteklerini yansit-
maktadirlar.6

Din bilindigi lizere insan yasamini diizenleyen temel olgu-
larin basinda gelmektedir. Onyargilar kadin-erkek arasindaki
ucurumu acarak toplumsal yasamin sorunlu yiiriimesine neden
olmakta, kadin-erkek arasindaki iliskiyi bir iktidar iliskisine do-
niistirmektedir. Sosyal yasamdaki hiyerarsik yapinin kutsallik
katilarak mesrulastirmasi icin dinsel 6gretiler kullanilmaktadir.

Dinin sirf erkek eril bir toplum olusturulmasi icin
kullanilmis veya kullaniliyor olmasi biiyiik olumsuzluklar1 be-
raberinde getirmektedir. Dinlerde klasik/geleneksel din 6gretil-
eri, toplumsal cinsiyet esitligi acisindan tezat teskil etmekte,
ataerkil ve erkek merkeziyetci yaklasimlar icermektedir. Erkek
otoritesine dayanan, temelinde erkek ustlinligi fikrini
olusturan, kadinin 6telendigi, itaatkar bir sekilde 6zel alanlarda
sinirlandirildigi bir toplumsal cinsiyet diizeni sergilenmektedir.

Geleneksel dinler kadinlarin kiiltiirel anlayisini sekillen-
dirmis, kati cinsiyet rol ayrimini siirdiirmiis, kadinlar1 annelik ve
es rolleri ile sinirlandirmis ve kadinlarin kamusal alanda entel-
ektiiel gelisiminin 6niline ge¢mistir. Feministler, kadinlarin nor-
matif rollerini belirlemek i¢cin dini kurumlarin otoritesini sorgu-
lamaktadirlar. Bu amacgla Amerika’da kadinlar tarafindan ku-
rulmus olan Quakers (Anne Hutchinson), The Shakers (Mother
Ann Lee) ve Christian Science (Mary Baker Eddy) toplumsal
cinsiyet esitligini ihtiva eden kadin merkezli dini 6rgiitlenmeler
olarak siralanabilir. Neredeyse bunlarin hepsi de geleneksel

6 Simone De Beauvoir, (1986), KADIN: “Ikinci Cins” Cev, Bertan Onaran, istan-
bul: Panel Yayinevi s:17.
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olarak kadinlar1 asag statliye tayin eden Yahudi ve Hristiyan
inanglarin1 icermektedir.” Ancak bu inanclarin kadin karsiti
Ogretilerini degil kadin bakis a¢isi ile yeniden yorumlanmis
Ogretilerini olusturmaya ¢alismaktadirlar.

Hristiyanlik ve Yahudilik bir ataerkil diinya yansitan
dinler olup, Tanr eril olarak temsil edilmektedir. Eski Ahitte
Tann erildir ve erkekler onun ogullaridir, Incil'de ise Teslis
inanci (baba, ogul, kutsal ruh) dinin ana sembolii olup kadina bu
noktalarda higbir rol bicilmemektedir.8 Egemen Tanr1 sembolii
eril cinsiyet dilinde ifade edilmistir. Feminist arastirmacilar eril
Tanr1 semboliiniin kadinin 6nemini ve degerini toplumda
marjinallestirdigi ve eril hakimiyet modelini giiclendirdigini
gozlemlemislerdir. Ornegin radikal feminist Mary Daly Kitabi
Mukaddes’e ait dinlerin mantigin1 “Tanr erildir, eril olanlar
Tanr1’dir”® seklinde ifade etmektedir. On dokuzuncu yiizyil fem-
inistlerinden Elizabeth Cady Stanton eril cinsiyet referanslari
tasfiye eden Woman’s Bible adli eserinde ayni probleme
yonelmistir.10

Feminist elestirel bakis agisi, kutsal metin yorumlarinda,
kadinlarin sistematik olarak magdur edildiklerini iddia ederek,
mutlak ataerkil otoritelere sahip din yorumlarina farkh yak-
lasimlar getirilebilecegini ifade etmektedir. Feminist arastir-
macilar; kadin sesi ve deneyimlerini iceren kutsal metin
yorumlarina ihtiya¢ oldugunu o6nermektedir. Cagdas din
calismalarinda degisen paradigmada feministlere gore; teoloji
ataerkil toplum icinde yasayan erkeklerin olusturduklar eser-
lerdir. Eger kadinlar da bu eserlerin olusumuna katkida

7 Simone DeBeauvoir, (1986),KADIN: “IkinciCins”, Cev,Bertan Onaran, Istanbul:
PanelYayinevis:24-26.

8 Lucinda Joy Peach, (der) 1998, Women in Culture: A Women'’s Studies Anthhology,
Massachusetts: Blackwell, s.367

9 Daphne Hampson, Theology and Feminism, Cowley Road, Oxford: Basil
Blackwell, 1990, s. 1-2

10 Mary Daly, Beyond God the Father, Boston: Beacon Press, 1985, s.1
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bulunursa, teoloji farkli bir sekil alacak ve cinsiyet esitliginin
ontindeki geleneksel yargilar zamanla kirilacaktir.11

Modern diinyada kadinlarin maruz kaldiklar1 baski ve sid-
detin, ¢ektikleri yoksullugun, yasadiklari cinsiyet ayrimciliginin
giderilebilmesi, kadinin toplumda hak ettigi statiiye ka-
vusabilmesi icin yapilacak c¢alismalarda egitimin 6nemi
karsimiza ¢cikmaktadir.

Bireyin dogumundan o6liimiine kadar gecen bir donemi
kapsayan egitim siirecine, feminist bakis acisiyla esitlikci ve ¢cag-
das dini 6gretilerin dahil edilmesi ve kadinin sirasiyla, bilissel
(kisilerin kendi gercekliginin elestirisel anlayisi), psikolojik (6z-
saygt duygusu), politik (giic esitsizliginin farkinda ligi ve orgiit-
lenme ile harekete gegcme kabiliyetleri) ve ekonomik (bagimsiz
gelir olusturma kapasitesi) agilardan giiclendirilmesinin toplum-
daki cinsiyet ayrimciliginin giderilmesinin oniinii agacagi aras-
tirmacilar tarafindan dile getirilmektedir.

Ornegin; Stanton!2 19 yy.da, kutsal kitaplarda kadinlara
yonelik ayrimcilik iceren 6gretiler ve yanlislarin gelecek nesil-
lere aktarilmadan ayiklanmasi ve diizeltilmesi gerekliligini
vurgulamistir. Giiniimiizde dahi kutsal 6gretilerin tartisil-
masinin zorluklar diistintildiigiinde yazarin yaptig1 yorumlarin
kadin haklar1 alaninda bir nevi dncl olma niteligi tasidigini
soylenebilecektir.

Stanton ‘Kadimin Incil'i’ adli eserinde Incil’deki cinsiyet
ayrimcii@indan soéz etmis ve Incil'in erkek yanlisi oldugunu
ortaya koymaya calismistir. Eski ve Yeni Ahit’de bulunan hikaye-
leri, emirleri ve yasaklari kadin ayrimcilig1 ekseninde ele alarak
kutsal kitaplardaki 6gretileri degerlendirmistir.

Yaptig1 degerlendirme ve yorumlarda ana vurgu olarak
Tanri’'nin buyruklarinin erkek eril toplumun menfaatleri

11 HAMPSON, Theology and Feminism, 1990, Syf. 1
12 ABD dogumlu (1815-1902) ilk kadin hareketi liderlerinden arastirmaci, ya-
zar.
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dogrultusunda tahrif edildigi ve carpitildigini ifade etmistir.
Kitapta, hikayeler seklinde kutsal kitaplarda anlatilan olaylarda
kadinin tasvir edilis sekillerine isyan goze carpmaktadir. Kadin,
stirekli itaatkar, 6telenmis ve giinahkar olarak resmedilmekte-
dir. Stanton, Tanr1’'nin iki cinsi mutlak bir esitlik ile yarattigi ve
‘Yaratilis’ kitabinin ilk kisminda da bunu teyit eder hususlarin
yer aldigini belirtmektedir.

19,yy.da Amerika’da Stanton gibi Kitab1 Mukaddes’e ait
anlayislarin degismesi gerektigini vurgulayan baska arastir-
macilarda olmustur. Kadin haklar1 yazari Sarah Grimke; Kutsal
Kitap’'in tahrif edici eril 6nyargilarin kadinlara karsi kasith
yapildigini sorgulamis ve elestirel bir tarzda yorumlamistir.
Charlotte Perkins Gilman; ‘The Man Made-World -Erkek 1n5351
Diinya” eserinde Stanton ve Grimke'nin fikirlerine paralel olarak
kadinlar baskilayan, asagilayan ve 6teki konumunda gdsteren
dinlerin erkek insasi oldugunu savunmaktadir.

Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinde kadinin durumuna
iliskin yapilan analizler bu dinlerdeki ataerkil anlayisi ortaya ko-
ymaktadir.!3 Nitekim, Denise Lardner Carmody:1* Yahudilik
icin “sozlesmeye dayali tek Tanr1” modelinden 6zetmektedir.
"Israil ogullar1 Tanr tarafindan secilmis olduklarina ve onlarla
ahit yapildigina inanirlar." Carmody’e gore “Akde dayali bu mon-
oteizm” neden tarih boyunca Yahudi halkinin gii¢lii bir etnik
0zbilince sahip oldugunu, aile kavrami ve liremeye gosterilen
biiylik 6nemin amacini agiklamaktadir. Yahudi etnik dini 68retil-
eri cinsiyet ayrimina dayahdir. Tarih boyunca annelik vasfi Ya-
hudi inancinda kadinin en énemli rolii olmustur.15 Mary Daly’e
gore ise; ataerkilliin kurallart yasamin kendisine karsi

13 Arvind Sharma, (der,), 1987 Women in World Religions, Delphi: Indian Books
Center, s.5.

14 Santa Clara Universitesi'nde, Tasavvuf, Diinya Dinleri, Kadin ve Din alanla-
rinda arastirmaci ve yazar.

15 Arvind Sharma, (der,), 1987 Women in World Religions, s.17.
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stirdiiriilen bir savastir. Ataerkillik durumu erkek-kadin
arasinda bir savas durumudur.16

Yukarida goriildiigli tizere farkli dinlere mensup kadin
arastirmacilarin ortak birlestikleri nokta, toplumsal cinsiyet
esitliginin saglanabilmesi icin tahrifata ugrayan dini 6gretilerde
kadin hak ve ozgiirliikleri ve esitliklerine dontik diizenlemeler
yapilmasi gerekliligidir. Kadina karsi ayrimciligin engellenmesi
ve kadin haklarinin kazanilmasi alanindaki son dénemlerde
meydana gelen gelismeler, artik inang¢ sistemlerinde kadin
ayrimciligini isleyen dini 6gretilere de el atma zamaninin geld-
igini isaret etmektedir.

Toplumsal cinsiyet esitliginin din c¢alismalarina dahil
edilmesi, bu alanda alternatif bakis acilarini ve zenginligi de be-
raberinde getirecektir. Sadece kadina esit haklar saglamayacak
erkegin de ataerkil diinya sistemi igerisinde listlenmek zorunda
kaldig1 yiikiimliiliiklerden kurtulmasini saglayacaktir.

16 Kamla Bhasin, What is Patriarchy?, New Delphi: Kali for Women, 1993, s.13.
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1. YAHUDILIK VE KADIN

Kitabi Mukaddes’in Yaradihs kitabinda Hz. ibrahim Ya-
hudi ulusunun atasi olarak tanimlanir. “Rab Avram’a, ‘Ulkeni,
akrabalarini, baba evini birakip sana gosterecegim lilkeye git’
dedi, ‘Seni blyiik bir ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana {in
kazandiracagim. Bereket kaynagi olacaksin.”17 Israilogullari
M.O. 1200-1050 yillar arasinda Kenan iilkesine yerlesmistir.
Kitab1 Mukaddes, Kenan iilkesinden séyle bahseder; “Oyle bir
iilke ki, irmaklari, pinarlari, derelerden tepelerden ¢ikan su
kaynaklar1 vardir; bugday arpasi iiziim, nari, zeytinyagi, bal
vardir”.18 [srailogullarinin etrafinda bulunan komsu dinler ¢ok
Tanrihdir. Kenanli Tanrilar doganin farkli gligleri ile
iliskilendirilmislerdir. Ornegin, Yam deniz Tanrisidir; Shapesh
giines tanrisidir ve Yareah ay tanrnisidir. Israil ogullar ¢ok tanri
fikrini reddetmis tek tanri inancini benimsemislerdir.1®

Yahudilik dininin en énemli 6zelligi, israil ogullari ile Tanr
arasinda bir “ahit” yapildigina inanilmasidir. Kutsal kitapta yer
alan ifadelere gore Yahudiler, kendilerini se¢ilmis kavim olarak
goriirler.20 Tann Sina daginda israilogullari ve onlarin soyundan
gelenler ile bir akit yapmis, kanunlarini ve emirlerini (Tevrat)
Hz. Musa’nin sahsinda onlara géndermistir. Yahudi dininin en
onemlinoktasi,

Kudiis’'teki Ma’bed’dir. (1branice, Bet ha-Mikdas; Arapca,
Beytu’l-Makdis). Babil devleti tarafindan tahrip edilmeden (MO.
587) once Ma’bed’in bir odasinda Ahit Sandig1 bulunmaktaydi.
Insanlik tarihinde bu kavim, Yahudi, Ibrani ve Israilogullar
olarak adlandirihir. ishak oglu Yakup’un dérdiincii oglunun adi
Yuda veya Yahuda idi. Onun adina dayanarak Israilogullarina

17 Yaradilis 12:1-2

18 Yasanin Tekrari 8:8

19 Gila Gevirtz, Jewish History: The Big Picture, Springfield; Behrman House,
2008.s.6-7.

20 Misirdan Cikis 19:4-6.
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Yahudi denilmistir.2! Filistin’de yasamis ve Sami soyundan gelen
Yakup’un ikinci bir ad1 da “Israel”dir. Bu sebepten dolayi, daha
sonraki dénemlerde, Yakup’un soyundan gelenlere Ben-i Israil
(Israilogullar1) ad1 da verilmistir. “Israel” sézciigii “giireste
yenen”, bir carpismada “listiin gelen” anlamindadir. Kutsal kita-
plarda nakledilen hikayelere gore, Yakup, riiyasinda tanri
Yehova'yla glirestigini ve onu yendigini gérmiis, bunun sonu-
cunda ona, “glireste tanriy1 yenen” manasinda “Israel” adi1 ver-
ilmistir.22 “Ibrani” ad1 ise “irmag1 gecen” anlamindadir. Yahudi
halki baslangicta Harran yoresinde gocebe yasarken Tanri
Yehova ibrahim (Abram ya da Abraham) peygambere “ulusunu
al, sana adanmis olan topraklara (arz-1 mev’'ud’a) git demis,
Ibrahim peygamber de, tanrinin bu istegi iizerine kabilesini
toplaylp Firat 1rmaginin batisinda bulunan Filistin’e gog
etmistir.23 O siralarda Filistin'de yasayan Kenanlilar (Kenan
tilkesi halki) [brahim’in kavmine saldirarak onlar1 verimsiz, ku-
rak bélgelere siirmiisler ve “Ibrani” adim vermislerdir. Bu
sozciik, sonradan Yahudi toplulugunun genel adi1 haline
gelmistir.24

Glnlimiizde yapilan genis 6l¢ekli incelemelerde, Tevrat'in
dort donemde diizenlendigi tespit edilmistir. Yahovacilar, Elo-
himciler, Tesniyeciler ve din adamlar1 tarafindan bu diizen-
lemeler gerceklestirilmistir. Tevrat'in ilk bes béliimi (Tora ya
da Torah) Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye'den
olusmaktadir. Bu kismin Musa peygambere vahyedilen ilk bes
kitap olduguna inanilir. Tevrat'in ikinci ve {giincii ana boliim-
lerinde, peygamberler ve Ibrani halkinin efsanelestirilmis tari-
hsel gelisimini anlatmaktadir. Tevrat'a gore evrende tek Tanri

21 Glinay Tiimer ve Abdurrahman Kiictk, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara,
1993,5.178.

22 Yaradilis 32:28-30

23 Yaradilis 12:1-9

24 Dinler Tarihi Ansiklopedisi 1, (1999), Yahudilik, Medya Ofset, s.241.
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vardir ve o ezeli-ebedi ve yaratilmamis olandir. Tanrinin tek
sevgili ulusu olan Yahudiler Tanr1 soyundan gelmislerdir. Tev-
rat’a gore Israilogullarinin Misir'dan ¢ikiglarimn tigiincii ayinda
Sina ¢6liinde konakladiklar1 sirada Hz. Musa’'nin Sina daginda
Tanrinin huzuruna ¢ikarak kavmine getirdigine inanilan on emir
Yahudiligin temel prensipleri olarak kabul gérmektedir.25 Tev-
rat'tan sonra Davut peygambere indirilen mazmurlar ve
mezmurlar boliimlerinden olusan Zebur’'dur. Din kurallar ve
yasaklar degil ahlak o6zdeyisleri insanlarin iyiliginin
dogrulugunun ve erdemli olmasi vb davranislar 6giitleyen hu-
suslar yer almaktadir.26

Ogrenim anlamina gelen Talmud, Tevratin yorumudur.
Onceleri sézlii olarak yapilan bu yorumlar zaman icerisinde
genislemesi ve ¢cogalmasi nedeniyle Yahudi din bilginleri (Rab-
biler) tarafindan yazih getirilmis ve bu yazili metne Talmud ismi
verilmistir. Misna ve Gemara olmak iizere iki béliimden olusan
Talmud Yahudilerce Tevrat kadar biliyiik 6neme sahip olup
ahlaki kurallarin agiklanmasi, bunlarin misallerle canlandiril-
mas, hukuki, felsefi ve sosyal konulardan olusmaktadir.2?

Yahudi dininde glinliik, haftalik, yi1llik ibadetlerle birlikte
her Cuma giinti aglama duvari éniinde yapilan dualar ve kurban
ibadetleri bulunmaktadir. Yahudi dini mensuplar1 sabah, 6glen
ve aksam olmak tlizere namaz adi verilen ferdi veya toplu ib-
adetler gerceklestirmektedir. Kadinlar cemaate dahil
edilmezler. ibadet edilen mabede gelmeleri halinde ayr bir
boliimde baslar ortiilii sadece duayi takip edebilirler. Hahamlar
tarafindan idare edilen toplu ibadetler mukaddes sarap igilmesi
ile son bulur. Sabat (cumartesi) giinii calismasi yasak olan Ya-
hudiler bu giinii ibadetle gegirirler. Misir esaretinden kurtulus
glinlinii temsil eden Pesah-Paques bayrami ile birlikte yil

25 Dinler Tarihi Ansiklopedisi 1, s.257, 261.
26 fbid, s. 275-276.
27 Giinay Timer ve Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, s.201.
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icerisinde ¢esitli geleneksel ve tarihsel anlamlar1 bulunan alti
bayram daha kutlanmaktadir. M.S birinci yiizyilda baslayan
Kudiis'in yikilisina yas tutma gayesiyle Kudiis'teki bugiinkii
Omer Cami’'nin alt kisminda yaralan aglama duvari her Cuma
giinii Yahudilerce ibadet icin ziyaret edilmektedir. Kudiis’te
yapilan kurban ibadeti de Yahudi toplumunun eskiden gelen ib-
adetlerindendir.28

Yahudiler baslangicta komsu halklarin egemenligi altinda
iken zamanla eski Yunanlilarin ve Romalilarin egemenligi altina
girmis, inanclarini eskisi gibi koruyamaz olmuglardir. Ozellikle
Bati felsefesi Yahudi inanglar i¢in sarsici bir etki gostermistir.
Yahudilere baski uygulanmasinin nedenlerinden biri de Hristi-
yanligin gelismesi ve Kudiis'iin Hristiyanlar tarafindan da kutsal
bir yer olarak saygi gérmesidir. Ortacag’in baslica diisiince
irint, din ve felsefe karisimi olan “Yahudi tanribilimi” dir. Tev-
rat ve eski Yunan felsefesi bu akimin iki kaynaginm olustur-
mustur. Yahudi tanrnbilimciler, Tevrat ve eski Yunan
diisiincesini belirli konularda uzlastirmaya c¢alismislar, ortaya
¢ikan  sorular1  aciklamaya ve  yorumlamaya  0zen
gostermislerdir. Sorunlarin islenmesinde 6zellikle Aristoteles
mantigina agirlik verilmistir.29

Feminist arastirmacilar kadinin Israil toplumu iginde
glicsiiz kilindigini, belli bashi din pratiklerinin disinda tu-
tulduklarini ve Yahudilikte kadin anlayisinin ataerkil yapiya uy-
gun oldugunu savunmuslardir.3%Yahudilikte kadin diger ataerkil
kiltirlerde oldugu gibi goriinmeyen bir sinif olarak yorumlanir
ve sinif temsilinden yoksundur. Toplum icinde alt topluluk
olarak desteklendiginden dolayi kadin ve erkek arasinda gergek

28 Ahmet Kahraman, Dinler Tarihi, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 129-131.
29 Dinler Tarihi Ansiklopedisi 1, 5.299-300.

30 Judith Plaskow, “Transforming the Nature of Community”, Cooey, Paula M.,
Eakin, William R. ve McDaniel, Jay B. (der) 1991: After Patriarchy. Feminist
Transformations of World Religions. Maryknoll/NY: Orbis Books s:87.
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esitlikten bahsetmek imkansizdir3! Erkek merkezli yapiyi
ortaya cikaran en 6nemli veriyse Yahudilerin halen ayinlerinde
okuduklar1 duadir. “Beni Kadin yaratmayan Ulu Tanriya bizlerin
ve bitiin diinyanin Yiice efendisine siikiirler olsun.”32

Kadinlarin kamusal yasamda bulunmayisi M.S. ilk bir kag
yuzyilda gelisen cinsiyet ayrimciligi ile yogunluk kazanmistir.
Dordiincii yiizyilla birlikte ailenin bir arada ibadet etmedigi,
kadin ve erkegin perde ile fiziksel olarak ayrildig goriiliir. Kadin
mahrem olarak algilanmaya basladiginda, her seyden 6nce cin-
sel obje ve cinsel agidan ayartict olarak diisiiniilmeye
baslanmistir. Uygunsuz davranislar1 engelleme acisindan
yasalar gelistirilmistir.

Ornegin, Mishna'nin, Yihud Yasasi kadin ve erkegin bir
arada yalmiz bulunmasini yasaklamistir. Kadinlar seslerini
ylkseltmemeli, basini 6rtmeli ve iffetli bir sekilde giyinmelid-
irler. Kadinin yoklugunu simgeleyen bu diizenlemeler sayesinde
Israil kadim kamusal alanda dikkat ¢cekmeyecektir. Erkekler
kamusal alanin aktif liyesi olmus ve her biri kendi ev halkini
temsil etmistir. Kadinlar ayr1 grup olarak otekilestirilmislerdir.
Onlar Yahudi kadinlar olmaktan ziyade israil’in kizlar1 ve esleri
olmuslardir. Yahudilik Tanr1 merkezli ataerkil bir toplum olarak
gelismistir.33 “Akde dayali monoteizm” Yahudi halkinin etnik 6z
bilincini, 6zel Kkimliklerini, kurtuluslarini, aile kavramini,
iremenin O6nemini ve tarih boyunca kadininin en o6nemli

31 Judith Plaskow, “Transforming the Nature of Community”, Cooey, Paula M.,
Eakin, William R. ve McDaniel, Jay B. (der) 1991: After Patriarchy. Feminist
Transformations of World Religions. Maryknoll/NY: Orbis Books s:93.

32 Philip Birnbaum, cev., Ha-Siddur Ha-Sahalem: Daily Prayer Book (New York:
Hebrew Publishing Company, 1949) s.15-17. Bakiniz: Baskin, The Seperation of
Women in Rabbinic Judaism s.6.

33 Tikvah Frymer-Kensky: Women Jews. Leonard Grob, Riffat Hassan ve Haim

Gordon (der) 1991: Women’s and Men’s Liberation. Newyork, Westport, Con-
necticut ve London: Greenwood Pres. s:36-37.
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roliiniin annelik oldugunu vurgular.34 Geleneksel Yahudi kimligi
Tanr ile so6zlesme yapan seckin bir toplumun birey bilincine
yakindan baghdir3s

Israil Incil’i, ataerkillik deneyimi iizerine kurulu Avram ve
Israil Tannis1 Yahweh arasindaki iliskinin kosullarim belirtir.
Yahweh, Avram’t koruyacak, toprak verecek ve onun soyundan
bir millet olusturacaktir. Karsiliginda Avram, Tanri'ya sadakat
ve baghhgini gosterecektir. Tanr1 ya da Yahweh, Avrama soyle
seslenir, “Seninle yaptigim antlagmayi stirdiirecek, soyunu alabil-
digine ¢ogaltacagim, Bircok ulusun babast olacaksin. Artik adin
Avram degil Ibrahim olacak. Soyundan uluslar dogacak, krallar
ctkacak. senin, senden sonrada soyunun Tanrisi olacagim.”36 ibra-
him’in neslinin ¢ogalmasinda annenin katkisindan hi¢ bahsedil-
memistir. Onun nesli onun tohumlar: olarak gorilmiistiir. Nes-
lin devaminda bir baba hakimiyeti ortaya ¢ikmstir. Israil top-
lumu eril bir toplum olarak tanimlanmigstir.3?

Ataerkil toplumlarda nesil babadan ogla gecer. insanoglu
ozellikle erkek cocuklarina verdikleri isimlerle 6ltimsiizliiklerini
algilamaktadirlar. Israil Incili'nde de Ibrahim peygamberin oglu
Hz. ishak referans olarak gosterilmistir. M.0. dordiincii yiizyilda
Aristotle, cocugun dogumunda kadinin sadece vesile oldugunu
belirtmistir.38

Musa halka “Uciincii giinii hazir olun. Bu siire icinde kadin-
lariizla cinsel iliskide bulunmayin”3® demistir. Tevrat'ta yer
alan bu dizeler feminist arastirmacilari oldukc¢a rahatsiz et-
mektedir. Bu dizeler Yahudi tarihinin merkezinde kadinin
gorillmez kilindigini, Musa’nin sadece eril topluluga seslendigini

34 Denise L. Carmody, “judaism”, Arvind Sharma, Women in World Religions
(India: State University of New York Pres, 1987) p.183.

35 Victoria S Harrison, Feminist Theology “Modern Women, Traditional Abraha-
mic Religions and Interpreting Sacred Texts” London: Sage, 2007, Vol.15(2).
36 Yaradilis 17:2-8.

37 Marrianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey, Prentice Hall, 1995,s.31.

38 Marrianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey, Prentice Hall, 1995,5.33.

39 Misirdan Cikis 19:15
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ve Sina daginin 6niinde tanr ile yapilan s6zlesmede sadece
erkeklerin degil tiim insanlarin bulunmasi gerektigini vurgular.

Yahudi kaynaklarinda bu dizeler siirekli yinelenen bir
model ortaya c¢ikarir. Kadinlarin goériilmezligi, aile reisi olarak
erkekleri tayin eden s6zlesmenin igerigini yansitir. Bu model
daha sonraki geleneklerin kadini nesne olarak yorumlamasi ve
kodlamasi ile ebedilesir. Tevrat sadece tarih degil ayn1 zamanda
yasayan hafizadir. Sabat ve tatil ayinlerinde Tora okunmasi
gelecek nesiller icin gecmisin yeniden canlandirilmasi ve
hatirlatilmasidir®0.  Kadinin  sisteme dahil edilmemesi
gelecekteki mevcudiyetinin goriilmez kilinmasidir. Sistemden
kadin ne kadar yabancilastirilip izole edilirse, o kadar o sistemin
az pargasi oldugunu hisseder.*!

Yahudi din organizasyonlarda temel olan erkektir. Onemli
ayinleri dizenlemek, dini inanglar1 bigimlendirmek ve ilahi
vahiyleri yazmak i¢in kalemi o elinde bulundurur. Kadinin sosyal
ve kiiltiirel rollerini dikte eden ve tliremenin kontroliinii elinde
bulunduran yine o dur. Kadina ¢ok az 6zgiirliikk veren din, erkek
egemen sistemdir. Kadinlar inzivaya g¢ekilmis gibi 6zel alan ile
simirlandirilmaktadir. Ozgiirliiklerini kisitlayan kendi cinsiyetle-
rinin tegkil ettigi tehlikedir ve kamusal alanda ortilmesi ile ko-
runabilir.42

TEVRAT'TA KADIN

Tim kadinlarin 6ykiisii Tevrat'daki bu dizelerle baslar.

“..Rab Tanrinin yarattigi yabanil hayvanlarin en kurnazi
yilandi. Yilan kadina, Tanr1 gercekten, bahcedeki agaglarin

40 Judith Plaskow ve Carol P. Christ (der) 1989 “Weaving The Visions: New
Patterns in Femnist Spirituality” HarperCollins New York s:39.

41 Judith Baskin, “The Seperation of Rabbinic Judaism”, Yvonne Yazbeck Haddad ve
Allison Banks Findly (der) 1985 Women, Religion, and Social Change, State Uni-
versity of New York Press, Albany, s:9.

42 Pat Holden (der)1983, Women’s Religious Experience, New Jersey, Bar-
nes&Noble Books, s.2.
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hi¢birinin meyvesini yemeyin dedi mi? diye sordu. Kadin, bahce-
deki agaglarin meyvelerinden yiyebiliriz, diye yanitladi. Ancak
Tanri bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona dokun-
mayin, yoksa oliirsiintiz dedi. Yilan, kesinlikle 6lmezsiniz dedi,
Ciinkii Tanr biliyor ki o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz
agilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanri gibi olacaksiniz. Kadin agacin
glizel meyvesinin uygun ve bilgelik kazanmak i¢gin ¢cekici oldugunu
gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi.
Ikisinin de gézleri agildi. Ciplak olduklarint anladilar. Bu yiizden
incir yapraklari dikip kendilerine dnliik yaptilar. Derken giiniin se-
rinliginde bahgede yiiriiyen Rab Tanrt’'nin sesini duydular. O’'ndan
kacip agaglarin arasina gizlendiler. Rab Tanri Adem’e Neredesin?
Diye seslendi. Adem, bahgede sesini duyunca korktum. Clinkii ¢ip-
laktim, bu yiizden gizlendim dedi. Rab Tanri, Ciplak oldugunu
sana kim séyledi? Diye sordu, Sana meyvesini yeme dedigim agag-
tan mi1 yedin? Adem, yanima koydugun kadin agacin meyvesini
bana verdi, ben de yedim diye yanitladi. Rab Tanri kadina, Nedir
bu yaptigin? Diye sordu. Kadin, Yilan beni aldatti, o ylizden yedim
diye karsilik verdi. Bunun iizerine Rab Tanri yilana, bu yaptigin-
dan étiirti biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen ola-
caksin dedi. Karninin lizerinde siiriinecek, yasamin boyunca top-
rak yiyeceksin dedi...

...Rab Tanr kadina, ¢cocuk dogururken sana aci cektirece-
gim dedi, Agri cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacak-
sin, seni o yénetecek. Rab Tanr1 Adem’e karinin séziinii dinledigin
ve sana meyvesini yeme dedigim agagtan yedigin icin Toprak se-
nin yiiziinden lanetlendi dedi. Yasam boyu emek vermeden yiyecek
bulamayacaksin. ...Ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin.

Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga do-
neceksin. Adem karisina Havva adini verdi. Ciinkii o biitiin insan-
larin annesiydi.”#

43 Yaradilis 3:1-20.
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Ik kadin Havva, y1lana kanip bahgenin ortasindaki agacin
meyvesini Adem’e yedirmesi nedeniyle seytanla birlikteligin bir
sembolii olarak yorumlanir. Onun cennetten kovulmasina bir se-
beptir. Baslangicta Adem 6liimsiizdii, fakat meyveyi yemesin-
den sonra erdemligiyle birlikte 6limsiizliigiinii de yitirir. Kadin
erkegini aldatmistir ve lireme lanetine ugrayan tek sorumlu kisi
olmustur. Bundan bdyle sadece yasayanlarin annesidir. Sonugta
6limii evrene Havva getirmistir ve cinselligi ile siirekli hor-
lanmaktadir.#4

Toplumdaki genel yargilara “Gore Yaradilis Kissas1” kadini
asagilamakta ve itaatkarhigini mesrulastirarak halen bati
kiiltliriine hakim olan ataerkil diinya goriistinii gliclendirmekte-
dir. Kadin bakis acis1 ile bu ortak yargilarin yeniden
yorumlanmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Modern edebi teoriler,
metinlerin sayisiz yorumlara a¢ik oldugunu sdyler. Metnin ne
anlama geldigi 6nemli 6l¢tide okuyucunun bireysel ve kiiltiirel
acidan yaklasimina baghdir. ikna olma bireyin kiiltiirel duru-
muna, yasam deneyimlerine ve metnin konusu hakkindaki
onyargilarina baghdir. Bu soyle agiklanabilir; kadinin dogal
olarak erkekten asagl oldugu inancinda olanlar Adem ve
Havva’nin hikdyesini kadinin itaatkar olmasi seklinde algilar. Bu
anlayis yiizyillarca desteklenerek popiiler zihniyeti olustur-
mustur. Derin bir sekilde topluma niifuz eden, erkek merkezli
diinya goriisiinii mesrulastiran bu mitolojik metne feminist
biling¢ getirilmesi 6nem arz etmektedir.*> Modern toplum zihnine
halen derinlemesine gémiilii olan bu yanlis inang, kadin ve erkek
iliskilerine ve oOzellikle kadinin tabiatina zarar verici bir imaji
yansitmaktadir. Bu mit, toplumsal cinsiyet esitsizliginin yikici
modelini desteklemektedir. Yazili eserler ve Kkitle iletisim

44 SiiheylaKadioglu, Bitmeyen Savasim Kadin Hareketleri Tarihi:], Istanbul, Sel Yayin-
clik,2001,s.14-15.

45 Deborah W. Rooke, “Feminist Criticism of the Old Testament: Why Bother”, Femi-
nist Theology, Sage Publications: London vol.15(2): 161.
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araclar1 Havva’'nin “bastan ¢ikaran kadin” motiflerini siirekli
yineleyerek, sosyal adetlerde ve sivil yasalarda ra-
syonellestirmektedir. Bu durumun sebep oldugu en biiyiik etki
ise toplumdaki cinsel baski sorununu giiclendirmektedir. Bu
yaklasim esitsizligin dogal olduguna inandirmakla kalmayip,
kadin bedeninin denetim altinda tutulmasinin zaruri oldugu
fikrini de siirdiirmeye calismaktadir.46

Evrende kadinin asagilik konumu hakli ¢ikarilmaktadir.
Erkegin cennetten yeryiiziine indirilmesine ve onun kederine
sebep olmustur. Gergekte kadinin tizerine yiiklenen sugluluk
duygusu ataerkinin ilkel yalanidir. Bu yanlis inan¢ cennetten
kovulma roliinii ataerkiye sermaye etmistir. Mesele ¢ok basittir.
Kori koriine desteklenen ve “ilk giinah” olarak ifade edilen bu
pesin hiikiimler ataerkil dinin mesajidir. Buna gore kadinlar ilkel
giinah kegileri olarak yansitilmaktadirlar.4?

Kadina “Glnah” toplumsallasma silirecinde intikal
etmistir. “Oteki” roliinii yagsamak i¢cin mahkim edilmis yiikiin
mirasidir. “ilk giinah” gercegini algilayan her kadin hata ve
suclulugu icsellestirmektedir. Nasil toplumun 1rk¢ir olmasi si-
yahlarin kusuru ya da yoksullugun ortaya ¢ikmasi yoksullarin
kusuru ise toplumdaki cinsiyetcilikte kadinlarin kusuru olarak
atfedilir. Kusur olgusu, magdur bireylerin yanls kimlikleri
Ozlimsemesine sebep olur. Ataerkil mevcudiyet icinde kadinlar,
sucluluk, asagilik, kendinden nefret etme  duygularim
icsellestirmektedir. Umitsizlik, sucluluk, endise, toplumda Ka-
bul gérmeme duygularinin ortaya ¢ikmasi ve “6teki” kimliginin
icsellestirilmesi felgli bir psikoloji ortaya ¢ikarmaktadir.*8

Bu degerlendirmelerin 15181 altinda, yaradilis kissasi pek
¢ok feminist arastirmacinin odak noktasi olmustur. Bazi

46 Bell Hooks, Feminizm Herkes Icindir, Istanbul, Citlembik Yayinlari, 2000,
s.112.

47 Mary Daly, Beyond God the Father, Boston, Beacon Press, 1985, 5.46-47.

48 Mary Daly, Beyond God the Father, Boston, Beacon Press, 1985, 5s.49-51.
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arastirmacilar uzun sure cinsiyet ayrimina neden olan metni
telafi edilebilir bulmus, kimisi ise yeniden bicimlendirme ihti-
malinin zayif oldugu kanisina varmistir. Geleneksel okumalar
gore yaradilis kissasi kadini giinah ve yeryiiziine inis ile sucla-
maktadir. Pek ¢cok yorum Tanrinin hakly, insan ve yilanin yanlis
oldugu kanisindadir. “Tanri, ‘Bahgenin ortasindaki agacin mey-
vesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa 6liirsiiniiz’ dedi. Yilan,
kesinlikle 6lmezsiniz ¢iinkt Tanr1 biliyor ki, o agacin meyvesini
yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyl bilerek Tanr1 gibi
olacaksiniz.” dedi”#? Tanri, 6liirsiiniiz demesine ragmen onlarin
yasak meyveyi yer yemez 6lmeyeceklerini biliyor olmas1 gere-
kirdi. Peki, neden Tanri yalan séyledi? Buradaki Tanri resmi
ovgl niteliginde degildir. Eger itaat ger¢ceklesmiyorsa daha ¢ok
cezaya yonelimli sorgusuz itaati gerektiren hilekar ve hakim bir
tanriy1 resmeder. Eger yilan Tanrinin onlara aga¢ hakkindaki
gercegi soylemedigini iletmemis olsaydi onlara verilen talimata
itaatsizlik yapmamis olacaklardi, Tanr1 hakkinda ya da agag
hakkindaki gercegi asla 6grenmemis olacaklardi. Yilan Tanrinin
maskesini  diigirdigi  icin  cezalandirdmistir.  Ayrica
yorumculara gore3? yilanin kendisi bir muammadir. Yilan
kotiiliiklerin semboliidiir ve hayvanlar aleminin bir pargasidir.
Dahas1 Tanr1 hayvanlara ne ad verecegini gérmesi icin hepsini
Adem’e getirmistir. Burada hem Tanri hem de Adem
sorumludur ciinkii Tanr1 yilan1 yaratmis, Adem ise onun ni-
teligine ve dogasina karar vermistir. Adem yilan ve kadinin

49 Yaradilis 3:2-4

50 Nahum M. Sarna, Genesis, JPS Torah Commentary; Philadelphia/ New York/
Jerusalem: Jewish Publication society,19895s.24 John F.A.Sawyer, ‘The Image of
God, the Wisdom of Serpents and the Knowledge of Good and Evil’ 1993, in Paul
Morrisand Deborah Sawyer (der.), A Walk in the Garden: Biblical, Iconographical
and Literary Images of Eden ]SOTSup, 136; Sheffield: JSOT Press, s. 64- 73. Debo-
rahW.Rooke, “FeministCriticismoftheOldTestament:WhyBother”,s.164.Bubag-
lamdaSarnave Sawyer yilanin mitolojik bir karakter olarak incelenmesinden zi-
yade vurguladigl anlamin éne ¢ikarilmasi gerektigini diisiinmektedirler.
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konusmalarina sahit oldugu halde yasak meyveyi yemeye itiraz
etmemistir. [sler kotiiye gidince biitiin sorumlulugun kadina kal-
mis olmasi adil degildir. Kadin agacin meyvesini yemenin bilge-
lik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii ve yediginde Tanr1 gibi
oldu. Kadin ¢ocuk dogurma 6zelligi ile Tanriya benzer bir sekilde
yasam lretebilmistir. Fakat onun bu yetenegi ceza ile bo-
zulmustur. Aden bahcesindeki diizenleme hem eril merkezli
hem de ataerkildir. Tanr1 Ademi yaratir ve ona ne yapmasi ger-
ektigini emreder ve daha sonra Ademe yardimci olmasi icin
kadini yaratir. Bu silsilede kadinin Ademi, Ademinde Tanriy:
dinlemesi gerekir. Erkek yasak meyveyi yedigi i¢in degil Tanri
yerine kadini dinledigi i¢in cezalandirilir. Tanrinin kadina gti¢li
bir reaksiyon gostermesi ataerkil sistem icindeki acizligi
gosterir. 51

Augustine ve Milton gibi yorumcular yilani seytanla
iliskilendirmislerdir. Israilogullarinin sembolii yilan olan ve
tanricaya tapan c¢ok tanrili dinlere inanan toplumlara yakin
yasamis olmasi énem arz eder. Bazi Israil cocuklari yabancilarla
evlilik yaparak yanlis inanglar1 kendi toplumlarina
yansitmiglardir. israil’de Davut peygamber dénemine ait Kadin
Tanrica figiirleri bulunmustur. Kenan tilkesi civarinda bulunan
Tanrica dininin sembolii olan "yilan' bilgelik ile iliskilendirilmis
ve danisman olarak diisiiniilmiistiir. Yilanin danismanligini ka-
bul eden Havva ayni zamanda iyi ve kotii yasam agaciyla
bagdastirilan "Tanrica’ annenin de 6giitlerini kabul etmis sayilir.
Diger hayvanlarin icinde yilanin kurnaz ve hilekar oldugu kutsal
kitap yazarlan tarafindan da dogrulanir. Yilan Kkotiiyse, ilk
etapta cennet bahcesine nasil girdigi sasilacak seydir. Havva'nin
yilani dinleyip bilgelik kaynagina gidisi ashnda onun Israil dini
yerine Tanrica Dini'ne donmeyi sectigini gostermektedir.

51 Deborah W. Rooke, “Feminist Criticism of the Old Testament: Why Bother”, Femi-
nist Theology, Sage Publications: London vol.15(2): 162-172.
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Tanrr’'nin yilani cezalandirmasi kadinlar1 Tanriga toplumundan
uzaklastirmistir.52

Yahudi, Hristiyan ve Miisliiman kadinlari derinlemesine
etkileyen Adem ve Havva'nin cennetten kovulma hikayesi,
bugiin diinyada olusan kotiiliigiin nedenini aciklamaya calisan
etiyolojik (nedenbilimsel) bir mittir. Bu hikaye, bireylerin top-
lum ile kadinin erkek ile ve insanoglunun Tanr ile arasinda
meydana gelen yabancilagsmanin kaynagini agiklamaktadir. Cen-
net bahcesinde Havva, Adem ve Tanri-Yahweh aralarinda
uyumlu bir iliski vardi fakat insanoglu yeryiiziinde bu huzurlu
yasami saglayamamistir. Bu huzursuzlugu aciklayabilmek i¢in
arayis icine girmislerdir. M.O. sekizinci ve onuncu yiizyillarda
yasamis Kutsal Kitap’a gecen bu mit'in yazarlarn cevrelerinde
olusan olumsuz olaylardan (6liim, dogum acisi, cinsel arzu. vb)
tedirgin olmuslar ve bu miti kullanarak bugiinkii toplumdan
uzaklasma ve yabancilasma  durumunu acgiklamaya
calismislardir.53

Kutsal Kitabin ilk dénemlerinde Yahudiler istikrarl aile
yapisl i¢in kadin cinselligini kontrol etme ¢abasina girmistir. O
dénemlerde Israil kadininin yakin doguda gelisen tanriga dinine
girmeleri yasaklanmistir. Tanriga dini sadece Yahudi monoteiz-
mine meydan okumakla kalmaz ayni1 zamanda sosyal diizen i¢in
gerekli olan ataerkil Israil hakimiyetini de tehdit etmektedir.
Ahit'in agik¢a vurguladig aile yapisi Israil kizlarinin erken evlen-
melerine zemin hazirlamistir. Kadin evlendiginde, kocasinin
kontroliine gecer. Kutsal kitabin temelinde kadinin kocasinin ya
da babasinin mali olma tutumu vardir. Ornegin, kadin bosanma
davasini baslatamadig1 gibi 6nemli bir sebep olmadikca
bosanamaz. Yahudilikte bosanma hakkinin kocada oldugu
gorilir. Gelinin bakire olmasi beklenir. Eger kocasi bakire olma-
digini kanitlarsa, taslanarak éldiirtilecektir>4. Eger bir adam bir
kadinla evlendiginde, ondan hoslanmaz ve kadinda utanilacak

52 Marrianne Ferguson, Women and Religion,New Jersey, Prentice Hall, 1995,5.84.
53 Marrianne Ferguson, Women and Religion,New Jersey, Prentice Hall, 1995,5.82.
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bir sey bulursa onun i¢in bos kdgidini yazacak ve eline verecek
evinden gonderecektir. Boylece bos kagidi ile kadin gidip baska
bir erkegin karisi olabilir.5455

En iyi Israil kadinlar kocalarinin neslini devam ettiren-
lerdir. Bu nedenle onlar icin en biiyiik ac1 kisirliktir. Kutsal kita-
bin ilk donemlerinde kisir kadin kocasina cocuk verebilecek
baska bir es edinmesine izin verirdi. Sare, ibrahim’in ¢ocuksuz
esiydi ve Ibrahim’i cocuk sahibi olabilmesi icin cariyesi Hacer ile
yatmaya ikna etmistir.56 Ozellikle Talmud déneminde ¢ok
eslilige izin verilmistir. Kadinlarin sadece tek bir es edinmel-
erine miisaade edilirken erkeklere birden fazla es edinmeleri
icin olanak taninmistir.57 Ataerkil poligami zamanla yerini mo-
nogamiye birakmistir ¢iinkii kisirlik bosanmak icin yasal neden
haline gelmistir.58

Israil kadininin baslica gorevi kocasina agik olmak degil
onun sehvet arzusunu yerine getirmesidir. Boylece kocasina,
milletine ve tanriya ¢ocuklar dogurarak hizmet etmis olur. Kir-
leticiliginden dolay1 adet géren kadin ruhbanlik sinifindan da
dislanmistir.>® Kadin adet dénemi boyunca yedi giin kirli sayilir.
Buna karsi meni akitan erkek aksama kadar kirli sayilir.s®
Dogum yapan kadin eger erkek cocuk dogurursa adet gérdiigii
gilinlerde oldugu gibi yedi giin kirli sayilacak ve arinmasi icin
otuz Uc¢ giin bekleyecektir. Kiz cocuk dogurursa adet gordigi
giinler gibi iki hafta kirli sayilacak ve arinmasi i¢in altmisalti giin
bekleyecektir. Bu giinler dolduktan sonra, kuzu yada giivercin
giinah sunusu olarak verilecek, kahin kadini aritacak ve kadin
temiz sayilacaktir.60

54 Yasanin tekrar1 22: 20-21.

55 Yasanin Tekrari 24:1-4.

56 Yaradilis 15-21.

57 Alexandra Wright, “Judaism”, Jean Holm ve john Bowker (der)1998, Women
in Religion, A Cassell Imprint, London, s.125.

58 Denise L. Carmody, “judaism”, Arvind Sharma, Women in World Religions
(India: State University of New York Pres, 1987) p.184-192

59 Levililer 15:16

60 Levililer 12:18
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Kutsal kitabin pek ¢ok kurallar1 kadini gérmezlikten
gelerek yasal bir kimlik olarak degerlendirmedigi anlasiimak-
tadir. Yasalar sadece erkeklere mahsus kilinmistir. Annelik sta-
tilleri hari¢ Israil kadinlar1 kocalarinin ya da babalarinin
sagladigi bagimhi yasam bicimlerine sahip olmuslardir. Ya-
hudiligin eril egemen sistem olarak bosanma hakkini kadina ver-
medigi ve onlari mundar gostererek tiim cinsiyet davranislarini
diizenledigi goriilmektedir.

TALMUD'TA KADIN (MS. II1. yy. sonrasi)

Geleneksel din yasaminda kadina ne aktif ne de 6nemli bir
gorev verilmistir. Hahamlar kadin ve erkek olarak diinyayi ikiye
ayirmistir. Ozellikle sosyal yasama ve din geleneklerine yapisalc
ve antropolojik yaklasimlardan tiireyen anlayis goz oniline
alinacak olursa genel olarak cinsiyet ayriminin bu biiyiik ¢atall-
anma ve zitlik sisteminin bir pargasi oldugu goriilebilir. Haham-
lik Yahudiliginde®! (rabbinic judaism) hi¢bir kadinin dogrudan
ilahi deneyim yasayabilmesi dikkate alinmamistir. Mishnah, M.S.
3. yiizyilin erken dénemlerinde Israil iilkesinde yasayan bir grup
Yahudi tarafindan olusturulan dokiimanlardir. Yahudi
kiltiriintn yirirlikte olan ansiklopedisi Talmud'u olusturur.
Kutsal kitap ve Talmud, 6. ylizyildan 12. yiizyila kadar Yahudi
pratiklerine zemin tegkil eder.

Hahamlik Yahudiliginde kadin ¢ok dezavantajlidir.
Yasamin her alaninda erkege baghdir. Hahamlik Yahudiligi
erkegin merkezde oldugu, erkek diinyasini1 diisleyen bir grup
filozof tarafindan ataerkil bir toplumda iiretilmis olup yasalari

61 Birinci mabedin yikimindan Talmud'un tamamlanmasina kadar olan devre:
M.0. 586 yilinda Babilli Buhtunnasir (Nabuchodonosor), Yahuda Krallgimiistila
etmis, Kudiismabedinitahrip etmisveniifusun biiyiik bir kismini siirgiin etmis-
tir. Bu yikim, Yahudi milletinin tarihi i¢in kesin bir dontiim noktasidir. Francine
Kaufmann ve Josy Eeisenberg, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik, Cev, Meh-
met Aydin. http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/770/9794.pdf.
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ilahi emirler olarak algilanmistir. Kadinlardan beklenilen esle-
rinin yada babalarinin manevi potansiyellerinin farkina varmak,
onlara sevecen ve destekleyici bir atmosfer sunarak aile icinde
sayisiz gorevlerini yerine getirmeleri olmustur. Kadin bu
gorevleri yerine getirdigi stirece 6vgiilere layik olur ve hiirmet
gorir. Rabbinik literatiirde kadinin statiisii ve bagimlilig1 pek
cok degisik érneklerle betimlenebilir. Ornegin, kadinin tanikhig
kabul edilmez. Pek ¢ok diizenli yapilan dini yiikiimliliiklerden
muaftirlar. Kamusal alanda yapilan din aktivitelerine dahil
edilmez. Onlar siirekli mesgul eden aile yiikiimliiliiklerinden
dolay1 zaman alic1 gérevlerden muaf tutulduklar belirtilir. Ozde
Yahudiligin kadina kismi ya da tamamen kapali oldugu goriiliir.
Rabbinik literatiir tarafindan dikte edilen bu sosyal yapinin ve
yasal kurumlarin yeniden incelenmesi gerekmektedir.
Hahamlar kadinlarin, a¢gézlii, miskin, kiskang ve gizlice
dinleme huylarina sahip olduklarini diisiintirler. Kadinlar havai
ve ¢almaya yatkindirlar. Kadinlarin nitelikleri bireysel anekdot-
larla, genel yorumlarla ve tefsirlerle hahamlar tarafindan in-
dirgenir. Kadinin dogasi erkegin sahip oldugu kutsalligin
Otesinde farkli bir kategoriye aittir. Bu baglamda ii¢ rabbinik
yonerge ile bu kategoride agiklanabilir. Sabbath 6ncesi kan-
dilleri yakmak, Sabbath ekmegini pisirmek (challah) ve Niddah
kurallar yerine getirme (kadinin adetli oldugu giinlerde bir
hafta boyunca erkekle iliski kurmasini kisitlayan kurallar). Bu ti¢
yukimliligin ayrim yapmak icin kadina yoneltilmis olmasi
hayret vericidir. Kutsal olan ve olmayan arasindaki ayrimi sem-
bolize eder. Mishnah ve Talmud filozoflar1 kadina kamusal
alanda o6nemli roller verilmemesi hususunda Kkararl
olmuslardir. Erkek kendini kultiirel yaraticilikla tanimlarken,
kadin ikinci sinif pozisyonu ile dogaya yakindan bagh oldugu
gercegi ile tanmimlanmistir. Kadinin iireme fonksiyonundan
dolay1 biitiin toplumlarda dogaya daha yakin oldugu diistiniiliir.
Fakat bu algilayis doganin gergeginden ziyade Kkiiltiiriin
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yapilandirmasidir. Mishnah'nin amaci da kadim1 kontrol altina
almak istemesidir. Kadinin liremesi, adet gérmesi potansiyel
diizensizlik ve kirlilik kaynagi olarak gortlmiistiir. Onun dogasi
ve 0zl erkeginkinden farkhidir, sonu¢ olarak onun korkutucu
giiciiniin kontrol altina alinacag: bir alanda tutulmalidir. An-
tropolojik calismalar Hahamlik Yahudiliginin kadinlik algisinin
emsalsiz baskici oldugunu gosterir.62

Talmud doneminde kadinlar sosyal rolleri bakimindan
toplumsal ayrimciliga maruz kalmislardir. Tapinak ziyaretleri
seyreklesir ve ev ici ile sinirlandirilir. Talmud tabirine gore na-
mussuz kadinin disarida, namuslu kadinin evinde kalmasi gere-
kir. Hatta kocas1 esinin dogru yoldan sapmasina 6nlem olarak
evin kapisini lizerinden Kilitleyebilir. Bu nedenle erkek esini
evinde tutmalidir. Aligveris kocasi yada usak tarafindan yapilir.
Kadinlarin mahkemelerde yada kamusal alanda goriinmeleri
kadinlik haysiyetlerini kiiciik diisiiriici olarak bulunurdu.
Ayrica kadinlar kendi bireysel isimleri ile degil kocalarinin isim-
leriyle ¢agirilirlardi. Talmud’a goére kadinin en 6nemli gérevinin
cocuk dogurmak oldugu anlasilir. Eve erkek misafir geldiginde,
kadin asla goriinmez kocalar ilgilenir. Kisacas1 Talmud doéne-
minde kadin ortilir, toplumdan izole edilerek evlere
hapsedilirdi. Talmud donemindeki kadin 6rneklemi eskicagda
Homeros donemi sonrasinda Grek kadinin toplumsal yasamini
yansitires,

Arkaik Atina demokrasisinde de erkek hakimiyeti oldugu
goze carpar ve kadin dogrudan bu devlette yer almaz. Aristoteles
ve Platon gibi filozoflar, kadinlarin toplum icinde en az erkekler
kadar fonksiyonel olduklarini fakat politikanin erkek isi oldugu
yargisinda bulunurlar. Hukuksal yasamin yani sira toplumsal

62 Judith Baskin, “TheSeperation ofRabbinicjudaism”, Yvonne YazbeckHaddad ve Al-
lison BanksFindly (der)1985Women,Religion,andSocialChange,State University
ofNewYorkPress,Albany,s:6-12.

63 Theodore Friedman, Judaism “The Shifting Role of Women, From the
Bible to Talmud” Fall 87. 36 Issue 4, p: 479-487.
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yasamda da Kkiz ¢ocuklarinin erkek c¢ocuklarla esit olmadiklar:
gorilir. Onlara erkek cocuklar1 gibi okuma yazma firsati
taninmamustir. Dini ritlieller ve mitolojik hikayeler ancak an-
neler ve akrabalardan 6grenilirdi. Atina’da kadinlar yasamlari
boyunca “Kyrios” denilen bir erkegin otoritesi altinda bulu-
nurlardi. Bu koruyucu erkekler ilk 6nce baba, erkek kardes, koca
ve daha sonra erkek ogullar oluyordu. Gen¢ kizlar erken
evlendirilir ve genellikle kocalar1 da kendilerinden biiylik
olurdu. Ayrica bakirelik 6nemli bir kosuldu. Bakire olmadigi an-
lasilan kiz aile ile iliskisi sonlandirilir ve kéle olarak satilabilirdi.
Evlilik kurumu i¢inde zina agir bir su¢ olup kadinin giinahi
goziiyle bakilirdi. Kyrios'un zina yapan kadini 6ldiirme, zina
yaptig1 erkegi de cezalandirmaya yetkisi vardi. Atina’da ev
kadinlarinin tiim yasamlar1 ev i¢inde gecerdi. Atina evlerinde
kadinlar icin ayrilmis 6zel b6liimler bulunurdu ve kolelerce ko-
runurdu. Evlerin alt katlar erkeklere tust katlar1 kadinlara aitti.
En 6nemli gorevleri cocuk dogurmak, yetistirmek ve ev isleri ile
ilgilenmekti Sadece fakir kadinlarin ev disinda ¢alismalari nor-
mal karsilanirdi. Bu kadinlar tarlada is¢i, pazarda satici, ¢ocuk
bakicisi, siitanne, hizmetkar olarak calisirlardi.64

Talmud doneminde, kadin kendi giiciinii zenginlestire-
bilecek hig bir alana dahil edilmez, yine egitim ve 6gretimde de
miimkiin oldugu stirece dahil edilmezlerdi. Clinkii bilgi giictiir.
Tora galismasina ¢ok énem verilir. Tora ¢alisilmasi Tanriya ib-
adetle esittir. Talmud’a gore her baba ogluna Tora egitimi ver-
melidir, fakat bu zorunluluk kiz ¢ocuklarina atfedilmez. Hatta
babalar kizlarini bu egitimden caydirir ciinkii kadinlar bilgelige
sahip olmamalidirlar. Bu anlayis Yahudilikte Helenistik-Roma
doneminin etkileridir.65 Talmud ve Atina kadinlarinin benzerlik
teskil etmesi, Yahudi din adamlarimin pratiklerinde ve

64 Ayse Gul Akalin “Eskicagda Grek Kadininin Toplumsal Yasantisi” http://
dergiler. ankara.edu.tr/dergiler/18/29/205pdf sayfa:22-32

65 Pieter W.Van Der Horst, “Images of Women in Ancient Judaism”, Ria Kloppen-
borgve Wouter]. Hanegraaff, (der):1995, Female Stereotypes in Religious Traditions,
Leiden; Newyork; Koln: Brill, s.47-48.
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diisiincelerinde Grek kiiltiiriiniin etkisi oldugunu ortaya
cikarmaktadir. Bu nedenle Talmud donemindeki kadinlik
rollerinin kendi kiiltiirinlin {iriinii olmaktan ziyade yabanci
kiiltliriin tesiri altinda kaldig1 anlasilmaktadir.

MODERN DONEMDE YAHUDI KADIN

Yahudi kiiltiirtinde 19. ylizyilla kadar Talmud gorisi
hakim olmustur. Modern aydinlatmaci ve 6zgiirliikgti fikirler ge-
leneksel Avrupali Yahudileri etkilemeye basladiginda, Yahudi
ortacag mistik egilimi olarak bilinen Kabbalah, kadinligin hikmet
sahibi olusunu ve ilahi vasiflarini vurgulamistir. Her ne kadar
Talmud’un yayvanligindan bahsedilmis olsalar da, ne Kabbalah
nede Hasidism (18. yiizyilda Dogu Avrupa’da yiikselen asiri din-
darlik egilimi) kadinlara Tevrat'tan faydalanma hakkini saglaya-
bilmistir.6¢ Modern ¢cagin gelisi ile birlikte Yahudilikte de pek cok
degisiklikler olmustur. Sonug¢ olarak ¢ok az kadin Hasidizm’in
inang ve pratiklerini takip etmis, sebat ve diet kurallari gibi orta-
¢ag hahamlarinin kati beklentilerini stirdiirmiislerdir. Zamanla
Avrupa aydinlanma fikirleri, 6zellikle mantik ve ahlaki degerlere
yeni yaklasimlar Yahudi geleneklerinin sorgulanmasina zemin
teskil etmigtir.67

Batida tiim kadinlar kamusal ve 6zel alanda genisletilmis
haklarindan istifade etmislerdir. Yahudi kadinlari ilk kez sekiiler
uiniversitelere girebilmis, ulasilamaz kutsal Yahudi metinlerine
erisebilmislerdir. Sonugcta artan katilim yeni toplumsal cinsiyet
ve din anlayisini da beraberinde getirmistir ve Yahudi yasaminin
iki temel alanini etkilemistir. 1) Din Kurallar1 ve Pratikleri, 2)
Toplumsal Organizasyonlar ve Sinagog Baskanlig1.68

66 Denise L. Carmody, “judaism”, Arvind Sharma, Women in World Religions (India:
State University of New York Pres, 1987) p.200.

67 Denise Lardner Carmody, Women and World Religions. New Jersey: Prentice
Hall, 1989. s:152.

68 Rabbi Rachel Sabath Beit-Halachmi, “The Changing Status of Women in Liberal Ju-
daism”, Rabbi Elyse Goldstein (der)2009. The New Jewish Feminism Woodstock;
Jewish LightsPublishing,s,298.
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1846 da Reform Yahudilik tarafindan diizenlenen Breslau
Konferansi’'nda dinin biitiin alanlarinda kadinlarin esit oldugu
egilimi ortaya c¢iksa da baslangicta kendi icinde bile ¢cok az dik-
kate alinmistir. Kadin haklarini destekleyen Amerikali Yahudi
Rabbi Isaac Mayer Wise, Reform ilahiyat fakiiltesi olarak He-
brew Union College’i kurmustur. Fakiltenin baskanligimi ts-
tlendigi sirada pek ¢ok kadini katilmalari icin desteklemis fakat
hi¢ bir kiz 6grenci papazlara atanmak talebinde bulunmamistir.
Ancak 1921’de bu mesele tekrar giindeme gelmis ve ilk kez
1972’de Sally Priesand Hahamliga kabul edilmistir.6 Ayrica
1975’te ilk kadin 'Kantor' secilmistir. Reform sinagoglarinda
karma oturma diizeni saglanmis, kadinlar 'Minyan’a dahil
edilmislerdir. Sonuc olarak kadinlar kamusal ritiiellere ve egi-
time katilimlari saglanmistir. Reform liderleri tarihte kemi-
klesmis kadin erkek hiyerarsisini yansitan dengesizlige ¢oziim
aramaya calismaktadirlar.”0

Muhafazakar ve Ortodoks Yahudiliginde kadinin durumu
oldukga yavas gelismistir. Bunun sebebi esitsizligi reddetmel-
erinden kaynaklanmaktadir. Esitligin i¢cinde farklihigi vurgula-
maktadirlar.”? Ortodoks kurumlarinda kadina karsi ayrimcilik
iki kattir. Mevcudiyetleri yoktur ve ¢ikarlari eril bakis agisi ile
incelenir. Ortodoks kadinlar1 bir taraftan ataerkil kurumlara
baghliklariyla birlikte dini kurallar1 uygulamaya ¢alisirken diger
taraftan ataerkil sistemi diizene koymaya calisip onun giiclii
karakterine kafa tutmaktadir.”2 Geleneksel

69 Denise L. Carmody, “judaism”, Arvind Sharma, Women in World Religions (In-
dia: State University of New York Pres, 1987) p.201.

70 Andrienne Baker, The Jewish Women in Contemporary Society, London, Susie
Orbach, 1993, 5.72-73.

71 Andrienne Baker, The Jewish Women in Contemporary Society, London, Susie
Orbach, 1993, 5.69.

72 MargaritShilo,“TheFirstDecadeoftheOrthodoxWomen’sRevolutioninlsrael”,
RabbiElyseGoldstein (der) 2009. The New Jewish Feminism Woodstock; Jewish
Lights Publishing,s,228.
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Yahudi kadinlari ataerkil modeli stirdiiriirken bir taraftan
da yeni kiiresel bilincin farkina varmaktadirlar. Sonu¢ olarak
gecmis mahrumiyetleri bugiiniin istekleri ile yer degistirme
egilimindedir.”3 Muhafazakar Yahudilikte biliyiik muhalefetler
olmasina ragmen pek ¢ok degisiklikler olmustur. 1973’te kadin-
larin, Minyan'in bir parcasi olmalar1 kabul edilmistir. 1983’te
Amy Eilberg ilk muhafazakdr Yahudi din kadini (haham)
olmustur. Her ne kadar kadinlarin statiileri ytlikseltilse de pek
¢ok muhafazakar Yahudi lideri kadinlara karsi kat1 tutum ser-
gilemektedir. 74

Kadinin durumunu iyilestirmek icin yapilan calismalar
Talmud yasalarinin yeniden yorumlanmasina odaklanmistir.
Kadinlarin rahatlayabilmesi i¢in Yahudi Medeni Kanunlari'nin
pek ¢ok alanlarinda degisiklik yapilmasi gerekmektedir. Birgok
kadin halen esit miras, evlilik ve bosanma haklarina sahip
degildir. Ornegin bosanamayan kadin ya da kocasinin 6liimiinii
kanitlayamayan kadinlar yeniden evlenememektedir. israil’de
bu medeni durum savaslar nedeniyle dul kadinlarin sayisini
ikiye katlamistir. Sorun sadece eslerini savasta kaybetmeleri
degil aym zamanda cesetlerini bulamayislardir. israil kadin-
larinin siiregelen bu 1zdirabi eril sovenizmi ve ataerkiligin is-
patidir.

Bugilinkii feministler yeni dini ritiieller tasarlayarak
kadinlarin yerini toplumun ve kendilerinin goziinde esit
katihma olarak degistirmeye cahgirlar. Ornegin geleneksel
diigiin torenlerinde, gelin silik bir imaji yansitarak tamamiyle
sessizdir, ¢iinkii kadinlarin varligi erkeklerden dolayidir ve onlar
icindir. Feministler bu imaji1 silmek icin yaradilis kissasinda

73 Denise L. Carmody, “Today’s Jewish Women”, Arvind Sharma (der)1994, To-
day’s Women in World Religions, Albany, State University of New York Pres,
s,246.

74 Andrienne Baker, The Jewish Women in Contemporary Society, London, Susie
Orbach, 1993, 5.69.
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Tanri’'nin kadin ve erkegin bir arada yarattifi 6rneginden yola
¢ikarak yeni dini ritiieller tasarlamaktadirlar. Erkek ¢ocugunun
diinyaya gelisi nedeniyle yapilan kutlamalara paralel kiz
¢cocugunun dogumu icin kiz cocuklarinin da Tora okudugu bat-
mitzvah gibi ritlelleri diizenlenmeye baslanmistir. Feministlere
gore yapilan bu diizenlemeler cinsiyetler arasi sosyal adaletin
yerine getirilmesi meselesidir.”>

Toplumsal adalet icin eski gelenekler ve bugiinkii talepler
arasindaki geliski, bugiiniin israil toplumunda cok net bir sekilde
ortadadir. Bagimsizlik Bildirgesi; cinsiyet, irk, din ayirt et-
meksizin, sosyal ve politik haklar i¢in tam bir esitlik sagla-
maktadir. 1951 Kadinlara Esit Haklar Yasasi, evli kadina
cocuklarinin koruyucusu ve esitlik¢i mal varligi edinmeyi saglar.
1964 Esit Ucret icin Esit Is Yasasi hem 6zel hem de devlet
sektoriinde hizmet imkani saglamaktadir. Ancak, bunun gibi pek
cok sivil haklar, 6zellikle medeni haklar eski Talmud gelenekler-
ine baghhg:r sirdiren dini mahkemeler tarafindan yo-
zlastirlmistir ya da ihlal edilmistir. Bu uygulama neticesinde,
erkek esinin bosanmaktan alikoyabilmektedir. Ortodokslar da
bu durumun 6tesinde olmamakla beraber, eski imtiyazl din ge-
leneklerini savunarak israili bir biitiin yapan giiciin din
oldugunu ileri siirmektedirler. Sonucta bir kadin, Ortodoks
miieyyidelerini gézardi ederek yeniden evlendigi takdirde
biiyiik bir cogunluk tarafindan sahip oldugu ¢ocuk gayri mesru
olarak goriiliir ve mesru birisiyle evlenemez.76

Calisma hayatinda ise kadinlar her zaman “kadin”
olduklar: igin s6zde korunmaktadirlar. Bunun anlami kadina
gece isi ve agir ylkler yasaklanir, erkeklerden daha énce emekli
olurlar. Dogum sonrasi bakim ve ¢ocuk yetistirme tamamiyla

75 Denise L. Carmody, “judaism”, Arvind Sharma, Women in World Religions (In-
dia: State University of New York Pres, 1987) p.204.

76 Denise Lardner Carmody, Women and World Religions. New Jersey: Prentice
Hall, 1989. s:153.

38



Yahudilik ve Hristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet

kadina devrolunur. Neticede kadinlarin kaliplasmis cinsiyet yar-
gilarinin 6tesine gecemedikleri goriilmektedir. Asir1 6viilen 'Kib-
butz (tarimsal mahalli idare) Esitligi' de uygulamada daha az
esitlikcilikle sonuglanmaktadir. Bugiin %10’dan daha az kadin
iretim alanlarinda ¢alismaktadir, ¢linkii bu gorevler liderlik
rollerine ya da komite ¢alismalarina baghdir. Kibbutizm sadece
erkekler tarafindan yonetilmektedir. Kadinlar ise bakim,
camasir ve mutfak kadrolarini olusturmaktadirlar. Ornegin
1972’de 220 kibbutizm {niversite 6grencisinden sadece 14’i
kadindi. Ote taraftan sanayilesme ve kadin hareketleri tecrit
edilen bu rollere itiraz ettikleri goriilmektedir. Bebek tretimi
yakinda ulusal zorunluluk olmaktan c¢ikacaktir. Her seye
ragmen, Yahudi kadinlarinin geneli icin etnik din kimligi Tal-
mud’un geleneksel giinliik duasi ile dogrulanmaya devam ede-
cektir: “Tanrim beni kadin yaratmadigin icin sana siikiirler
olsun...”77

FEMINIST YAKLASIM

Din kapsaminda kadin hareketleri, 6zellikle laik feminist
hareketlerinin yaklasimlarindan dolay iki kisma ayrilmaktadir.
Bir kismi, cinsiyetci kiiltiir ve kurumlar1 reddederken diger
kisim kendi kiiltlirlerine yeni degerler getirmek istemektedirler.
Bu yaklasimin sembollerle iliskisi cok 6nemlidir. Dini semboller,
degerlerin tanimlanmasinda ve kiiltiiriin bicimlendirilmesinde
derin bir etkiye sahiptir. Toplumlara iliskin kuvvetli 6nermeleri
iceren dini sembol sistemlerinin tamamini erkekler olustur-
muslardir. Kadin hareketlerinin hakim din anlayisi tarafindan
baskilanan ya da kabul edilmeyen kisimlarini iyilestirme egilimi,
eski toplumlarin inan¢ ve pratiklerine donme ya da anne
tanrigaya  tapinma gibi  hususlart da  beraberinde

77 Denise Lardner Carmody, Women and World Religions. New Jersey: Prentice
Hall, 1989. s:154.
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getirmektedir.”8 Dini semboller teoloji ve ritliellerle ¢ok yakin-
dan iliskilidir. Ge¢mise ait olanlarin degismesi daha sonra
gelecek olanlarin degismesi anlamindadir. Kadinlarda yiikselen
biling, teoloji ve ritiiellere temas etmeyi arzulamaktadir.”® Eger
semboller deneyimleri giivenilir bir bicimde temsil etmiyorsa
yeni anlamlar ihtiva edenlerle degistirilmelidir.80

Feministler, Yahudi geleneklerini bugiinkii kadinin yagam
kosullarina daha uygun hale getirmeye calismaktadirlar.
Ornegin, kadinin Yahudi toplumunda goriiniir kilinabilmesi i¢cin
Tevrat'in yeniden ele alinmasini vurgulayan Judith Plaskow, Ya-
hudi feminizmine getirilmesi gereken yenilikleri su sekilde
o0zetlemektedir;

"Yahudi feminizmi yeni yorumlara ihtiya¢ duyan Yahudi ta-
rihine yenilikler getirilmelidir. Yapilmasi gereken ataerkil gecmisi
kabul edip ¢agdas degisiklikler getirmektir. Gecmis yeniden ta-
nimlanmadan bugiinkii Yahudilik yeniden yapilandirilamaz
clinkii bugiin ge¢misin eseridir. Bugtiniin 1siginda kadinlarin da
deneyimlerini iceren bir gecmis yapilandiriimalidir. Bugiin kadin-
lar eril maksadin nesnesi olmaktan ziyade geleneklere sekil veren
Yahudi toplumunun aktif bir tiyesi olduklarint diistintirler. Sunu
kabul etmek gerekir ki sadece erkekler Yahudi tarihinin énemli
temsilcileridir. Bugiinkii Yahudi toplumu kadin ve erkegin olus-
turdugu topluluktur, aksi asla diistintilemez. Bu nedenle Yahudi
toplumu, bir biitiin olarak kadini ve erkegiyle tarihi yeniden ka-
zanmalidir. Bu gérevi anlaml bir sekilde basarabilmek ¢cok 6nem-
lidir. Feminist tarihciler basit bir sekilde tarihi kaynaklari bir
araya getirerek degil ayni zamanda Tevrat'in son durumunu

78 Jean Holm, Wmen in Religion, London, A Cassell Imprint, 1998, s.xxi

79 Katherine K. Young, “Introduction”, Arvind Sharma(der)1994, Today’s Wo-
men in World Religions, Albany, State University of New York Press, s.24.

80 Rosemary Radford Ruether “Feminist Interpretation: A method of Correla-
tion”, Letty M. Russell (der,) 1985, Feminist Interpretation of the Bible, New
York: Basil Blackwell, s. 111.
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sorgulayarak ve genisleterek tstii 6rtiilii ya da agik bir sekilde te-
olog gorevi tistlenerek kéklii degisikliklerde bulunabilirler. Ctlinkii
Tevrat, her zamana uygun yasam modellerini igceren ve kutsal va-
hiyleri temsil eden Yahudi égretileridir. Hahamlik sistemi yeniden
yapilandirilmalidir. Bu sistem Eski Ahit'in

Aramis! diliyle yazilan tefsirlerini igerir. Kutsal metinlerin
siirsiz anlami g6z dniinde tutulursa, hahamlar eksik ya da
stkintili pasajlart secerek ileriye déniik kurallar yazmigslardir.
Kendi sorunlarint Kutsal Kitaba yoneltip cevaplar bulmuslar,
bunu da Kutsal Kitaba ait sézde hakikatler olarak yansitmislardir.
Aramice yazma eglenceli, metaforik, hayal giiciine dayanan ve
ayni zamanda feminizme kolayca katkida bulunabilecek agik uclu
bir stirectir. Bu sistem igerisinde kutsal kitap bugiin icinde ko-
nusturulabilir. Tevrat bizim kitabimizsa, bizim degerlerimizi
paylasmali ve sorularimiza cevap vermelidir. Eger bununla
miicadele edilirse anlamlar esneklik kazanacaktir. Kutsal
metinlerin aramice yazilan tefsirlerinin yeniden ele alinmasi tari-
hsel kilise kanunlarini ihlal etmeyecek Kutsal kitaba ait metinleri
verimli kilarak canlandiracaktir. Tarih kimligin temelini hazirlar.
Sina daginda kadinlarin varliklarinin yokmus gibi gdésterilmesi
kadinin her zaman baskasina bagimli bilingle yasamaya mahkim
edilmesinin gdstergesidir. Musa’nin Sina dagindaki hikdyesi
genisletilip, kadinlari oradaki varliklari yeni bir kimlik duygusu ile
kendilerini yeniden kesfetmelerini saglayacaktir..."s?

Rabbi Julia Neuberger, “Women in Judaism” adli calisma-
sinda kadinlarin kamusal din yasaminda daha katilimci olmalar
gerektiginin 6nemini belirtir ve Yahudiligin kadina kars: tutu-
munu, kadinlarin yetersizlikleri ve diisiik yasal statiilerine vurgu
yapar: “..Mishnah Dénemi’nde kadinin toplumdaki yapist ve

81 MO 11-8. yiizyillarda Mezopotamya'da yasamis bir halkin dili
82 Judith Plaskow ve Carol P. Christ (der) 1989 “Weaving The Visions: New Pat-
terns in Femnist Spirituality” HarperCollins New York s.41-47.
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egitimi ¢cok az é6nem arz etmistir. Bu durum Yahudi toplumuna He-
lenistik etkinin sonucunda sirayet etmistir. Evlilikle ilgili yasalar
hususunda kadinlar halen magdur durumdadirlar. Celisgkilere se-
bep olan iki durum soz konusudur. Bunlar agunah ve yebamah.
Agunah, terk edilmis estir. Kadinin kocasi iz birakmadan kaybol-
musgtur ya da élmiis olabilir. Bir miiddet gectikten sonra bu du-
rumdaki kadinlar dul olarak addedilir fakat kocasinin oldiigiinti
kanitlayamazsa ya da bir tanik bulamazsa tekrar evlenmelerine
izin verilmez. Yebamah ise kadinin kocasi ¢cocuklari olmadan 61-
miis ise kadin kocasinin erkek kardegi ya da yakin akrabalarindan
birisi ile evlenir. Bu evlilikten dogan ilk erkek evlat olmug kocasi-
nin mirasini alir. Bu durum kadini korumak adina yapilir fakat
asil mesele mirasi kaptirmamaktir. Bugiin Ortodoks Yahudileri bu
iki durumdan dolayi halen sikinti yasamaktadirlar. Yahudi yasa-
larina gére kadinlar kamusal alanda yapilan din ytikiimliiliikle-
rinden muaftirlar. Onlarin bu muafiyeti Tora egitim ve égreti-
mine katilamamalari ¢cok az egitim almalarina sebep olmustur. Ne
kadar Yahudilikte reform yapilsa da pek cok kadin halen yetersiz-
liklere maruzdur. Ozellikle Ortodoks Yahudiligi giderek daha da
muhafazakdr olmaktadir. Sorun pek ¢cok modern Ortodoks Yahudi
kadinin eski tutumlart devam ettirmeleridir.83

Simone De Beauvoir "Ikinci Cins" adl eserinde, kadinlarin
kamusal alana dahil edilmemelerinin, erkeklerin normatif ka-
dinlarin ise ‘6teki” oldugunu yansittigini, kadinlarin da erkekler
gibi ayn1 maneviyat ve arzularla dolu bireyler olduklarini ifade
etmektedir.”...Kadin Israil toplumu icinde “6teki” varhiktir. “In-
sanlik dedigimiz sey erkeklerden olusmustur ve erkek kadini
kendivarligi icinde degil, kendisine gére tanimlamaktadir. Kadina
ozerk bir varlik goziiyle bakmaz. O, kendine gore degil erkege gore
belirlenip ayrilmaktadir; ézsel (temel) varligin karsisindaki 6zsel

83 Rabbi Julia Neuberger, “Women in Judaism: The Factand the Fiction”, Pat Holden
(der)1983 Women’s Religious Experience, Barnes&Nobles Books, New Jersey,
$:136-139.
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olmayan varliktir. Erkek 6zne’dir, mutlak varliktir: Kadinsa oteki
cinstir”84

Beauvoir'a gore bir 6znenin kendini ortaya koyabilmesi
icin diger 6znelere karsi ¢ciktigini belirtir. “...Kendisini temel var-
lik olarak olumlayabilmek icin éteki varligi temel olmayan nesne
durumuna sokmak ister. Kadinin kendisini ézsel-olmayan varlik
biciminde gériisiintin sebebi kendisini 6zne olarak ortaya koya-
mayisindandir. Kadinlar hi¢ bir zaman 'biz kadinlar' demezler.
Kendilerini sahici birer 6zne olarak ortaya koymazlar, ¢iinkii ken-
dilerine 0zgti bir ge¢migleri, bir tarihleri, bir dinleri yoktur. Cins
ayrimi biyolojik bir veridir. Kadin-erkek esligi, sikica birbirine ke-
netlenen bir temel birliktir. Toplum iki ayri cinse béliinemez55.

Bu baglamda, kadinlar yasadiklari toplum diizeninde 6teki
olarak yasamay1 kabul edip bunu i¢sellestirirlerse, sosyal diize-
nin onlara yazdig1 regeteyi bir 6zne degil nesne olarak kabul et-
tikleri anlamina gelecektir. “...Kadinlar varoluscu gériis agisini
benimsemeliler. “Her 6zne kurdugu tasarilar araciligiyla kendini
bir askinlik bigiminde somut olarak ortaya koyar; ozgiirliigtinti
oteki 6zgiirliiklere dogru stirekli olarak kendini asarak tamamlar;
su anki varolusun dogrulanmasi, onun alabildigine acik bir gele-
cege dogru acilmasiyla olabilir ancak. Bir askinlik ickinlige (ici-
mizde tasidigimiz degerlerle varilmaya) déniistii mii, varlik “kendi
icinde” varlik, 6zgiirltikte yapaylik haline gelip yozlasir’se.

Mary Daly ise "Beyond the God Father" eserinde, kadinla-
rin sahip olduklar 6zgiirligin farkina vardiklari bir uyanistan
soz etmektedir. Kadinlar kendi aralarinda sagladiklar1 daya-
nisma sayesinde kendi bilgilerini, deneyimlerini ortaya

84 SimoneDeBeauvoir, (1986),KADIN: “IkinciCins”,Cev,Bertan Onaran, [stanbul:
PanelYayinevis:17-18.

85 Simone De Beauvoir, (1986),KADIN: “Ikinic Cins”, Cev,Bertan Onaran, [stanbul: Pa-
nelYayinevis:21-24.

86 Simone De Beauvoir, (1986),KADIN: “Ikinci Cins”, Cev,Bertan Onaran, [stanbul: Pa-
nelYayinevis:34-35.
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koyabileceklerdir. “..Kadinlar, Tanriyi, diinyay1 ve kendilerini
adlandirmak i¢in sahip olduklart iktidart kullanmakta é6zgiir ol-
mamislardir. Yaradilis kissasinda Adem hem hayvanlart hem de
kadini adlandirmigstir. Fakat kadinlar simdi bu evrensel dayatma-
larin tarafli oldugundan dolay1 yanlis oldugunun farkina varmak-
tadirlar. Erkek egemen toplum ve din tarafindan kabul edilen bu
adlandirmalarin gercegin iizerine empoze edilen temelde baskici
ve kabul edilemez oldugu yargisina varmiglardir. Bir biitiin olarak
algilanan bu ényargili kavramlar, semboller ve objektif olmayan
gercek ozgiirlestirilmelidir. Kadinlar birbirlerinin seslerini isite-
rek kendi geleneklerini, diisiincelerini ve kendi diinyalarint miim-
kiin kilabileceklerdir. Gelecekte insanligin manevi gelisiminin gds-
tergesi olabilecek kiz kardeslik olusumu kiiltiirler arasi bir feno-
mendir. Felsefe ve teolojide kadinlar “yeniden” degerlendirilmeye-
cek fakat yeni olusumda katilimci olabileceklerdir.8”

Bell Hooks da; Daly gibi kadinlar arasindaki dayanismanin
6nemini vurgulamaktadir. Ona gore, kadinlarin ataerkiyi degis-
tirebilmesi icin ilk 6nce kendi bilinglerini yiikseltmeleri gerek-
mektedir. “...Erkek-egemen zihniyetin ve cinsiyetciligin giindelik
yasamda yansitilmasi, kadinlarin magdur edilmeleri, sémiirtilme-
leri ve ezilmelerine dair bir biling yaratmigtir. Fakat disaridaki bu
diismanla yiizlesmeden énce kadinlar kendi iglerindeki diisman
yani cinsiyet¢i diistince ve tavri degistirmeleri gerekmektedir.
Clinkii ataerkil diisiince kadinlari, “kendisini erkeklerden daha
asagi goren, ataerkinin géziine girmek icin birbiriyle kiyasiya re-
kabet eden, kiskanclik, korku ve husumet besleyerek birbirini hor
goren kadinlar olarak sosyallestirdi.”8¢ Kadinlarin birbirlerini
egemenlik altina almadan kendi ézsel varoluslarini ortaya koy-
malari ve “kiz kardesligi” giiclii kilmalart basariya ulasabilmeleri
icin gereklidir.

87 Mary Daly, Beyond God the Father, Boston, Beacon Press, 1985, s.8-11.
88 Bell Hooks, Feminizm Herkes Icindir, Istanbul, Citlembik Yayinlari, 2000, s.
14.
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Rosemary Radford Ruether, yorum dongiisiinde insan
deneyimlerinin hem baslangic hem de bitis noktas1 oldugunu
ifade eder. Feminist teoloji ve yorum teorisi bilgi kaynagi icin
kadin deneyimlerinden faydalanir. Ruether’e gore feminist her-
mendtik ataerkil diisiincelerden azat edilmis yeni bilgilerin
gelismesi ve saglamlasmasidir.

Feminist hermenotik kadinlarin deneyimine basvurmak-
tir. Tam olarak gecmiste teolojik yansima ve hermenotigin
disinda birakilan kadin deneyimleridir.

Kadinlar kendi deneyimlerini gelenegin kamusal diizen-
lemelerine tasiyamamislardir c¢iinkii kadinlar din egitiminden
uzaklastirilmislardir. Kadinlar sadece kendi deneyimleri ile ge-
lenekleri sekilendirmek ve yorumlamaktan alikonulmamislar
ayni zamanda gelenekler onlarin aleyhine sekillendirilmis ve
yorumlanmistir. Gelenekler onlarin dislanmalarini hakl ¢ikarir
bicimde diizenlenmistir. Mevcudiyetleri baskilanmis ve toplu-
mun hafizasindan silinmistir. Geleneklerin eril merkezli olustu-
rulmus onyargilar1 erkekleri normatif insanlik olarak deger-
lendirmis, kadinlari tarihten silmemis fakat derin bir sessizlige
gommiistiir. Boylelikle kadinin sessiz ligi ve yoklugu norm ha-
line gelmistir. Kadin deneyimleri baglaminda gelenek elestirisi,
baskin olan bakis agisina yenisini katmakla kalmaz, aynm za-
manda elestirel bir gli¢ olarak yanlis oldugunu da gosterir.8°

Yahudi kadinlar1 da diger kiiltiirlerdeki kadinlar gibi kendi
diinyalarindaki inang¢ sisteminden etkilenmislerdir. Feminist
arastirmacilar Yahudi din yasaminda kadinlarin da esit sorumlu-
luklar almasini ve daha fazla katilimci olmalar1 gerektigini
vurgulamaktadirlar. Kadin deneyimlerini yansitan pek az dini
eserlerin oldugunu, eril perspektif ile yorumlanan kutsal
metinlerin yeniden sorgulanmasi ve kadin bakis agis1 getirilmesi

89 Rosemary Radford Ruether “Feminist Interpretation: A method of Correla-
tion”, Letty M.Russell (der,) 1985, Feminist Interpretation of the Bible, New York:
Basil Blackwell,s.112,113.
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gerektiginin onemini belirtmektedirler. Feminist teologlarin
onclisii Letty M Russell; kutsal metinlerin sadece mevcut
yorumlardan degil ayni zamanda metinlerin kendi ataerkil
hiikiimlerinden kurtulmalar1 gerektigi ifade eder. Kutsal Kitap'in
kadinlar1 baskilama araci olarak kullanilmasi ihtimaline karsilik
tlim kilise yasalarinin dikkatli bir sekilde incelenmesi geregini
iddia eder. Ona gore, kutsal kitap ve kilise geleneklerinin femi-
nist yorumu yeni anlayislar: ve yeni kiiltlirel bakis acilarini da
beraberinde getirecektir.9

90 Letty M. Russell (der,) 1985, Feminist Interpretation of the Bible, New York:
Basil Blackwell, s. 11,17.
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“Erkek sadece Tanr1 i¢in, kadin ise erkegin
icindeki Tann icin.”
John Milton, Paradise Lost
(Kayip Cennet, 1667)

Hristiyan s6zcligii Yunanca “khristianos” kelimesinden tii-
retilmistir. Hristiyan dininin kurucusu Isa peygamberin ad,
Yunanca metinlerde “Khristos” olarak bilinir. Bu isimden olusan
khristianos kelimesi de Khristos’a (isa’ya) baglanan, onun
izinden giden kisi anlamina gelir. M.S. 1. yiizylla dogru ortaya
¢ikan “khristianos” kelimesi, Tiirkce'ye “Hristiyan” biciminde in-
tikal etmistir.91

Hristiyanlik, diinya tarihinde genis bir yer teskil etmekte-
dir. Bugiin diinyanin alti kitasindan dordiine hakim bir dindir
(Avrupa, Kuzey ve Gliney Amerika, Avustralya, Giiney Afrika).
Asya da bile ufak oranda bir niifusa sahiptir. Filipinler, Giiney
Kore ve Dogu Timur gibi pek ¢ok degisik iilkelerde yiiz binlerce
mensubuyla birlikte ¢ogunlugu olusturmaktadir.92

Roma Imparatorlugu M.O birinci ve ikinci yiizyillarda
Dogu Akdenizi, liclincti yiizyilda ise bat1 akdenizi kontrolii altina
almistir. Roma toplumunda politik giiciin en énemli gostergesi
savaslarda kazanilan basar1 olmustur. Bunun sonucunda Roma,
Ingiliz kanalindan Sudan kiyilarina kadar uzanmigtir. isa’nin
dogumundan 6nceki yillarda imparatorluk iizerinde askeri dik-
tatorliik hakimiyetinin daha da arttigi goriilmektedir. Baris,
teror ya da zalim baskilar sonucunda kazanilmistir. Kudiis Gen-
eral Pompey tarafindan isgal altina alindiginda, Yahudiler de
M.0 63 yilinda Roma egemenligi altina girmistir. Yahudilerin tek

91 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, (1999), Hristiyanlik, Istanbul: Medya Ofset, s,3.
92 Adrian Hastings, (der) 1999. A World History of Christianity, London: Wellington
House, Michigan: Eerdmans Publishing Co. s,1.
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tanr1 inancina karsilik, Roma’da Politeizm (¢ok tanricilik) inanci
hakim olmustur. Yahudi halki Roma’nin baskisi ve egemenligin-
den ancak Tanrr'nin génderecegi Mesih “kurtarict” sayesinde
ozgiirliige kavusacaklarina inanmaktaydi.93 Hristiyanlik aslinda
Yahudiligin bir mezhebidir. Tevrat'ta gelecegi haber verilen ¢cok
uzun zamandan beri beklenilen isa Mesih’in kendisi bir Ya-
hudi’dir.9* Tevrat; “Tanriniz RAB size aranizdan, kendi kardesle-
rinizden benim gibi bir peygamber c¢ikaracak. Onu dinleyin.”95

Tarihi kaynaklar Isa’nin kimligi ve kisiligi hususunda kesin
bilgi vermemektedir. Din tarihinde “havariler” adi verilen Isa’nin
en yakin on iki arkadasinin topladiklari anilar ve anlattiklarin-
dan hakkindaki hususlar 6grenilmektedir. Bu bilgilere gore, isa
Yahudiye’'de, Celile bolgesinde, kiiciik Nasira (Nazareth)
kentinde dogmus, yoksul bir Yahudi ¢ocugudur. Havarilerine
“Tanr’nmin oglu” oldugunu acgiklamasi, “Tanri ile ben biriz”
soylemi Tevrat'in 6ziiyle ¢elistiginden dolay1 Yahudi din adam-
lar1 tarafindan dinsizlikle suglanmis ve tutuklanarak Roma Valisi
Pontus Pilatus tarafindan Golhotha (Kudiis yakininda) Tepesine
cikarilarak orada garmiha gerilmistir. %

Hristiyanligin Kutsal Kitabi, Eski Ahit ve Yeni Ahit olarak
iki boliimden olusmaktadir. Kilise tarafindan kabul edilen dort
Incil; Matta, Markos, Luka ve Yuhanna, Yeni Ahit'in ilk dért
kitabim olusturur. Eski Ahit'te gecen konular Incil’de zamanin
gereklerine gore yeniden yorumlanmis, genel ilkeler ve yargilar
yeni bir ahlak anlayisina ve yeni bir goriise gore bicim-
lendirilmistir. Incil’in Hristiyanlar tarafindan Yeni Ahit olarak

93 MartinGoodman,“TheemergenceofChristianity”,AdrianHastings, (der)1999.
AWorldHistoryof Christianity, London: Wellington House, Michigan: Eerdmans
Publishing Co.s,8-15.

94 Kwame Anthony Appiah ve Henry Louis Gates, (der) 1997, The Dictionary of
Global Culture, New York: Alfred A. Knopf, s,141.

95 Yasanin Tekrar1 18:15.

9 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, (1999), Hristiyanlik, Istanbul: Medya Ofset, s.8-
9
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adlandirilmasinin sebebi de budur. Eski Ahit sadece Yahudi
halkina mahsus iken Yeni Ahit'te boyle bir ayrimcilik
yoktur. Biitiin insanliga hitap eden bir yani vardir. isa'nin
dinine onun peygamberligine inanan her insan inanmis
“miimin” sayilir.%”

Hristiyanligin en 6nemli iman esas1 'Teslis Inancr’dir. ilk
Hristiyanlar Tanri'nin kendisini sonsuz sevgiyle biitiinlesen Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh seklinde bir toplum olarak tasavvur
etmislerdir. Bu sebeple Hristiyan olmak yeryiiziinii gokytiziiyle
birlestiren bir topluma katilmak demektir. “Kardeslik”
kavraminin havari Pavlus’un mektuplarinda sik¢a kullanildigi ve
Yeni Ahit’te de 100’un tizerinde kullanildig1 gériilmektedir. Kilise
kelimesi Yunanca ekklesia ‘bir araya gelme’, sozciigiinden
gelmektedir. Isa bu yeni toplulugun gelisini daha énceden bild-
irmistir.?8 Pavlus Kkiliseyi isa'min bedeni olarak tasvir et-
mektedir. “Beden bir olmakla birlikte bir¢ok tiyeden olusur ve
cok sayidaki bu tiyelerin hepsi tek bir beden olusturur. Mesih de
boyledir.”?? Hristiyanligin baslangicinda kilise hayatina giris, Ya-
hudi pratigi olan “vaftiz toreni” adi verilen 6zel bir torenle
gerceklesmistir. Isa’'min kurdugu bir arinma torenidir ve onun
dinine katilmanin simgesidir.100 “... Bitiin uluslar1 6grencilerim
olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un adiyla vaftiz
edin;”101

Hristiyanlik inancina gére Adem ve Havva'min islemis
olduklar: “ilk glinah”192 onlarin neslinin de glinahkar olmasina
sebep olmustur. Yeni Ahit'te Isa, insan soyunu giinahtan kur-
tarmak i¢in gonderilmis bir gorevli olarak nitelendirilir.

97 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, a.g.e., s.20-21

98 Matta 16:18 “...Ben de sana sunu soyleyeyim, Sen Petrus’sun ve ben kilisemi
bu kayanin uzerine kuracagim.”

99 Korintliler 12:12

100 George Herring, An Introduction to the History of Christianity, New
York&London: Continuum International Publishing Group, 2006, s.2-4.

101 Matta 28:18-19

102 Yaradilis 2,3
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Kendisine inanan biitiin insanlarin glinahlarini temizlemek
icin carmiha gerilerek kanini akitmistir: “..Ciinkti Tanri dii-
nyayi o kadar ¢ok sevdi ki, biricik Oglu'nu verdi. Oyle ki, Ona
iman edenlerin hi¢biri mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama ka-
vussun. Tanri, Oglu’nu diinyay1 yargilamak icin gondermedi,
diinya O’nun araciligiyla kurtulsun diye génderdi...”103
Havarilerden Pavlus’'un bildirdigine gore, [sa, kendisine
inananlarin 6ziinde diinya yasaminda varligini siirdiirmekte-
dir. “..Mesih’le birlikte ¢armiha gerildim. Artik ben
yasamiyorum, Mesih bende yasiyor. Simdi bedende
stirdiirdtigiim yasami, beni seven ve benim i¢in kendini feda
eden Tanrt Oglu’'na imanla strdiirtiyorum. Tanri’'nin liitfiint
gecersiz saymis degilim...”10% [sa’ya inanan, goniil veren insan-
lar bu birligi siirdiirmek i¢in onun “eti ile kani1”"n1 temsil eden
kutsal ekmek ve sarabi yiyip-icerek onun varligina
katildiklarina inanirlar. Sarap, Isa’nin kani, ekmek ise etidir.
Kutsal ekmek ve sarabin araciligiyla insanlar Isa’nin,
dolayisiyla Tanr’'min varhgina katihr. Insam sonsuzluga,
olimsitzlige kavusturmasi agisindan kutsal ekmek ve sarap
Hristiyan dininin temel inanclarindan biridir. isa'nin eti ve
kani1 araciligiyla insan ve Tanr1 arasinda bir 6z birligi
saglanir.105

Hristiyanligin Akdeniz boélgesinde din birligini kurdugu
donem genellikle “The patristic period” (M.S. 100-700)/Kilise
Babalar1 dénemi" olarak bilinir. Patristic sozciigli Latin pater,
baba kelimesinden gelir. Hristiyanligin 6greti temellerini yay-
mak icin en yogun calismalar bu dénemde gergeklestirilmistir.
Anglikan, Dogu Ortodoks, Lutheran, Reform ve Roma Katolik
Kiliseleri'ni ihtiva eden 'Kilise Babalar1' donemi Hristiyan dok-
trinlerinin gelisimi agisindan déniim noktasi olarak kabul edilir.

103 Yuhanna 3:16-17
104 Galatyalilar 2:20-21.
105 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, a.g.e., 5.39,47,60.
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Bu kiliselerin her biri kendi kapsamini ve gelisimini 6nemsen-
mektedir. Ornegin, 17. yiizyila énciiliik eden Anglikan Lancelot
Andrewes (1555-1626) Ortodoks Hristiyanligimi iki ahit, g
ogreti, dort Incil ve Hristiyanligin ilk bes yiizyilini iceren bir ta-
rih ile sinirlandirmistir. Bu donemin 6nemli teologlar1 arasinda
kabul edilen Justin Martyr (100-165), Tertullian (160- 225), Or-
igen (185-254), Augustine (354-430) gibi diislince adamlari
daha sonra donemin “Kilise Babalar1” olarak
adlandirilmislardir.106

Tarihsel siirec icerisinde 6zellikle “Kilise Babalar1” done-
minde sekillenen dini 68retilere elestirisel bir bakis acisi ile yak-
lasan feminist teologlar; geleneksel sembolizm ve geleneksel din
dilinde cinsiyet ayrimciliginin bulundugunu iddia ederek bunun
listesinden nasil gelinebilecegi, kadinlara 6zgii dini ihtiyaclara
cevap verebilecek bir maneviyata nasil sekil verilebilecegi ve
kadinlar icin adaletin nasil olusturulacagi hususunda ¢alismalar
yapmaktadirlar.

Bu kapsamda; feminist diisiincenin 6nde gelen arastirma-
cilarindan Elizabeth Cady Stanton The Woman’s Bible (Kadinin
Incili), Clare Drury Christianity (Hristiyanhk), Monica Miglio-
rino Miller Sexuality and Authority in the Catholic Church (Ka-
tolik Kilisesinde Cinsiyet ve Otorite), Rosemary Radford Ruether
Christianity (Hristiyanlik) ve Sexism and God-Language (Cin-
siyet ve Tanr1 dili), Denise Lardner Carmody Women and World
Religions (Kadinlar ve Diinya Dinleri), Constance F. Parvey A
Chrisrian Feminist’s Struggle with the Bible as Authority
(Otorite olarak Hristiyan Feministlerin Kutsal Kitap ile Miicade-
lesi)’in eserleri bu ¢alismalara 6rnek teskil etmektedir.

Yukarida isimleri yer alan feminist teolog ve arastir-
macilarin pek cogu eserlerinde Hristiyanlik geleneklerinde

106 Alister E. McGrath, Christian Theology, United Kingdom:Blackwell Publis-
hing,2010,s.7-8 http://books.google.com.tr
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toplumsal cinsiyet anlayisi ortaya cikarmaya calismis, kadinlara
uygulanan baskinin mesrulastirilmas: i¢in kutsal kitabin
kullanildig1 yoniinde ortak bir yargiya ulasmistir. Genellikle
metin analizlerine dayanan eserlerde; Hristiyan klasik din
Ogretilerinin, toplumsal cinsiyet esitligi acisindan celiskili
oldugu, ataerkil ve erkek merkeziyetci yaklasimlar icerdigi ve
erkek otoritesine dayanan, temelinde erkek iistiinligii fikrini
olusturan, kadinin dtelendigi, itaatkar bir sekilde 6zel alan ile
sinirlandirildigi bir toplumsal cinsiyet diizeni sergiledigi ifade
edilmektedir.

Elizabeth Cady Stanton'in 6zellikle de ataerkil Hristiyan-
liga elestirisi 1895 ve 1898 yillarinda iki bolum olarak basilan
The Women'’s Bible (Kadinin incili) eserinde gériilebilir. Ka-
dinin Incili adli eserinde Incil’deki cinsiyet ayrimcihigindan bah-
setmektedir. “..Kilise, devlet, ruhban sinifi, yasa koyucular, tiim
politik partiler ve dini mezheplerin tiimii kadinin erkekten sonra
geldigi, erkek icin, erkekten asagi ve erkege bagimli olarak yara-
tildigimi séyleyen ataerkil diisiince tizerine temellenmistir. Inang-
lar, kodlar ve kutsal kitaplar bu diisiinceyi esas almistir...” 107

1880’lerde Stanton, kadinin statiisiinii degistirmekten
ziyade, din reformunun gerekli oldugu kanisina varmistir. Ona
gore, Incilde kadinlarin bagimli kilinmasi Tanr tarafindan
takdir edilmeseydi, devlet yonetiminde kadin ve erkek esit
haklara sahip olacak ve kadinlar haklarini savunmada daha
kararli olacaklardi.108

Kitabin yazimina baslanmadan 6énce Incil’de kadinla ilgili
bolumleri dikkatlice gézden gecirilmis ve titiz bir grup calismasi

107 Elizabeth Cady Stanton, The Woman’s Bible, 2 cilt, 1895 ve 1898; New York: Euro-
pean Publishing Company, 1:7. http://www.sacred-texts.com/wmn/
wb/wb02.htm

108 Ajleen S. Kraditor, The Ideas of the Woman Suffrage Movement, 1890-1920.
New York: London 1981, s: 77.
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yapilarak eser ortaya konmustur. ibranice ve Yunancayi ¢ok iyi
bilen akademisyenler Incil’in orijinal metninden ceviriler yap-
miglar diger akademisyenler ise Incil'deki eski el yazmalariyla
birlikte tarihi hikayeleri incelemislerdir. Otuz liyeden olusan bir
komite diizenlenmis ve cesitli eski ve yeni Ahit kitaplari yoruma
sunulmusturt0d,

Hristiyan kadinlarin gorev ve sorumluluklarini kadin
bakis acisi ile yorumlayarak kaynagi dinde bulunan kadinlar
hakkinda olumsuz 6nyargilari ortaya ¢ikarmak hedeflenmis, ge-
leneklere yeni alternatif bakis acilar1 getirilmeye calisilmistir.
Stanton Hristiyanligin bu 6gretilerle erkegi ytcelttigi ve kadini
sistematik olarak asagiladigini Kutsal kitabin kadinin diinyaya
6ltim ve giinah getirdigini 6grettigini ifade etmektedir.

Stanton, Incil dikkatli bir sekilde incelendiginde bugiine
kadar kadin hakkinda yapilan tiim o6gretilerin degisecegine
inanir. Ona gére mesele sudur ki; insanlar Incili arastirma icin
kullanmamaktadir. ilk énce inanglarini olusturup daha sonra
bunu desteklemek i¢in arastirmaktadirlar. Yapilan arastirmalar
ise icerigine bakilmadan ytizeysel olarak metinlerden yapilmak-
tadir.110

Stanton ile ayni pararalelde goriislere sahip CLARE
DRURY de cinsiyet esitligi acisindan geliski olusturan durumla-
rin temel kaynaginin kutsal kitap oldugunu ifade eder. "Hristi-
yanlikta kadina karst tutum kutsal metinlerin nasil yorumlandi-
gina ve icerigine ne acidan bakildigina baghdir. Kutsal metinlere
farkliyaklasimlar, 6rnegin yaradilis kissasinin tarihsel gercek ola-
rak degil mitolojik bir yaklasimla okunmasi pek ¢ok Hristiyanin
cinsiyet esitligini kabul etmesi ve kadinin iizerindeki giinahkarlk
duygusunu kaldirilmasinin éniinii agacaktir..."111

109 Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible, 2 cilt, 1895 ve 1898; New York: Euro-
pean Publishing Company, 1:6

110 Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible, s: 37

111 Clare Drury. “Christianity”, Holm, Jane. (der) 1998: Women in Religion. Cas-
sell Imprint, London, s:31.
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Monica Migliorino MILLER "Sexuality and Authority in the
Catholic Church" adli kitabinda, kilisedeki toplumsal cinsiyet an-
layisini ve bu anlayistaki esitsizlikleri ortaya koymaya calismis-
tir.

Hristiyanlik inanci bugun feminist miicadele tarafindan
giindeme getirilen kadinin kilise ve toplumdaki geleneksel
roliinii belirlenmesi konusunda kriz yasamaktadir. Bu kriz kadin
ve erkek cinsiyetinin genel olarak ne anlama geldigi meselesidir.
Kilisenin cagdas elestirmenleri, 6zellikle feminist teologlar,
kadinlarin otorite merkezinden dislanma sebebinin 6ziinde,
adaletsiz bir hiyerarsik eril otorite yapisinin yattigina inanirlar.
Aslinda bu kriz otorite kavraminin anlaminin yanlis al-
gilanmasindan ortaya ¢ikmaktadir.112

Sekiiler diinya, otoriteyi Olciilebilir bir giic olarak
gormekte ve 6zel konumda olan yada makam sahibi Kkisiler
tarafindan kamusal alan yiiriitiilmektedir. Otorite makam ile
denklestirilir. Feminist teologlar kadinlarin bu makamlara
alinmamalarini adaletsizlik olarak algilar ve bunun tiim insan-
larin esit oldugunu égiitleyen isa’min mesajinin 6ziine aykiri
oldugunu diisiiniirler. Kadina karsi bu adaletsizligin temelinde
hiyerarsik yapi olan ataerkillik bulunmaktadir. Bu yoneten ve
yonetilenler arasindaki ayirima dayanan bir gii¢ sistemidir.
Kadinin liderlik ve otoritesini reddeden Kilisenin ataerkil yapisi,
antrosentrik (erkek merkezci) yaklasimin bir sonucudur.113

[sa’nin misyonu, siyasal ve sosyal esitlige inanan bir top-
luma 6ncii olmaktir. “..Artik ne Yahudi ne Grek, ne kile ne dzgiir,
ne erkek ne disi ayrimi var. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz...”114
Isa’nin misyonunun 6zii Hristiyan toplumunun gercegidir fakat
Hristiyanligin ilk ddnemindeki bu hiimanist vizyonu, Grek-Roma

112 Monica Migliorino Miller, Sexuality and Authority in the Catholic Church. Lon-
donandToronto: Associated of University Press, 1995.s:3

113 Monica Migliorino Miller, Sexuality and Authority in the Catholic Church. s:4
114 Galatyalilar. 3:28
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ataerkil diizenine tehdit olusturmustur. Daha sonra bu esitlikci
vizyon yerini, Grek-Roma kiiltliriinde egemen eril otorite figlirii-
niin etkin oldugu hiyerarsik yapiya birakmistir.

Pavlus ve Petrus’'un mektuplarinda bulunan aileye ait ku-
rallar, Grek-Roma ataerkil diizenine dayamir. Bu kurallar,
kilisenin geleneksel ataerkil diizene tehdit teskil etmediginin is-
pati olarak, Hristiyan etik davranis kurallar: haline getirilmistir.

YENi AHIT'TE KADIN

Hristiyanlik otoritesi icin her zaman temel kaynak Kutsal
Kitap olmustur. Feminist arastirmacilaral!s gére cinsiyet esit-
sizligi kutsal kitap metin yorumlarina dayanmaktadir.

Eski Ahitteki yaradilis kissalari, kadinin esi ve Tanri'yla
iliskisini, toplumdaki statiisiinii etkileyen en 6nemli metinler-
dir.116 Hristiyanlar isa Mesih'’in gelecegini bildirdiginden dolay:
Yahudi kutsal metinlerini benimsemislerdir. “Kutsal Yasa Musa
araciligiyla verildi, ama liituf ve gercek Isa Mesih aracihigiyla
geldi.”’17 Bu nedenle Hristiyanlar da Yahudiler gibi Eski Ahit'te
gecen Yaradilis kissasina inanirlar.

Yaradilis 1-3 metinlerinde celiksi arz eden iki hikayenin
oldugu gorilir. Kadin bakis acisi ile bakildiginda bu ayrim
oldukc¢a 6nemlidir.

Ik rivayete gére; kadin ve erkek ayn1 zamanda ve Tanrinin
suretinde yaratilmistir.118 Cinsiyet ayrimi ya da bir cinsin digeri
uizerinde tahkimati olasiligl reddedilmistir. Tanrinin sureti
erkek ile bagdastirlmamis, tim insan irki Tanri suretinde
yaratilmistir. Kadinlar yaratilmis diizende biitiiniin bir pargasi
olmuslardir.

115 Bkz; Rosemary Radford Ruether; 1987, Denise Lardner Carmody; 1989, Marri-
anne Ferguson; 1995, Clare Drury; 1998, Constance F. Parvey; 1991, Paule M.
Cooey; 1991.

116 Clare Drury. “Christianity”, Holm, Jane. (der) 1998: Women in Religion, s:32.
117 Yuhanna 1:17.

118 Yaradilis 1:27
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Fakat en iyi bilinen ikinci rivayete gore ise; Tanri'nin
Havva'y1 Adem’in kaburgasindan yarattigidir.!19 Bu béliimde
kadinin yaradilisinin tek nedeni erkegin yalnizligini gidermek
icindir. Erkegin Once yaratilmis olmasinin kabul goérmesi,
kadinin sonradan gelen olarak itaatkarligini mesrulastirmak-
tadir. Bazi kutsal kitap metin yazarlar1 kadinin erkekten
oldugundan dolayi, erkegin kontrolii altinda olmasi gerektigini
ifade eder.

Pavlus’tan bu yana pek cok Hristiyan teolog ikinci kissay1
iki sekilde kullanmistir.

Ilk olarak kadin erkekten sonra yaratildig1 icin ona bagim-
lidir. Feminist aragtirmacilar1 kizdiran bu fikrin kaynagi insanli-
gin eril acidan anlasilmasidir. Bu dogal hiyerarside erkek norm-
dur, insanligin yarisini olusturan kadin ise 6teki ve ikincildir.
Pavlus da bu kissay1 erkek otoriter sistemini hakli ¢ikarmak i¢in
kullanir. “..Ctinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi.
Erkek kadin icin degil, kadin erkek icin yaratildi... 120

[kincisi olarak ise, kadinin temelde ahlaksiz oldugu fikri
vurgunlamaktadir. Erkegi bastan ¢ikarmaktan sorumludur. Eger
kadin erkegi bastan ¢ikarmasaydi, glinahkar olmayacakt.
‘..Clinkii 6nce Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da Adem de-
gildi, kadin aldatip sug isledi..."’21

Hristiyanlik inancinda ¢eliski arz eden bu iki yaradilis
kissasini ortak paydada birlestirme egilimi vardir. Kadin ve
erkegin Tanrr'nin suretinde yaradilis anlayisi, cennetten kov-
ulmadan 6nce insanoglunun miikemmel durumunu tasvir eder.
Hazreti isa araciligi ile bu durumu tekrar kazanmak miimkiin-
diir. Clinkii isa insanlarin giinahlarina kefaret olarak kendini
kurban etmek icin yeryiiziine inmistir. Insanoglunun cennetteki
durumunu tekrar kazanabilmesi icin kotiiliige katlanmistir.

119 Yaradilis 2:4-3:24
120 Korintliler11:8-9
121 1. Timeteos 2:13-14
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“.Artik ne Yahudi ne Grek, ne kéle, ne ézgiir, ne erkek, ne disi
ayrimi var. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz..."’22 [sa’nin 15181 altin-
daki donemde erkek hakimiyeti ve tiim irk¢ilik olusumlari
giinah olarak goriilmiistiir. Isa tarafindan sunulan kefaret sosyal
ayrimcilik diizenini tersine ¢evirmis ve tiim insanlar1 Tanri'nin
ontlinde yeni bir statiiye kavusturmustur.

Hristiyanlikta ilk kusagin esitlik¢i yasam tarzini benimse-
digi goriilmektedir. Elgilerin Isleri 12:12-13, ilk kugsak kadinlarin
ev Kkiliselere dahi baskanlik ettigini belirtmektedir. “..Petrus
olanlarn farkina varinca Markos diye taninan Yuhanna’'nin an-
nesi Meryem'’in evine gitti. Orada bir ¢ok kisi toplanmis dua edi-
yordu...” Ik donemlerde, 6zellikle kéleleri ve kadinlari ev kilise-
leri cezp ederdi. Hristiyanlik anlayisina gore, ev kiliseleri ku-
rumsal olarak yeni bir aile olmanin ifadesiydi. Bu uygulama ha-
kim ataerkil aile deger sistemine tezat teskil etmektedir. Bu esit
inang ve degerler sistemine dayanan din anlayisi zamanla ataer-
kil aile yapisina doniistiirilmiistur.

Romalilar 16:6 ve Filipililer 4:2-3 gibi bazi1 Pavlus'a ait me-
tinler kadinlar ile erkeklerin ayni seviyede misyonerlik gorevle-
rinde bulundugunu ifade etmektedir. “..Sizin icin ¢ok calismis
olan Meryem’e selam séyleyin.”, “Evodiya’ya rica ediyorum, Sin-
tihi’ye rica ediyorum, Rab yolunda ayni diisiincede olun. Evet, ger-
cek yoldasim, sana da yalvaririm, bu kadinlara yardim et. Ciinkii
onlar benimle, Klement'le ve adlari yasam kitabinda bulunan 6biir
emektaslarimla birlikte Miijde’yi yaymak icin miicadele ettiler...”

Galatyalilar 3:27-29, erken dénem Pavlus Hristiyanl-
g1'min, Isa’nin temelde esitlikci hareketini kabul ettigini goster-
mektedir. “..Vaftizde Mesih’le birlesenlerinizin hepsi Mesih’i gi-
yindi. Artik ne Yahudi ne Grek, ne kéle ne 6zgiir, ne erkek ne disi
ayrimi var. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz..” Burada Pavlus
Tanr1’nin hitkkmii fikrini kendine 6zgii inananlarin Isa’yla tek bir

122 Galatyalilar 3:28
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viicut olusturdugu algisina déniistiirmektedir. Nitekim isa pey-
gamber Tanr1 Hiilkmiini, gecmisteki hiyerarsileri ya da kast sis-
temini ortadan kaldiran yeni bir durum olarak belirtmistir. Bu
ylzden Pavlus, eski sistemin artik gecerli olmadigini, Hristiyan
inanisinin yeni bir varolus meydana getirdigini ifade etmistir.
Yiizyillar 6nce yazilmis kutsal Kitabin, zamaninin sosyal,
dini ve kiiltiirel sartlarini dikkate almadan tiim zamanlar1 kap-
sayici genel bir perspektife sahip olduguna inanilir. Fakat bugii-
niin modern arastirmacilar, Havari Pavlus'un evlilik iizerine
1.Korintlilere yazdig1 metinleri/mektuplar1 yorumladiklar za-
man, o giinlin toplumunun tarihi ve kultiirel gegmisinin metin-
lerde biiyiik 6nem arz ettigini farkinda olunmasi gerektigini be-
lirtirler. “.Simdi bana yazdiginiz konulara gelelim: ‘Erkegin ka-
dina dokunmamast iyidir’ diyorsunuz. Ama fuhustan otiirii her
erkek karistyla, her kadin da kocasiyla yasasin. Erkek karisina, ka-
din da kocasina hakkini versin. Kadinin bedeni kendisine degil, ko-
casina aittir. Bunun gibi, erkegin bedeni de kendisine degil kari-
sina aittir. Gecici bir stire icin anlasip kendinizi duaya verin ancak
baksa bir nedenle birbirinizi mahrum etmeyin. Sonra yine birlesin
ki, kendinizi denetleyemediginiz icin Seytan sizi ayartmasin.
Bunu bir buyruk olarak degil uzlasma olarak séyliiyorum. Herke-
sin benim gibi olmasini dilerdim. Ama herkesin Tanrt’dan aldigi
ruhsal bir armagani vardir; kiminin soyle, kiminin boyle...”123
Pavlus toplumu evlilik i¢in cesaretlendirmeye c¢alisirken
ayni zamanda diinyanin ¢ok kisa oldugu, diinya islerinin ger-
ekliliklerinden evlilik gibi konularin yerine yeni inanclarina
odaklanmalar1 gerektiginin 6nemini vurgulamaya ¢alismistir.124
Isa’nin kendisi de insanlara Tanr1’nin alemine hazirlik yapmalari
icin seslenmistir. Siire gelen zamanda, bazi Hristiyanlar o

123 1, Korintliler 7:1-8
124 Albert Schweitzer (1931) The Mysticism of Paul the Apostle, London, A.& C.
Bakiniz: Drury, Christianity,s.30.
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donemdeki  Ogreticilerin  eskatolojik!25 = motivasyonunu
gozoniinde bulundurmadan bu talepleri yerine getirirken,
digerleri bu 6gretileri mevcut sosyal kosullarina uygun hale
getirmeye calismislardir.

Kilise, tamamiyla esitlik tizerine dayanan ilk dénem Hris-
tiyan toplum yapisini kabul etmemistir. Helen toplumunun top-
lumsal sinif diizeni ve kiltiirel yapisini dikkate almistir. Boylece
kole ya da 6zgiir, kadin ya da erkek sorun haline gelmistir. Helen
ve Yahudi kultiirlerindeki ataerkil yasam Kilise kanunlarina si-
rayet etmistir. [lk dénem Pavlus vizyonu ve isa'min égretileri za-
yiflatilmistir.126

“...Havva, cocuk dogururken aci gcekecek, kocasina istek du-
yacak ve kocasinin otoritesi altinda olacaktir”...127 Havva'ya atfe-
dilen lanet, ilahi maksath ceza olarak degil, ahengi ¢arpitan in-
sanoglunun cennetten inisini anlatan tarihsel bir durum olarak
yorumlanir.’28Yeni Ahit'in kadina karsi tutumuyla ilgili en
onemli feminist yorum; Isa'nin kurdugu esitlik¢i Hristiyanhiga
karsi kilisenin kadinlar ikinci sinif mensup olarak géren Helen
kiltirinin hiyerarsik diizenini benimsedigi.'12% seklindedir.

Koloseliler metninde, Havari Pavlus’'un kadini erkegin
kontrolii altina alan yaygin Helen aile diizenini esitlik¢i bir hale
getirmeye calistigl ancak ataerkil toplumsal sinif diizeni devam
ettirildigi goriilmektedir. “..Ey kadinlar, Rabbe ait olanlara yara-
sir bicimde kocalariniza sadik olun. Ey kocalar, karilarinizi sevin.

125 Eskatoloji; teoloji ve felsefenin bir bolumudur. insanlhigin nihai kaderi veya
diinya tarihini sonuclandiran olaylar, daha kaba bir tabirle diinyanin sonu ile
ilgilenir. www. Wikipedia.org

126 Denise Lardner Carmody, Women and World Religions, New Jersey: Prentice
Hall, 1989, s.167.

127 Yaradilis 3:16-19

128 Rosemary Radford Ruether, “Christianity”, Arvind Sharma, Women in
World Religions (India: State University of New York Pres, 1987) p.207.
129 Elisabeth Schussler Fiorenza, In Memory of Her, New York: Crossroad, 1983,s.251.
Bakiniz: Denise Lardner Carmody, Women and World Religions, New]Jersey: Pren-
ticeHall, 1989,s.166.
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Onlara sert davranmayin. Ey cocuklar, her konuda anne babala-
rinizin séziinii dinleyin. Ctinkii bu Rabbi hosnut eder. Ey babalar,
cocuklarinizi incitmeyin, yoksa cesaretleri kirilir. Ey koleler, diin-
yadaki efendilerinizin her séziinii dinleyin. Bunu, yalniz insanlart
hosnut etmek isteyenler gibi géze hos gortinen hizmetle degil, saf
ytirekle, Rab korkusuyla yapin. Rab’den miras 6diiliinii alacaginizi
bilerek, her ne yaparsaniz, insanlar igin degil, Rab icin yapar gibi
candan yapin. Rab Mesih’e kulluk ediyorsunuz. Haksizlik eden et-
tigi haksizligin karsiligini alacak, hi¢ bir ayrim yapilmayacaktir.
Ey efendiler, gékte sizin de bir Efendiniz oldugunu bilerek kélele-
rinize adalet ve esitlikle davranin...”30

Toplumsal simif diizenini kabul eden, Mesih Isa’yla biitiin-
leserek, Tanri, [sa ve erkek hiyerarsik diizenini benimseyen Pav-
lus metinlerinde, Korintlilere yazilan mektup ortiinme gelene-
gine atifta bulunur “..Mesih’i 6rnek aldigim gibi, siz de beni 6rnek
alin. Her durumda beni animsadiginiz ve size ilettigim dgretileri
oldugu gibi korudugunuz igin sizi 6viiyorum. Ama sunu da bilme-
nizi isterim: Her erkegin bast Mesih, kadinin basi erkek, Mesih’in
bast da Tanri'dir. Basina bir sey takip dua ya da peygamberlik
eden her erkek basini kiiclik diistirtir. Ama basgi acik dua ya da pey-
gamberlik eden her kadin da bagsini kiictik diistirtir. Béylesinin,
basi tras edilmis bir kadindan farki yoktur. Kadin basini acarsa
sagini kestirsin. Ama kadinin sagini kestirmesi ya da tras etmesi
ayipsa, basini értstin. Erkek basini 6rtmemeli: o, Tanri’nin benzeri
ve yliceligidir. Kadin da erkegin yiticeligidir. Clinkii erkek kadindan
degil kadin erkekten yaratildi. Bu nedenle melekler ugruna kadi-
nin bast tizerinde yetkisi olmalidir...”131 . Ortodoks Yahudi kadin-
larinin ortiinmelerinin sebebi eslerine ve babalarina baghlikla-
rin1 ifade etmek igindir. Pavlus’un da Hristiyan kadinlarin1 bu

130 Koloseliler 3:18-4:1
131 1, Korintliler 11:1-10
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gelenegi siirdiirmeleri icin cesaretlendirmek istedigi goriilmek-
tedir.132

“..Mesih’e duydugunuz saygidan étiirti birbirinize bagimli
olun. Ey kadinlar Rabbe bagimli oldugunuz gibi, kocalariniza ba-
gimli olun. Ciinkii Mesih bedenin kurtaricisi olarak kilisenin bast
oldugu gibi erkek de kadinin bagsidir. Kilise Mesih’e bagimli oldugu
gibi, kadinlar da her durumda kocalarina bagimli olsunlar. Ey ko-
calar, Mesih kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse,
siz de karilarinizi 6yle sevin. Mesih kiliseyi suyla yikayip tanrisal
sozle temizleyerek kutsal kilmak icin kendini feda etti. Oyle ki, ki-
liseyi tizerinde leke, burusukluk ya da buna benzer birsey olama-
dan, gérkemli bicimde kendine sunabilsin. Amaci kilisenin kutsal
ve kusursuz olmasidir. Ayni bicimde kocalar da karilarini kendi
bedenleri gibi sevmelidir. Karisini seven kendini sever. Hi¢ kimse
hicbir zaman kendi bedeninden nefret etmemistir. Tersine onu
besler ve kayirir; tipki Mesih’in kiliseyi besleyip kayirdigi gibi.
Ciinkii bizler onun bedeninin iiyeleriyiz. Bunun i¢cin adam annesini
babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak.”33
Bu metinlerde Pavlus ve Isa’nin radikal vizyonu ile bagdasma-
yan hiyerarsik aile yapisini kabul etmektedir.134

“Kadinlar da sac érgiileriyle, altinlarla, incilerle ya da pa-
hali giysilerle dedil, sade giyimle, edepli ve olculu tutumla Tanri
yolunda yiirtiyen kadinlara yaragir bicimde, iyi islerle siislenmele-
rini isterim. Kadin siikunet ve tam bir uysallik icinde dgrensin.
Kadinin 6gretmesine, erkege egemen olmasina izin vermiyorum;
sakin olsun. Cilinkii 6nce Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da
Adem degildi, kadin aldatilip sug isledi. Ama dogum yapip kurtu-
lacaktir; yeter ki, sagduyuyla iman, sevgi ve kutsallikta yasasin.”135

132 Marianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey: Prentice Hall, 1995,
s.90

133 Efesliler 5:21-31

134 Denise Lardner Carmody, s,168.

135 1. Timoteos 2:9-15
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Yaradilis diizeninde Adem’in Havva’dan 6nce yaratildigina atifta
bulunmaktadir. Pavlus, giinahi ilk Havva'nin islemis olmasindan
dolay1 erkege bagiml kilinmasini1 desteklemektedir. Bu pasaj,
kadinlarin kiliselerde yonetime dahil olmamalari icin yiizyillarca
kullanilmistir.136

Bugun kadinlarin itaatkarlik durumlar1 Hristiyanligin ilk
donem esitlikgi modeli ile bagdasmayan ataerkil Pavlus
metinlerine dayanmaktadir. Hristiyanhigin ilk doéneminde,
kadinlar kiliselerde Isa'min yeni Téresi icin egitime cagrilir,
erkeklerle esit sartlarda topluma dahil edilirlerdi. Luke 10:38-
42 pasaj1 bu esitlige kanit olarak gosterilebilir. Marta adinda bir
kadin bir giin isa’y1 evinde konuk eder. Marta’nin Meryem adin-
daki kiz kardesi Isa'min ayaklarinin dibinde oturup onun ko-
nusmalarini dinlerken Marta kizkardesinin ona yardim etmesini
ister fakat Isa Meryem’in de 6g8renim gormeye hakki oldugunu
hatirlatmistir. isa’nin kadina yénelik bu sekildeki egitim anlayisi
Yahudiligin geleneksel kadin modeliyle celismektedir.137

“Son giinlerde, diyor Tanri, Blitiin insanlarin lizerine Ru-
humu dokecegim. Ogullariniz, kizlariniz peygamberlikte buluna-
caklar. Gengleriniz gériimler,

Yashlariniz diigler gérecek. O giinler kadin erkek Kullarimin
lizerine Ruhumu dékecegim, onlar da peygamberlik edecekler.”138
Bu anlati1 kadinlara da erkekler gibi peygamberlik ihsan edildi-
gini yansitmaktadir. Erken donemde Incil'i yayma, 68renme, ye-
rel kilise liderligi ve peygamberlik gibi gorevlere kadinlar da da-
hil edilmistir.139

Hristiyanlikta kadinin bagimh kilinmasi anlayis1 Pavlus
metinlerine dayanmaktadir. Pavlus’'un kadin anlayis1 tezat

136 Marianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey: Prentice Hall, 1995,
s91

137 Rosemary Radford Ruether, “Christianity”, Arvind Sharma, Women in World Re-
ligions (India: State University of New York Pres, 1987) p.210

138 Elcilerin Isleri 2:17

139 Rosemary Radford Ruether, “Christianity”, s.212
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teskil etmektedir. Cennetten inis hikayesinde kadinlar kiiciik
distiriirken, ilk kilise doneminde kadinlarin katilimlarini
destekledigi anlasilmaktadir. Pavlus'un esitlikci yaklagsimi
I[sa’dan kaynaklanmaktadir. Ilk donem Hristiyanlar, Isa’nin
kadinlar1 6grenci olarak sectigini (Luke 8:1-3), onlara dostc¢a
davrandigini (Luke 10:38-42) ve deger verdiginin farkinda
olmuslardir. ikinci yiizy1l yazarlar1 énceki esitlikci cinsiyet an-
layisina sirt ¢evirmislerdir. Onceki yiizyillin esitlikci gelenegi
kadina peygamberlik gorevini verirken ikinci yiizyilda ataerkil
kilisenin ortaya ¢ikisiyla bu durumdan uzaklagilmistir.140 Hristi-
yanlikta Yahudi gelenegi Pavlus ile tekrar giindeme gelmistir.
Pavlus kadinlara silik kisiligi ve agirbaslilig1 68retir; gerek Tev-
rat’a gerek Incil’e dayanarak kadinin erkege bagl olmasi prensi-
bini ortaya koymaktadir.141

PATRISTIK VE ORTACAG DONEMINDE KADIN

Feminist teologlaral42 gore, din gelenek sistemi icinde
erkek rahiplerin ve piskoposlarin otoritesi, tarihsel yozlasmanin
sonucudur. Birinci yiizyilin sonunda Hristiyan kilisesi geriye do-
niisii olmayacak bir sekilde Yahudi Sinagogu ile iliskisini sona
erdirmistir. Daha sonraki iki yiizy1l icinde Yahudilik ve Helenis-
tik dinlerle basarili bir sekilde miicadele etmistir. Giderek Ya-
hudilikten uzak bir kilise olmaya baslamistir. Bu yeni dini
potansiyeli zaman zaman tahrikgi olarak algilayan ve imparator-
lugun birligine bir tehdit olarak géren Roma otoritesi tarafindan
eziyet gormustur.

140 Marianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey: Prentice Hall, 1995,
s.92

141 Simone De Beauvoir, (1986), KADIN: “Ikinci Cins”, Cev, Bertan Onaran, [stanbul:
PanelYayinevis:106.

142 Mary Daly; 1985, Monica Migliorino Miller; 1995, Marriane Ferguson;1995,
Rosemary Radford Ruether; 1987, Denise Lardner Carmody; 1989.

63



Ozlem TOPCAN

Ancak dordiincii ylizyilin ilk yillarindan itibaren Hristiyan
topluluk imparatorluk icerisinde ayricaliklar kazanmiglardir.
Isa'min  takipgileri zamanla imparatorlukta yénetici giic
olmuslardir. Baslangicta kadinlar Hristiyan toplulugunun asli
tiyeleri, Isa’'nin vekilligi doneminde onu izleyen ve ¢armiha
gerildiginde onun yaninda durandir. Yeni Ahit, Hz isa’nin ilk
Mary Magdalene ile goriinmesiyle yiikselmis ve toplum hem
kadin ve hem de erkegi icine alan Isa'nin havarileri etrafinda
olusmustur.

Bu siirecte vugulanmasi gereken tek nokta ilk yillarda
kadinlara karsi kilisenin tutumunun birbirinden farkli kaynak-
lardan geldigidir; Yahudi gelenekleri (hem eski ahithem de Rab-
binik teolojinin ilk yillarimi icerir.), Helenistik gelenekleri
(Yunan ve Roma orf ve adetleri) ve Yikselen Hristiyanlik
inancinin  deneyimleri (cinsiyet iliskileri icin Hristiyan
yasaminin ne ifade ettiginin yansimast).143

Yeni ahit doneminin sonu ve Ortacagin erken déneminde
olan Patristik yani kilise babalar1 donemi erkek piskopos teolo-
glar tarafindan idare edilmistir. Dérdincii yiizyilin ortalarinda
Hristiyanlik imparatorluk i¢inde o©nemli bir yer edindigi
donemde, Hristiyan ataerkilligi ¢cok iyi bir sekilde kurulmustur.
Dogu Hristiyanligt bu giine kadar uygulanan ve Ortodoks
inancin belirleyen ilk yedi evrensel kilise surasi ¢alismalarina
ve patristik ilahiyatina yonelmistir.

Ortagag siiresince hem dini hem de sekiiler giig, erkeklerin
(piskoposlar, papazlar, prensler, soylular ve askerler) elindeydi.
Kadinlar aile yasamini sekillendirmis ve hiyerarsik yapida
siniflandirilmistir. Kadini dahil eden demokratik diizenlemelerle
pek fazla ilgilenilmemistir. Bu donemdeki en biiyiik paradigma
inananlarina anlay1s ve sevgisini, Tanr1 ve Isa'nin sefaatini sunan

143 Denise Lardner Carmody, Women and World Religions. New Jersey: Prentice
Hall, 1989.s, 161.
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Tanri'nin annesi bakire Meryem figiiriiniin 6n plana ¢ikarilmasi
olmustur.144

Kilise yagsaminin ilk erken donemlerindeki esitlikci otorite
yaklasimi ikinci ylizyilda yerini ataerkil hiyerarsik modele
birakmaya baslamistir. Otorite cinsiyet rol farkliliklarina da-
yanmayan karizmatik liderlikten kurumsal merkezi giice do-
niismiistiir. Yerel liderler haklin ve kilisenin gliclinii karar
mekanizmasi olarak zaptetmislerdir. Baslangicta liderlige, vaftiz
olmus herkes ulasabilirken zamanla ataerkil liderlik eril aile
reisi olarak sinirlanmistir.145

Kilise babalar1 kendi dénemlerindeki kozmolojik diinya
gorisiinden oldukga etkilenmisler ve kadini dogasi1 geregi asagi
gormuslerdir. Eserleri kadina karsi muhalif ve kiiciimseyen
gorislerle doludur. Kadinlar fiziksel yetersizliklerinden dolay1
erkekten entellektuel ve ahlaki acidan asagidir ve Havva’dan
dolay1 ilk giinahin sahibi olarak karakterize edilmistir. Platonun
etkisi altinda kalan kilise babalar1 manevi biitiinliigii ve miikem-
melligi erillik ile iliskilendirmisleridir. Kadinin varlig1 erkege
iremede yardimci olarak islevsel kapasiteleriyle ger-
ekcelendirilmistir.146

Ikinci yiizyildan sekizinci yiizyila kadar siiren Kilise Baba-
lar1 déneminin 6nde gelen isimleri Tertullian, Clement of Alex-
andria, Chrysostom, jerome, ve Augustine’dir. Tertullian (M.S
160-225), Kuzey Afrika'dan gelmistir ve kati ahlak¢ilig: ile
taninmaktadir.Tertullian’a Gore cinsellik Adem ve Havva'nin
cennetten kovulmalarindan sonra diinyaya gelmistir. Daha
sonra insanlik, ruhun Tanri’ya manevi yakinligini engelleyen
bedenin bastan ¢ikmasiyla basarisizliga ugramistir. Kendisinin
evli olmasina ragmen, evlilikte bile cinsel iligkinin caiz

144 Carmody, Women and World Religions. S:161.
145 Monica Migliorino Miller, s:17-19
146 Monica Migliorino Miller, s:28
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olmadigina inanmaktadir. Tertulian’a gore, Giinah Havva
araciligiyla diinyaya girmistir. Kadinlar kolektif kabahatlerini
yansitan elbise giymelidirler. En biiyiik ayartici onlardir ve bu
nedenle erkekleri sehvete tesvik etmemek icin bilhassa dikkatli
olmalidirlar. Bu elestiriler kadinlarin gosterisli kiyafetlerine ve
davranislarina yoneltilmistir.147

Clement of Alexandria (M.S 160-215), Yunan kiiltiirii ile
Hristiyanlig1 biitiinlestirmeye ¢alisan bir egitici ve teologdur.
Kutsal Kitap’ta yer alan Yaradilis 1:28 “Tanr1 ‘verimli olun ¢oga-
lin’ dedi.” ifadesine dayanarak evliligi tanimlamaya calismstir.
The Pedagogue eserinde, cinsel birlesmenin amacinin diinyaya
cocuklar getirmek oldugunu ifade etmektedir; "...Ciftci topraklan
tirtin almak icin tohum eker ve topraga can verir. Cinsel birlesme-
nin amacida evrenin devam etmesini saglamaktir. Cift¢i kendisi
icin ¢alisirken, insan Tanri icin ¢alisir, Onun emrini yerine getirir
ve “cogalir” (yaradilis 1:28). Bu nedenle Tanriya itaat etmek zo-
rundadir. Sadece esinizle gelecek nesilleri devam ettiresiniz diye
cinsel birliktelige izin verilir.148

Clement of Alexandria’a gore kadinlar cocuk dogurmak
icin donatilmislardir. Entellektuel agidan kadinlar erkekler ka-
dar becerikli degildir. Erkekler kadins1 davranislarda bulun-
madik¢a, her zaman her seyi kadinlardan daha iyi yapacak-
lardir.149

Augustine’nin (M.S 354-430) cinsiyet hiyerarsisi yaradilis
diizeninden gelir ve ona gore, kadinin varliginin tek sebebi
iremedir. Sosyal diizendeki tstiinliigii belirtmek icin ilk 6nce
erkek yaratilir ve kadin erkekten yaratilir. Kadinin entellekttiel

147 Martha A. Brozyna, Gender and Sexuality in the Middle Ages. North Carolina:
McFarland Company. S,23.

148 Patricia Cox Miller (der), 2005, Women in Early Christianity; Translation
from Greek Texts. The Catholic University of American Press. s,257-258.

149 John Ferguson, Clement of Alexandria. Twayne Publishers, 1974. 5,136.
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bir ruha sahip oldugu kabul edilir fakat erkegin kontrolii altinda
olmalidir. Kutsal kitapta iki metin celiski yaratir. Yaradilis 1:27
Ogretisine gore kadin ve erkek Tanri imajinda yaratilirken 1.
Korintliler 11:7-8 de Erkek Tanrinin benzeridir ve kadin erkegin
yuceligini yansitir. Augustine bu sorunu su sekilde ¢6zmeye
calisir. Kadin kocast ile birlikte oldugu zaman Tanri imajindadir.
Biitiinlesmis varlik tek bir imajdir. Kadin tek oldugu durumda
Tanr1 imajindan ziyade yardima islevindedir. Erkek tek basina
diisliniildiigtinde Tanr1 imajinda kabul edilir. Kadin akil sahibi
olmasina karsin erkek olmadan tanriy1 temsil edemez. Boylece
Augustine’nin teolojik antropolojisine gore erkek ‘norm’dur,
kadin ise tamamlanmamis, daha alt statiide, erkege bagimlh
‘Oteki’dir.150

Ataerkil Hristiyanlikta hiyerarsik ayrisma kadin ve
erkegin somut hali ile tasvir edilmistir. Kadin ruhu semavi kabul
edilirken bedeni sehveti temsil ettiginden dolay1 asagilanmistir.
Kilise babalarinin pek ¢ogu kadin ve erkek bedeni ilizerine
yapilan hiyerarsik mantik yorumuna sahiptir. Bu anlayis, orta-
cag teologu, Thomas Aquinas ile birlikte daha belirgin hal
almistir. Aquinas, insan soyunun sadece eril semenden geldigi
fikrini belirten Aristi biyolojisini benimsemistir. Kadin sadece
eril tohumun olusturdugu canliy1 tasimakla katkida bulunur.15t
Kadin bedeni pasif olarak erkek tohumunu alir ve gebe kalir.
Eger hersey yolunda giderse bebek erkek olur fakat bir ariza

olusursa bebek kiz olur yani kusurlu dogar.152 Ona gore, erkek
dogasi geregi daha rasyoneldir ve ¢cocuklari, kéleleri ve kadinlari
yonetme Kkapasitesine sahiptir. Psikolojik ve biyolojik

150 Rosemary Radford Ruether: Augustine:Sexuality, Gender, and Women. Ju-
dith Chelius Stark, (der)2007, Feminist Interpretations of Augustine, Pennsylvania:
The Pennsylvania State University Press, s:55.

151 Rosemary Radford Ruether, “Christianity”, Arvind Sharma, Women in
World Religions (India: State University of New York Pres, 1987) s,218.

152 Aristotle, On the Generation of Animals, 2.3, Kessinger Publishing. s, 43-44.
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tabiatindan dolay1 kadin asag: statiide tasvir edilmistir. Fiziksel
olarak gli¢siizdiir ve ahlaki 6z-denetimden yoksundur. Bu sebe-
ple dogasi geregi erkege bagimlidir. 1827’de K.E von Baer kadin
tireme hiicresini ve kadinin iireme surecinde esit rol aldigini
ortaya cikarana kadar Aristo’nun eserleri kilisede etkili olmaya
devam etmigtir.153

Ortacag teologlari, kadina iliskin argiimanlarini Kutsal
Kitap yorumlarina dayandirmislardir. ilk énce Havva yilana al-
danmis ve Ademi aldatmistir. Eski Ahit ve Aristo’'nun Yunan
felsefesinin kombinasyonu kadin1 Tanri’dan erkekten, dogum-
dan ve ¢ocuklarindan uzaklastirmistir.

[sa’nin annesi Meryem toplumda kadinlarin pozisyonuna
hem engel teskil etmis hem de katkida bulunmustur. Bir taraftan
yumusak bashiligi ve sessizligi ile yeni Havva modelini temsil
etmis  diger taraftan  ge¢miste tanrica  figiirtyle
iliskilendirilmistir.154

Justin ve Irenaeus gibi ikinci yiizy1l yazarlari, isa’nin an-
nesi Meryem'i yeni Havva olarak betimlemislerdir. Irenaeus’a
gore Isa Adem’in giinahini telafi etmistir. Meryem de Havva’'nin
kabahatini tersine ¢evirmistir. “Iste, tek bir sucun biitiin insan-
larin mahkumiyetine yol actig1 gibi, bir dogruluk eylemi de
biitiin insanlara yasam veren aklanmayi sagladi. Ciinkd bir
adamin s0z dinlemezligi yiliziinden nasil bir ¢ogu glinahkar
kilindiysa, bir adamin s6z dinlemesiyle bir¢ogu da dogru
kilinacaktir.”155 Gilinah Havva ve Adem araciligiyla diinyaya
getirilmistir. Meryem ve Isa’da bu giinaha kefaret olmus ve in-
sanligin kurtulusu icin gelmislerdir. Havva’'nin s6z dinlemezligi
diinyaya 6lim getirirken, Meryem'’in itaati ve metaneti diinyaya
giinahlardan arinmayi1 ve kurtulusu getirmistir.156

153 Clare Drury. “Christianity”, Holm, Jane. (der) 1998: Women in Religion, s:35.
154 Marianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey: Prentice Hall, 1995.

s5,108.
155

156
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Resmi kilise dokiimanlar1 Meryem'’in bakireligini, sa-
dakatini ve o6zveriligini methetmektedir. Kilise Ogretilerinde
Meryem’e niyaz son derece yaygindir. i1k yillardan ortagagin
sonuna kadar, kollarinda oglunu tutan mutlu anne pozlariyla
sanatin imgesi olmustur. Ortacag sanati ve mimarisi Meryem'’in
pozisyonunu yiiceltmis Avrupa da onun adina pek cok katedral
insa etmistir. Meryem'in sanatsal temsili onun anneligini 6n
plana ¢ikarmistir. Yillarca tartisildiktan sonra,

M.S 451 Kadikéy Konsilinde ‘Tanri’nin annesi’ linvani
kilise tarafindan kabul edilmistir. Fakat bu kararin sonucu
tanricaya duyulan derin saygilya doniismiistiir. Bu nedenle,
ylikselen Meryem inanci ilk basta bakire, sonra anne ve daha
sonra gokylziniin kralicesi olarak icra etmistir. Ortacag
boyunca gokyiiziiniin kralicesi olarak idollestirilmistir. Fakat
Hristiyanlikta, Tanr kesinlikle erildir. Bu nedenle kilise Mer-
yem'’in tanr1 olmadig1 6gretilerini ileri siirmiistiir. Kilise babalar1
Meryem'’i tanrica olarak degil Isa’nin bakire annesi olarak tasvir
etmeye Ozen gostermistir. 157 planda tutmasi gerektigini
vurgulamistir. Ona gore, ilk giinahi islediginden dolay1 kadin
erkege bagimli ve kocasinin kurallari altinda olmalidir.158

Kalvinist gelenegin sosyal diizeni Yeni Ahitin aile ku-
rallarina dayanmaktadir. Bu sosyal diizen icerisinde kadin
erkege, cocuk aileye, kole efendisine bagimhidir. Bu pozitif sis-
tem Tanr tarafindan giinah islenmesini engellemek ve toplum
diizenini saglamak icin emredilmistir. Takdir buyurulan bu
diizen icinde herkes kole, efendi, kari, koca, ¢cocuk olarak belir-
lenmis bir yere sahiptir. Bu diizen kadin esler ve usaklar i¢in sii-
rekli itaatkarlik statiisii anlamina gelmistir.159

157
158 Martin Luther, Lectures On Genesis, 1:27.Bakiniz: Clare Drury. “Christianity”,
Holm,Jane.(der)1998:

159 Rosemary Radford Ruether, “Christianity”, Arvind Sharma, Women in World
Religions (India: State University of New York Pres,1987) s,222.
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Bazi Protestan gruplari kadinlarin toplumsal konumlarini
gelistirme girisiminde bulunmuslardir. On yedinci ylizyilda
Ingiltere'de gelisen Quaker mezhebi mensuplar1 kadin ve
erkegin Tanr1 imajinda esit yaratildiklarini savunmuslardir.
Quaker evliligine gore kadin ve erkek kuramsal olarak esittir.
Kadin esine riayet edecegine dair s6z vermek yerine her iki es
Tanriya itaat edeceklerine dair s6z verirler.160

On sekizinci yiizyillda Kuzey Amerika'da Mother Ann Lee
rehberliginde gelisen Shaker mezhebi Quaker mezhebinden
daha esitlik¢i bir yaklasim sergilemislerdir. Hem eril hem de
kadin karakterine sahip olan Tanri’'nin cift cinsiyetli oldugunu
diisiinmiislerdir. Bu sebeple insan irkini 6nceki ihtisaml duru-
muna tekrar kavusturan Kkurtarici Isa Mesih’in de her iki
cinsiyete de sahip olmas1 gereklidir. Isa zaten eril kurtarici
olarak gelmistir. Shaker inancina gore

Mother Ann Lee de onun kadin karsihigidir. Bu sebeple
Shaker toplumunda cinsiyet hiyerarsisi bulunmamaktadir.161

MODERN DONEMDE KADIN

Aydinlanma felsefesinin en can alic1 noktasi tiim insan-
larin esit oldugu vurgusunun yapilmasidir. Her insan dogustan
gelen dogal haklara sahiptir. Hakimiyet teolojisi yerini kilttirel,
ekonomik ve politik iktidara esit firsat hakki saglayan sosyal
adalet teolojisine birakmistir. Bu 6zgtirliik teolojisi 19. ylizyilda
Amerikal kadinlar tarafindan temsil edilen liberal feminist teo-
lojisinin temeline dayanmaktadir. Kolelere karsi adaletsizlik
bilinci bu kadinlar1 Koéleligin kaldirilmas: hareketinde bir araya
getirmistir. Sarah and Angelina Grimke, Lucretia Mott, Elizabeth
Cady Stanton ve Susan B. Anthony koélelik reform anlayisini

160 Marianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey: Prentice Hall, 1995,
s.111.
161 Clare Drury. “Christianity”, Holm, Jane. (der) 1998: Women in Religion, s:40.
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kilise, devlet ve aile gibi sosyal kurumlar reformu olarak
genisletmislerdir. Kadinlara uygulanan baskinin sebebi din lid-
erlerinin beyan ettigi gibi kadinin dogasindan degil aile
hayatinda kadin1 bagimh kilan kurallardan yani sosyallesme
surecinden kaynaklandigini ifade etmislerdir. i1k uluslar arasi
kadin haklar1 kongresi 1848 Seneca Falls’da diizenlenmistir.
Kongrede feminist liderler Kkilise kiirsiistinden eril tekelin
iktidardan diismesi geregini talep etmislerdir. Clinki esitlik
acisindan Kkilise ogretileri ve sivil yasalar arasinda yakin bir
baglanti oldugunu diisiinmiislerdir.162

Sarah Grimke Letters On Equality (Esitlik Uzerine
Mektuplar, 1838) eserinde kadina uygulanan baskiy1
mesrulastiran Kutsal Kitap'in tahrif edici yorumlarini analiz
etmistir. Grimki [. Mektupta Kadinin bagimliliginin Kutsal
kitapta verilen basit gerceklerin yanlis algilanmasindan ortaya
ciktigini ve Yaradilis 1:26-27’de yaradilis planinin temelinde
kadinlarin ve erkeklerin esit yaratildiklarini ve her iki cinsiyete
de ayni insan dogasinin bahsedildigini beyan etmektedir.
Hicbirine digerinin tizerinde bir egemenlik verilmemistir.
Cinsiyet esitligi tizerine verilen ilahi emir eril hakimiyet tarafin-
dan ihlal edilmistir.163

Grimke’ye gore, Tanr1 insanlar1 yaratirken ahlaki ve zeka
yoniinden bir ayrim gézetmemistir. Kadinlarin asag1 statiisii
dogasinin degil carpitilmis toplumsallasma siirecinin trintdir.
Erkekler, kadinlar1 kendilerini hosnut etmeye ve kendilerine
hizmet etmeye kosullandirmis ve onlarin egitim almalarin ve
elestirel analiz giiclerini kullanmalarina karsi c¢cikmislardir.
Yehova kadinlar erkekten daha asagi bir konuma yerlestirmis
ve erkekler de dogal olarak kadinlar1 o konumda tutmayi

162 Marianne Ferguson, Women and Religion, New Jersey: Prentice Hall, 1995,
s.111.

163 Sarah M. Grimke, Letters on the Equality of the Sexes and the Condition of
Women. Boston:Isaac Knapp, 1838. s.4-8.
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arzulamislardir. Bu nedenle zihin yeteneklerimiz ezilmis ve
tamamiyla ham birakilmistir.164

19. ylizy1l kadin haklar1 hareketinin diger énemli lideri
Elizabeth Cady Stanton, ozellikle de ataerkil Hristiyanliga
elestirisi 1895 ve 1898 yillarinda iki boliim olarak basilan The
Women'’s Bible (Kadinin incili) eserinde goriilebilir. Kadimin
Incili adli eserinde Incil'deki cinsiyet ayrimciifindan bahset-
mektedir.

“Kilise, devlet, ruhban sinifi, yasa koyucular, tiim politik par-
tiler ve dini mezheplerin tiimii kadinin erkekten sonra geldigi, er-
kek icin, erkekten asagi ve erkege bagimli olarak yaratildigini séy-
leyen ataerkil diisiince iizerine temellenmistir. Inanglar, kodlar ve
kutsal kitaplar bu diistinceyi esas almistir.” 165

1880’lerde Stanton, kadinin statilisiinii degistirmekten
ziyade, din reformunun gerekli oldugu kanisina varmistir. Ona
gore, Incil'de kadinlarin bagimli kiinmasi Tanri tarafindan
takdir edilmeseydi, devlet yonetiminde kadin ve erkek esit
haklara sahip olacak ve kadinlar haklarini savunmada daha az
tereddiitlii olacaklardi.166

Kitabin yazimina baglamadan énce Incil’de kadinla ilgili
boliimleri dikkatlice gézden gecirmis ve titiz bir grup ¢alismasi
yaparak eserini ortaya koymustur. Ibranice ve Yunancay ¢ok iyi
bilen akademisyenler Incil'in orijinal metninden ceviriler yap-
mislar ve diger akademisyenler ise Incil’deki eski el yazmalariyla
birlikte tarihi hikayeleri incelemislerdir. Otuz tiyeden olusan bir
komite diizenlenmis ve gesitli eski ve yeni Ahit kitaplar1 yoruma
sunulmusturlsé?,

164 Grimke, s.61

165 Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible, 2 cilt, 1895 ve 1898; New York:
European Publishing Company, 1:7. http://www.sacred-texts.com/wmn/
wb/wb02.htm

166 AjleenS.Kraditor, Theldeasofthe Woman Suffrage Movement, 1890-1920.New
York:London1981, s: 77.

167 Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible, 2 cilt, 1895 ve 1898; New York:
European Publishing Company, 1:6
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Hristiyan kadinlarinin gorev ve sorumluluklarini kadin
bakis acisi ile yorumlayarak kadinlar hakkinda yapilmis ve
kaynagi dinde bulunan olumsuz 6ényargilari ortaya cikararak, ge-
leneklere yeni alternatif bakis acilar1 getirmeye ¢calismistir. Hris-
tiyanligin bu ogretilerle erkegi yiicelttigi ve kadini sistematik
olarak asagiladigini Kutsal kitabin kadinin diinyaya oliim ve
giinah getirdigini 6grettigini ifade etmektedir.

Stanton, incil dikkatli bir sekilde incelendiginde bugiine
kadar kadin hakkinda yapilan tiim o6gretilerin degisecegine
inanir. Mesele sudur ki; insanlar Incili arastirma igin
kullanmamaktadir. ilk énce inanglarini olusturup daha sonra
bunu desteklemek i¢in arastirmaktadirlar. Yapilan arastirmalar
ise icerigine bakilmadan yiizeysel olarak metinlerden yapilmak-
taduir.168

Charlotte Perkins Gilman’in The Man-Made World (Erkek
Insas! Diinya) adli eserinde Stanton ile ayni anlayis1 paylastigl
gorilmektedir. Gilman ataerkillik kosullar1 altinda yani erkegi
merkez alan bir toplumda yasadigimizi ve kiiltiirtimiiziin her
yoniiyle evrensel erkek 6nyargilarini yansittigini ifade etmekte-
dir. Eril merkezli diinyanin yikicit ve yok edici unsurlarindan
ziyade insanligin iyiligi icin ¢alisan bir diinyanin daha farkh
olacaginin altini ¢izer.16% Erkegin insa ettigi tiim dinler kadinlari
sevse de sevmese de zorlamakta, sistem icinde daha diisiik bir
yer gostermekte ve onlar1 babalarinin ya da kocalarinin hizme-
tine sunmaktadir. Kéle ruhlu kadinlik, tutuklu gelisim durumu
icindedir ve bu durum eski fikirlerin korunmasina zemin teskil
etmektedir. Fakat bu durum kadinliktan degil kéle ruhuna sahip
olma durumundan kaynaklanmaktadir. Bugun, kadinlari sinirli
alanlarinda tutmaya calisan erkekler ve 6zellikle de sinirlama
avantajini elinde bulunduran kilisenin eril yapisi sayesinde

168 Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible, s: 37
169 Charlotte Perkins Gilman, The Man-Made World, New York: Humanity Bo-
oks, 2001. s, 8-9.
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kadinlar, dinlerin eski formlarim1 koruma destekcileri
olmuslardir. Gilman'e gore din bir yasam felsefesi, diislince tavri
ve kismi ahlak sistemidir ve bu sistem i¢erisinde kadinlarin den-
eyimleri tasvir edilmemistir. 170

1848 tarihinde bu kadin haklar1 hareketinin 6nde gelen
liderleri Seneca Falls’da bir araya gelerek Amerikan Bagimsizlik
Bildirgesini (Decleration of Independence) temel alan Kadin
Haklar1 Bildirgesinin (Decleration of Rights of Women) taslagini
olusturmuslardir. Binlerce yi1l kadin haklarini gasp eden eril ti-
ranligi protesto ederek erkekler kadar kadinlarinda esit haklara
sahip oldugunu iddia eden dogal haklar doktrinini ben-
imsemislerdir. Bildirge “Kilisede eril tekelin siiratle ¢oker-
tilmesi” icin cagrida bulunan nihai karar ile sonlanmistir.
Boylece donemin feminist liderleri kadinin karar mekaniz-
masinda ve egitimde yer almasi i¢in Kilisenin yeniden diizenlen-
mesi gerektigini diislinmiislerdir.17:

1833’te ilk Oberlin Koleji kadinlara kapisini agmistir. 1870
ve 80’lerde pek cok kolej ve devlet iiniversiteleri kadinlara
acilmistir. Profesyonel lisans {istii egitim 1960 ve 1980’lerin so-
nunda gerceklesmistir. 1853’te Cemaatler Kilisesine resmi pa-
pazliga olarak atanan ilk kadin Antoinette Brown’dir. 1921’de,
yaklasik bir asirlik miicadeleden sonra Amerikali kadinlar oy
hakki ve tam vatandashk hakkini kazanmislardir. Ataerkil yasal
sistemden bu yana kadinlar ilk kez kendilerini politik ve
ekonomik cevrede temsil edebilen 6zerk yasal bireyler olarak
benimsemislerdir.172

170 Gilman, a.e.g, s 115-117.

171 Rosemary Radford Ruether, “Christianity”, Arvind Sharma, Women in World
Religions (India: State University of New York Pres,1987) s,231.

172 Rosemary Radford Ruether, “Christianity and Women”, Arvind Sharma
(der)1994. Today’s Women in World Religions. Albany: New York Press, s.270-
273
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FEMINIST TEOLOJi

Feminist teoloji kadinlar tarafindan dile getirilen ve
olusturulan yeni bir teolojidir. inan¢ pratiginin entelektiiel
yansimasli olarak tanimlanabilir. Tarih boyunca kadin ve erkek
farkli deneyimlere sahip olmuslardir fakat bugiin cagdas kadin
bakis acisi, geleneksel teoloji icinde kadin deneyimlerinin neden
gecmiste kullanilmadan kaldig1 sorusunu sormaktadir. Kusaktan
kusaga aktarilan sistematik 6gretiler ve kurumsal miieyyidesi
olan teolojik dilizenlemelerin hepsi erkek eseridir. Tek bir
cinsiyetin olusturdugu diizenlemeler tiim insanlar icin nasil
evrensel olabilir sorusu irdelenmektedir. Eskiden kadinin top-
lumda ve kilisedeki konumuna iliskin fikirler sadece erkek teo-
loglar tarafindan acik¢a belirtilirdi. Bugiin kadinlar kendi den-
eyimlerini kendi algilayis bicimiyle ifade etmektedir. Feminist
teolojide kadin basitce bir nesne olmaktan ziyade kendi din den-
eyimlerine dayanan yeni teolojik yaklasimin 6znesi olmustur.173

Feminist teoloji 1975’te Avrupa ya gelmeden 6nce Ameri-
ka'da gelismistir. Su ana kadar feminist teolojiye pek cok Ameri-
kan kolejlerinde ve {niversitelerinde kurumsal destek
saglanmistir. Ancak bu boélgelerle sinirli kalmayip global bir
boyut kazanmistir. Feminist teolojik diistince Avustralya, Asya
ve Gliney Afrika’ya kadar uzanmistir. Sheila Collins, Letty Rus-
sell, Rosemary Radford Ruether, Naomi Goldenberg, Judith
Plaskow, Carol Christ, Mary Daly gibi isimler Amerika'da
taninmis dnde gelen feminist teologlardir.174

Feminist ataerkil toplumsal cinsiyet paradigmasiyla
miicadele eden elestirel bir tutumdur. Feminist teoloji bu
elestirel paradigmalar1 teolojik alana tagimaktadir. Feminist te-
ologlar esitlikei cinsiyet anlayisini tanimlayabilmek i¢in temel
teolojik sembolleri yeniden yapilandirmaya calisirlar. Ornegin,

173 Ursula King, Women and Spirituality. London: Macmillian, 1989. s, 163.
174 King, a,g.e, s.165
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Tanr1 sadece eril terimlerle isimlendirilmemis ayni zamanda
baba, kral, savasci, efendi gibi iktidar rolleriyle de can-
landirilmistir. Sonucta Isa da eril olmak zorundadir ¢linki Tanri
sadece eril insanlik tarafindan temsil edilebilir. Aristo gele-
neginde erkegi normatif insan dogasina sahip olarak betim-
lemistir. Feminist teoloji mizojenist yaklasimlar1 barindiran, te-
olojik sembol sistemi icine derinlemesine yerlesen ataerkil
hiikiimlerin sistematik elestirisidir. Bu sebeple Hristiyan femi-
nist teolojisi ataerkil geleneklerin karsisinda durabilecek alter-
natif gelenekler arayisina rehberlik etmektedir.17s

Gegmisten giiniimtiize Hristiyan din geleneklerinin ataerkil
karakterini ortaya c¢ikarmaya calisan pek c¢ok calismalar
yapilmistir. Rosemary Radford Ruether “Sexism and God-Lan-
guage”, Mary Daly “Beyond God the Father”, Letty M. Russell
“Human Liberation in a Feminist Perspective-A Theology” eser-
leri incelenerek Hristiyan ataerkil geleneklerine karsi getirirden
alternatif bakis acilar1 ortaya ¢ikarilacaktir. Burada ele alinan
feministlerin ¢ogu, kadinlarin yeni deyimlerinin, yeni dogru-
larinin degerlendirilecegi alternatif geleneklerin yaratilmasinin
acilligine inanirlar.

Ataerkil dini yapi tarafindan beslenen yabancilasma
kavrami sadece sosyal iliksileri degil insanlarin kendilerini de
sekillendirmistir. Feministlerin istesinden gelmeye calistig1 bu
gercek yeni bir maneviyat anlayisin1 da birlikte getirmistir.176
Rosemary Radford Ruether dnde gelen en etkili Hristiyan femi-
nist teolog’'dur. “Sexism and God-Language (Cinsiyetcilik ve
Tann Dili) adli eserinde erkege oldugu kadar kadina da ilahi
vasif getirmeye ¢alismaktadir. Hristiyanlk kiiltliriinde Tanri ve

175 Yvonne Yazbeck Haddad ve John L. Esposito (der) 2002, Daughters of Abra-
ham:Feminist Thoughtin Judaism, Christianity, and Islam. Gainnesville: Univer-
sity PressofFlorida.s, 66-68

176 Denise Lardner Carmody, Women and World Religions. New Jersey: Pren-
tice Hall, 1989. s, 181.
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Tanrica imajindan ziyade sosyal hiyerarsi ve ataerkil kurallari
giiclendiren eril tek tanr1 modeli 6ztimsenmistir. Tanri - erkek -
kadin seklinde kurulan sembolik hiyerarsi icinde kadin sadece
Tanrinin yaninda énemsiz olmakla kalmaz Tanr1 ile iliksilerinde
negatif bir kimlik edinir. Bu hiyerarsik diizen Yeni Ahit'te I.
Korintliler 11:3,7 de desteklenmisdir. Erkek temelde askin ego
ya da Tanr1 imajinda goriiliirken kadin ise ikincil, maddesel
mahiyet olarak algillanmaktadir. Cinsiyet, ikililigin (zit
karsitliklar, dualism) askinligi ve ickinligi icin temel sembol
olmustur.1”7 Disil olani asmaya yo6nelik strekli bir caba vardir.
Erkegin kadina egemen olarak tutulmasi aksin bir yon karsitina
ustun tutulur. Shoshana Felman’inin Luce Irigaray’in Speculum
de ‘autre femme (Disil Oteki Mercegi, 1974) iizerine yazdig bir
makalede “Mevcudiyet/Olmama, Varlik/Hiclik, Dogru/Yanlis,
Ayni/Oteki, Ozdeslik/Farklihk tiriinden karsitliklarin man-
tiginin... aslinda ince bir hiyerarsi mekanizmas1” oldugunu
soyler; “ bu mekanizma, ‘olumlu’ kutbun tek basina deger ka-
zanmasinl... ve buna bagli olarak tiim ‘olumsuzlugun’ baskici bir
bicimde ikincil kilinmasiny, farkliligin kendisinin denetlenmesini
saglar”.178

Ruether’e gore Eril tek tanricilik sosyokiiltiirel devrimin
araci olmustur. Eski mitlere gore Tanrilar ve Tanrigalar fiziksel-
maneviyat gerceginin temelini olusturmakta idi. Ataerkil dinler,
disil olan dogaya kars1 ego-bilincinin tarihte belirmesiyle ortaya
cikmistir. Ataerkil dinlerin gelismesi ana-tanrica simgesinin red-
dini gerektirmistir. Bu sebeple Tanr1 hem eril hem de disil bir
karaktere sahiptir. Tanrinin disil tarafi 6zellikle Kutsal Ruh

177 RosemaryRadford Ruether, “Sexismand God Language”Judith Plaskowand
CarolP.Christ(der),1989 Weaving the Visions: New Patterns in Feminist Spiri-
tuality, New York: HarperSan Francisco. s, 152.

178 Shoshana Felman, “Women and Madness: the Critical Phallcy,” Diacritics 5,
no.4 (winter 1975):3. Josephine Donovan, Feminist Teori, Cev, Aksu Bora, Mel-
tem Agduk Gevrek ve Fevziye Sayilan Istanbul:lletisim Yayincilik. s,251.
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(Holy Spirit) ile betimlenmelidir. Ruether, iki eril ve bir disilden
olusan yeni bir Teslis anlayisinin insa edilmesi geregine inanir.
Boyle bir Tanr1 anlayisi antrosentrik ya da eril hakimiyet per-
spektifinden uzaklasmis olur.179

Ruether’e gore feminist teoloji ikililik tabiatini reddet-
melidir. Ozgiirliigii ifade eden varolusun antitezi olmaktan
ziyade temelini olusturan yeni bir olusumla kitleler halinde yola
cikmayi gerceklestirmelidir. Ona gore, Ataerkil hiyerarsik toplu-
mun kurucusu olmayan (The God/ess) Tanri/ca varolusun
temelidir. Bu diinyanin dogaya yabancilasmasi Tanri/ca’ya
baskaldirma sonucunda olusmustur. Yeni varolus sosyal
iligkileri c¢arpitan ikililikk modelini yeniden insa etmeye
ugrasmakla birlikte uzaklastigimiz 6ziimiiziin altinda sakl kal-
mis hakiki benligimizi de ortaya ¢ikarmaktadir.180 Ruether,
kadin ve erkek dilsel terimleri igeren, yaziya dékiilmiis yeni bir
Tanri/ca sembolii gelistirmistir.181

Ruether’in analizine gore Tanr1 sadece maskelen dilsel
terimlerle degil ayni zamanda feminen dil terimleri ile de
tanimlanmalidir. Toplumun ataerkil ikililik diizenini i¢inde
barindirmayan yeni bir Tanri/ca semboliine ihtiya¢ duy-
dugunun ivediligini ifade eder. Mary Daly ise, Beyond God the Fa-
ther (Tanr1 Babanin Otesinde) adli eserinde Ruether’in analiz-
inden oteye giden cinsiyet¢i yaklasimi i¢cinde barindirmayan,
Tanri fikrini reddeden farkl bir toplum anlayisi sergilemektedir.

Daly, Hristiyanlig1 baskici yapan sadece cinsiyetgilik degil,
Tanrinin baba ve eril Isa sembolii oldugu ifade etmektedir. Cin-
sel sosyal smnif, kadin ve erkege hatali kimliklerin verildigi

179 RosemaryRadford Ruether, “Sexismand God Language”Judith Plaskowand
CarolP.Christ(der),1989 Weaving the Visions: New Patterns in Feminist Spiri-
tuality, New York: HarperSan Francisco. s, 154.

180 Rosemary Radford Ruether, “Sexismand God Language” Judith Plaskowand Ca-
rol P. Christ (der),1989 Weaving the Visions: New Patterns in Feminist Spiritua-
lity, New York: HarperSan Francisco. s, 161.

181 Ursula King, Women and Spirituality. London: Macmillian, 1989. s, 176.
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ideolojilerin arkasinda saklidir. Ataerkil din, Tanrinin litfi
olarak ihsan edilmis vesveselerin ebedilesmesi i¢in hizmet et-
mektedir. Bu sistem ilahi diizene gore tanitilmaktadir. Teolojinin
tliim kavramsal sistemi ve ahlak kurallar cinsiyetci toplumun
cikarlarina hizmet eden ataerkil yonetim diizeni altinda
gelismistir. Daly’e gore, Kadinlarin devrimi ontolojik, manevi
bir devrimdir, cinsiyet ayrimcisi toplumun 6tesini vurgular ve
askinliga yonelen yaratict eylemin kivileimlarimi sacar. Ba-
zilarinin Tanrt dedigi, mutlak anlam ve gercekligin arastiril-
masina iliskin her seyle ilgilidir.182

Varoluscular, Tanr ile iliskinin cisimlestirilmis,
somutlastirilmis formlarini ve soyut farklilastirilmis tanrisal img-
eleri kabul etmezler. Buna gore, kisi Tanr1'y1 yasamin ortasinda
bir Varlik deneyimi olarak, bir “Sen” olarak gérmektedir.

Boyle bir gerceklige ancak sabitlestirilmis, cisimlestirilmis
diistinceler ve imgeler ortadan kaldirildiginda ulasilabilir. Bu put-
lar, varhigi golgelemektedirler.183 Mary Daly ilahi diizen icerisinde
kadinlar1 baskilayan ve Tanr1r'y1 temsil eden eril egemen toplu-
mun olusturdugu popiiler Tanri imajin1 reddeder. Tanriy1 bir
varlik olarak nesnelestiren cesitli teolojiler askinlik gercegini
sinirh olarak zihinde canlandirmak icin kendisiyle celisen bir yola
basvururlar. Bu anlamda Tanri, kadinlar1 bagimh kilan mevcut
sosyal, ekonomik ve politik statiikoyu mesrulastirmak icin islev
goriir.18¢ Ataerkil kosullar altinda giigliikle kullanilabilecek olan
insanoglunun Tanr1 imajinda oldugu fikri gecmise ait Tanri
tasariminin Otesinde gelisecektir. Bu siire¢ geleneklere karsi
¢ikmay1 ve putlarin kirildigr bir durumu kapsar. Temel put
kiricilik erkek tstiinliigiiniin i¢sellestirilmis imgeleri ve onlari

182 Mary Daly, Beyond God the Father: Toward a philosophy of Women'’s Liberation.
Boston:Beacon Press, 1985, 5,3-6.

183 Josephine Donovan, Feminist Teori, Cev, Aksu Bora, Meltem Agduk Gevrek
ve Fevziye Sayilan Istanbul:lletisim Yayincilik. s, 240.

184 Mary Daly, Beyond God the Father: Toward a philosophy of Women’s Libera-
tion. Boston:Beacon Press, 1985, 5,19
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besleyen Kkiiltiirel kurumlardan kovma diizeyinde yapilacaktir.
Kadinlik devrimi Otekilik statiisiinden kurtuldugu zaman yeni bir
biling gelistirebilir ve varligini kanitlayabilir.185 Bu siirecte kadin-
lar varlik olarak kendilerini ortaya koyma firsati kazanirlar.
Cinsiyet¢i diinyada hi¢cbir menfaati olmayan kadinlarin marjinal
varolusuy, insan figiirtinde sembolize edilmekten Oteye gecen
Tanrinin ne anne, ne baba ne de ogul olmadig bilgisine ulasmak-
tadir. 186

Ozgiirlestirme teolojisi ilk olarak James Cone tarafindan
bir siyah teoloji olarak ifade edilmis ve daha sonra Latin Amerika
koyliilerine, kadinlara ve diger bastirilmis gruplara uygu-
lanmistir. Ozgiirlesmenin ortaya ¢iktig1 siire¢, egemen kurum ve
ideolojilerin baski altina alinan gruplara zorla kabul ettirdigi
Otekiligin reddedilisidir.18? Ozgiirlesme, daha fazla ozgiirliige
ulamsak i¢in devam eden bir siirectir. Ayni zamanda feminist te-
olojinin 6nemli konularindan biridir. Daha fazla o6zgiirligi
neden ve nicin istemek sorusuna feministler farkli cevaplar ver-
mektedirler.188 Ozellikle Letty M. Russell 6zgiirlestirme teo-
lojisini “insanlastirma” miicadelesi olarak yorumlamaktadir.

Russell ozgirliik icin verilen miicadelenin herkes icin
farklilik arz ettigini ve bireylerin bulunduklari ortamlarla yakin-
dan iliskisi oldugunu ifade etmektedir. Ornegin, {igiincii diinya
ilkesi kadin1 o6zgiirlik hedefleri arasinda irkeiligin ve
cinsiyetciligin getirdigi dezavantajlan siralayacak ya da Hint
kadini bu hedefleri goriicti usulii evlilik, yeterli beslenme, cocugu
icin egitim ve kocas icin is firsati olarak yansitabilir. Ote taraftan
diger bir kadin ozgiirligii kendisi olmak ve kabul gormek icin
tercih edebilir. Bu sebeple 6zgiirlestirme her durumda, her

185 Daly, a.ge, s,29.

186 Daly, a.g.e, s, 97.

187 Josephine Donovan, Feminist Teori, Cev, Aksu Bora, Meltem Agduk Gevrek
ve Fevziye Sayilan Istanbul:lletisim Yayincilik. s, 246.

188 Ursula King, Women and Spirituality. London: Macmillian, 1989. s, 200.
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kiiltiirde, her alt-kiiltiirde insanlarin kurtarilmasi icin 6zlem
duyduklan farkh seylerdir. Ancak baski altindaki gruplar ne
sekilde olurlarsa olsunlar temel hedefleri baskidan kurtulmak
olur.189 Bu nedenle siyah teoloji, siyahlar1 6zgiirlestirmenin teo-
lojisidir. Siyah insanlarin beyaz irkc¢iliktan kurtulmasi ve
onaylanmasidir.190

Ataerkillik ve somiirgecilikten kurtulabilmek icin tiim in-
sanlarin kendilerine 6zgii kiiltiirlere sahip oldugunu kabul et-
mek gereklidir. Clinkii tiim insanlar diisiinme ve yorumlama
yetenegine sahiptir. Insanlarin yapmasi gereken tek sey bulun-
duklari diinyada sadece kader ve gériinmeyen gii¢ler tarafindan
yonlendirilen nesneler olmadiklarini ve Kkendilerinin 6zne
oldugunu kavramalarndir. Russell, o6zgiirlestirme surecinin
temel 6gelerinden birinin ‘elestirel bilincin gelismesi’ gerek-
tiginin 6nemini vurgular. Fakat elestirel ayirt etmenin 6zellikle
kadinlar icin zor olabilecegini soyler. Ciinkii kadinlar zaman-
larini insanlart kendileri gibi yapmak icin harcamak Uuzere
kiltirlendirilmislerdir. Boylesine uyumsuz bir rolii tistlenmek
onlarin toplumda ‘sira disi kisiler’ haline gelmelerine sebep
olmustur. Onlar1 bu hali kilise ya da toplum tarafindan kabul
edilen normlarla bagdasmamaktadir.191

Kurtulus toplumsal bir olaydir. Kadinlarin katilimi olma-
dan yeni bir toplum insa etmek olanaksizdir. Irkeilik ve
cinsiyetcilik gozetmeden insanlik icin degisikligi arzu etmek ger-
eklidir. Ozgiirlik bedel 6denmeden, miicadele olmadan
edinilmez. Kadinlar insan olmanin ne anlama geldigini 6gren-
meKk icin bu bedeli 6demek zorundadir. Her kadinin kendini

189 LettyM.Russell, HumanLiberationina Feminist Perspective-A TheologyPhila-
delphia:Westminster, 1974 s,26-27.

190 Josephine Donovan, Feminist Teori, Cev, Aksu Bora, Meltem Agduk Gevrek
ve Fevziye Sayilan Istanbul: Iletisim Yayincilik. s, 246.

191 LettyM.Russell, HumanLiberationina Feminist Perspective-A TheologyPhila-
delphia:Westminster, 1974 s,35-39.
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ozglrlestirmesi hatta bilincini yiikseltmesi yetmez, yasadiklari
toplumu doniistiirmek i¢in diger insanlarla ortak hareket etmeyi
de 6grenmek zorundadir. Bu durum giiven ve esitlik tizerine ku-
rulmus karsilikh diyalog gerektirir. Ozgiirliigii arayan kadinlarin
ana hedefi; feminist olmalari, daha sonra erkeklerin feminist
olmalarina yardimci olmak ve son olarak da diinyay1 dontstii-
rebilmek icin samimi diyalogu stlirdiirmektir. Politik ekonomik
ve sosyal acidan cinsiyet esitliginin kazanildig1 bir toplumda da
feministlere gerek kalmaz.192

192 Ursula King, Women and Spirituality. London: Macmillian, 1989. s, 201.
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3. HINDUIZM VE KADIN

Dharmic (Hint Ahlak Kurallar1) adi verilen ve Hint yarima-
dasinda ortaya ¢ikan Hinduizm, Budizm, Cainizm (Jainism) ve
Sikhism (Sih Dini) genellikle Hint Dinleri olarak adlandirilirlar.
Bu dinler Hint yarim adasinda ortaya ¢ikmissa da inananlari sa-
dece bu yarim adada degil, diinyanin cesitli bolgelerinde yasa-
maktadirlart?3. Hinduizm, 6zellikle Hindistan ve Nepal’de yaygin
olan bir dindir!%4. Hinduizm, tek bir dinin ad1 degildir, biinye-
sinde Shaivism, Vaishnavism ve Srauta gibi pek ¢ok gelenegi de
barindirir. Karma ve Dharma gibi inanislara dayanan ibadet se-
killeri ve felsefesi vardir. Sabit bir goriisiin degil Farkl goriis ve
felsefelerin olusturdugu bir inan¢ birlesimidir%. Yasayan en
eski din olarak kabul edilir. Yaklasik bir milyar inananiyla Hris-
tiyanlik ve Islamiyet'ten sonra diinyada en yaygin ii¢iincii din-
dir1oe,

Hindistan, Umman denizi, Bengal korfezi ve Hint okyanu-
suna sinirlariyla birlikte giiney Asya’da bulunmaktadir. Zengin
ve uzun tarihi ile Hindistan diinyanin en eski medeniyetlerinden
birisidir. Bugiin Hindistan olarak bildigimiz bu bolgenin adi kut-
sal kitap metinlerinin yaradilis boliimlerinde Himalaya siradag-
larinin giineyine uzanan bu genis yarimadanin adi Bharatvarsh
olarak adlandirilmaktadir. Persler ‘Sindhu’ nehrinin civarinda
yasayan halk icin ‘Hindu’ kelimesini kullanmislar ve Miisliiman-
larin da bu bolgeden gecerek Hindistan’a (Bharatvarsh) vardik-
larinda oradaki halki ‘Hindus’ olarak isimlendirmislerdir. ‘Sthan’

193Adams, C. ]., Classification of religions: Geographical, Encyclopaedia Britan-
nica, 2007. E.T: 04.05.2013

194Merriam-Webster's Collegiate Encyclopedia, Merriam-Webster, 2000, p. 751
195Georgis, Faris (2010). Alone in Unity: Torments of an Iraqi God-Seeker in
North America. Dorrance Publishing. p. 62.

196"The Global Religious Landscape - Hinduism". A Report on the Size and Dist-
ribution of the World’s Major Religious Groups as of 2010. The pew foundation.
E.T: 04.05.2013
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kelimesi yer, mevki anlamina geldiginden dolay1 Hindularin tl-
kesi Hindu-sthan olmus ve konusma dilinde ‘sthan’ ‘stan’ olarak
telaffuz edilerek Hindustan olmustur. Bu bdlgeye Ingilizler gel-
diginde, yunan alfabesinde “h” harfi olmadigindan dolay1 ‘Hindu’
icin ‘Indu’, ‘sindhu’ nehri i¢in ‘indus’, Hindistan ya da Bharat-
varshicin ‘India” kelimesini kullanmislardir. Boylelikle Hindu ya
da India zamanla yaygin kullanim haline gelmistir.197

Cok kapsamli ve genis bir din olan Hinduizm diinya dinleri
icinde en eski dini geleneklerden biridir. Hinduizm kutsal metin-
leri onun ¢esitliligi, boyutu ve derin etkisini yansitir. Pek cok me-
tinler ilahi olarak sdylenmis, isitilmis ve 3000 yildir kusaktan
kusaga aktarilmistir. Hint kutsal metinlerini genellemek oldukca
zordur ciinkii bu dinin tek bir kurucusu ya da evrensel bir kutsal
kitabi yoktur. Bu sebeple Hinduizm’deki cesitliligin boyutlari
daha net olarak anlasilabilir. Hint kutsal metinleri Shruti ve
Smriti olarak iki kategoriye ayrilir. Shruti (SHROO-tee) “isitilen
sey” vahiy anlamina gelmektedir. Beseri ya da ilahi bir yazar
yoktur. Eski kdhinler (Rishis - REE-shees) tarafindan duyulan
hakikatin yeryiiziindeki gorintisiinii yansitir. Daha sonra
kahinler sozlii iletisim siirecini baslatmis, boylece nesilden ne-
sile aktarimi giinlimiize kadar devam etmistir. Shruti Vedalar,
Brahmanlar, Upanisadlar ve Aranyakalar1 icermektedir. Hepsi
birlikte “Vedic” metinleri olusturur. Shruti kutsal kitaplar1 yak-
lasik 2000 yillik surede tamamlanmistir. Smriti (SMRIH-tee)
“hatirlanan sey” anlamina gelir. “Post-Vedic” metinleri olusturur
ve Shruti’'nin aksine kaynagi beseridir. Smriti'nin rolii vahiy edi-
len gerceklerin sonraki donemlere uygulanmasidir. Smriti lite-
ratiirii destan, efsane, hikaye ve kanunnameleri kapsamaktadir.
Bahagavit-Gita'yi  iceren = Mahabbarata ve Ramayana

197Saraswati, Swami Prakashanad. The True History and Religion of India: A
Concise Encyclopedia of Authentic Hinduism, Motilal Banarsidess, Delhi, 2001,
s 51-52.
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destanlariyla birlikte Manu Kanunlar1 ve Prunalar Smriti gelene-
gini tanimlayan kitaplardir. Ancak bu metinler Shruti metinle-
rinden sonra ikincil konumda olmalarina ragmen Hint kiiltiirii
ve geleneklerinde giiclii bir etkiye sahiptir.198

Destanlar, gegmis donemin felsefi ve dini 6gretilerini, kral-
larin ve soylularin kronolojisini, evrenin dogumu ve gelisimi ara-
ciligiyla dinleyicilerinin kafasinda belirli bir evren hayali olustu-
ran genisletilmis anlati siirleridir. Ramayana ve Mahabharata di-
daktik destanlar olarak son seklini alana kadar destanlar Hindis-
tan’da, 500 y1llik bir siireyi kapsayan dénemde 6ncii gii¢c olmus-
lardir. Manu Kanunlar1 ve bu iki biiytik destan bu dénemin iri-
niidiir. Ideal kadin imajin1 betimleyen Mahabharata ve Rama-
yana destanlar1 kadinlarin kocalarinin ugruna katlanmak zo-
runda olduklar sikintilar ve onlarin sadakati ilizerine odaklan-
maktadir. Mahabharata destaninda ideal kadin imajina ¢eliski
arz eden kadin sahsiyetler bulunmasina ragmen Ramayana des-
taninda betimlenen ideal kadin imaji Sita, Hindu toplumu tize-
rinde biiytik bir etkiye sahiptir. Sita, Savitri ve Draupadi gibi sah-
siyetler kadina yarasir 6zverili ve sadakatli davranislar ile tani-
nirlar. Ideal monastik yasam erkekle bagdastirlmistir. Buna
gore bir erkegin yasami dort asamadan olusmaktadir; 6grenci
(brahmacarin), aile reisi (grhastha), orman yasami ( vanap-
rastha) ve 6zveri (sannyasin). Yasal metinlere gore kadin ancak
esinin istegi olursa ormanda ona eslik edebilir. iffetini koruya-
rak, 6zverili bir bicimde yasamini kocasina adar ve ona hizmet
eder. Bu durumda erkek kurtulusu (Moksa) hak etmeye calisir-
ken kadinin baslica gorevi evlilik ve yeniden yasami saglama ola-
rak anlasilmaktadir.199

198Voorst, Robert E. Van, Anthology of World Scriptures (6th edn), Thomson
Wadsworth, Belmont, USA, 2008, s 22-23.

199Sugirtharajah, Sharada. ‘Hinduism’, Jean Holm ve John Bowker (der.)
Women in Religion, Continuum, New York, 1994, s 62-63.
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RAMAYANA

Ramayana tiim Hindular tarafindan sevilen bir destandir.
Valmiki’ye atfedilen kral Rama’nin hikayesidir. Ramayana desta-
ninda tanri1 Vishnu Rama’nin maceralarinda viicut buldugu ifade
edilir. Rama Ramayana destanininkahramanidir. Pek cok dillere
terclime edilen Ramayana, sahnelerde, siirlerde, sarkilarda ve
sanatta temsili ile tiim gliney Asya’da yayginlasmistir.200¢ Rama
ve Sita'nin hikayesi Sanskrit anlatida yaklasik 50,000 dizedir.
Destan Rama’nin dogumu, Sita ile evliligi, stirglinii, Sita’nin Ra-
vana tarafindan kagirilmasi. Sri Lanka krali, Sita’nin kurtarilmasi
ve Ravana’nin 6liimiinii anlatmaktadir. Ramayana ‘avatara’ nin
O6nemini vurgulayan, imparator Dasaratha’nin oglu olarak Lord
Vishnu'nun insanoglu gibi bedenlesmesini anlatmaktadir. Rama-
yana 14 yil stirgiine gonderilen kral Rama’nin hikayesidir. Rama-
yana erkek ustiinliigiinii gosteren ataerkil bir toplumdur. Bu
destan ahlaki davranislarin olusumuna katki saglamaktadir. Dii-
ristliik, samimiyet, Rama’'nin etrafindaki yoldaslarinin sevgisi
ve baghiligy, Sita'nin iffeti ve nezaketi gibi nitelikler giizel davra-
nislar olarak pek ¢ok nesillere 6rnek olmustur. Ramayana kadim
Hindistan’in politik, sosyal ve dini yasaminin yazildig1 dénem-
deki medeniyet ve kiiltiiriinii betimlemektedir. Ramayana des-
taninin ne zaman yazildigl hususunda tartismalar devam etme-
sine ragmen M.0 dérdiincii ve ikinci yiizyillarda olusturuldugu
hususunda genel bir fikir birligine varilmigtir. Ramayana’'nin 6z-
giin yazari kuzeydogu Hindistan'da yasadigi varsayilan sair Val-
miki’dir.

Ramayana destaninda anlatilan hikaye kisaca soyledir;

Ayodhya krali Daratha’nin dért oglu vardir. En biiyiigii Ka-
usalya’nin oglu Rama, Sumitra’nin ogullart Lakshmana ve
Satrughna, gézde kralice Kaikeyi’'nin oglu Bharata’dir. Kaikeyi

200Lalrinawma, V.S., Major Faith Traditions of India, Allianz Enterprises, Delhi,
2007,s 114.
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kocasindan iki dilekte bulunur. Ilki Rama’nin ormanda siirgiine
gonderilmesi digeri ise Rama’nin yerine Ayodhya krali olarak oglu
Bharata’nin gegmesini ister. Her iki istegi de yerine getirilir. Rama
babasinin géniilsiiz istedi tizerine gitmeyi kabul eder. Bir giic mii-
sabakasind akazandigi fedakdr karis1 Sita, kiiciik kardesi
Lakshmana ile kenti terk ederler. Siirgtinden az sonra babas! Da-
saratha kederinden éliir. Bharata tahta cikmayi reddeder ve Chit-
rakut’ta kalan Rama’y1 bulur ve donmesi i¢in ona yalvarir fakat
Rama kabul etmez. Bharata Ayodhya déner ve Rama’nin sandal-
larini tahta koyar ve onun yoklugunda iilkeyi vekil hiikiimdar ola-
rak yénetir. Rama, Sita ve kardesi Lakshmana Panchvati’ye var-
diklarinda kendilerine bir baraka yaparlar. Lakshmana Ra-
vana’nin kiz kardegsi Surpanakha’yt yaralar. Haberi alan Ravana
Sita’nin giizelliginden etkilenir ve geyik kiligina girerek ilk énce iki
kardesi barakadan uzaklagstirir ve Sita’yi kagirir. Rama ve kardesi
Sita’yt bulmak icin maymunlardan yardim alir. Rama ilk énce du-
rumu kendisi gibi olan maymun Sugriva’ya yardimci olur ve daha
sonra Sugriva, maymunlarini Sita’yi aramasi icin gonderir. Kutsal
maymun Hanuman ve digerleri Sita’yt aramak icin giineye yidne-
lirler. Cevresi korumalarla ¢evrilmis Asokovan’da Sita’yt bulurlar.
Fakat Hanuman Ravana’nin oglu tarafindan yakalanir, éldtirtil-
mek yerine cezalandirilir, ancak Hanuman kagar ve eve déner.
Sita’nin nerede olduguna dair Rama’y1 bilgilendirir. Uzun savaslar
baslar. Ravana’nin oglu, Indrajit Rama’yi ve kardegini yaralar. So-
nunda Rama onu da babasi Ravana’yi da 6ldiiriir ve Sita’y1 kurta-
rir. Rama Sita’nin iffeti konusunda kararsizdir ve onu terk etmeye
karar verir. Sita masumiyeti ve faziletini kanitlamak icin
Lakshmana'ya ates hazirlamasini sdyler. Korkusuzca ategsin igcine
girer. Bu durumdan sonra Rama Sita’yt kabul etmis olsa da
Ayodha’ya vardiklarinda Sita’nin iffeti konusundaki soylentiler
devam eder. Rama isteksizce Sita’yi siirgiin eder. Sita Rama’nin
ikiz ogullarini dogurduktan sonra bu diinyadan ayrilir.201

201Lalrinawma, V.S., Major Faith Traditions of India, s 143.
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Rama oyKkisiini oldukca farkli anlatimiyla birlikte farkl
yorumlarda bulunmaktadir. Ancak pek ¢ogunda islenen tema
dharma’dir. Hinduizm’de dharma diizen, yasa, gorev ve gercegi
ifade eden onemli bir kavramdir. Erkeklerin toplumsal sinifla-
rina gore kendi dharma’larin1 gerceklestirmeleri beklenir. Top-
lumsal diizenin ve insanlarla tanrilar arasindaki iliskinin siirdii-
riilmesi icin her bireyin kendi sinifindaki dharma sorumlulu-
gunu yerine getirmesi beklenir. Hindu toplumunda en 6nemli
sey bireyin arzularindan ¢ok toplumun dogru diizenlenmesidir.
Kadinlar i¢in bu gérevin bir diizene baglandigi baslica metin Ma-
nusmriti’dir. Valmiki'nin Ramayana’sinda tiim karakterlerin ka-
rar ve eylemleri boyunca siirdiirtilen dharma’ya taniklik ederiz.
Her biri ait olduklar toplumun dogru yonetilmesi icin eylemle-
rini kendi c¢izgilerinde gerceklestirirler. Sita'nin davranisi ve
Rama’yla iliskisi dharma’nin canlandirilmasi hususunda 6nem
arz eder. Sita bir es (stri-dharma) olarak Rama’ya bagly, iffetli ve
sorumluluk sahibi bir kadin olarak gorevlerini yerine getirir.202

Rama’nin sadik esi Sita slirglinde esinin yaninda olmay1
tercih eder. Siirgline giderken Rama onu caydirmak istese de bir
kadinin yeri kocasinin yanidir diisiincesi ile ondan ayrilir. Kral
Ravana Sitay1 kagirip sarayinda tutsak eder ve onunla evlenmek
ister ancak Sita Rama’ya sadakati noktasinda sebat eder. Rama
Sitay1 kurtardiginda her ne kadar onun iffeti ve sadakati konu-
sunda emin olsa da kendi kisisel diisiincelerini bir yana biraka-
rak beklenmedik bir karar alir ve onu terk eder. Zira toplumun
diisiincesine gore bir baska erkegin evinde kalarak zaman geci-
ren bir kadin kabul edilemez anlayis1 daha iistiin gelir. Ayrica
Rama’nin Sita’y1 terk etme diislincesi, onun kisisel 1stirabina rag-
men ideal kral olma (rajadharma) diisiincesi ile yakindan iliski-
lidir. Onuru s6z konusu oldugundan dolayi Sita su¢csuzlugunu ve

202Kim Knott, Hinduizmin ABC’si cev. Medet Yolal, Kabalci Yayinevi, Istanbul
2000, s. 71-72
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iffetini kanitlamak icin atesle yargilanmaya maruz birakilir.
Atesten zarar gormeden kurtulmasi onun iffetini dogrulamakta-
dir. Bu olaydan sonra Rama ile tekrar bir araya gelir. Ancak ates
sinavina ragmen toplumun Sita’y1 kabul etme hususunda tered-
diitli oldugunu géren Rama, Sita'nin hamile oldugunu bile bile
onu tekrar terk eder. Karisinin masumiyetini bilmesine karsin
toplumsal diizen onun 6ncelikli gérevi olur. Sita, Valmiki’'nin or-
mandaki kuliibesine gider ve orada ikiz ¢ocuklar1 Lava ve
Kusa’y1 dogurur. Akabinde ilk defa kendi i¢in bir karar alip Top-
rak Anaya onu almasi i¢in yalvarir ve sonucta bulundugu diinya-
dan ayrilir.203

Itaatkar kadin rolii ile ortaya ¢ikan Sita’nin ataerkil deger-
leri destekledigi anlasilmaktadir. O, kocasina bagl, iffetli, fe-
dakar ve ideal bir estir. Atesle yargilanip masumiyetini kanitla-
masina ragmen kocasi tarafindan kabul edilmeyen Sita, yine de
kocasini suclamaz. Ge¢mis yasaminda bu davranisi hak edecek
bir hata yaptigini diisiiniir. Bu nedenle kocasina biiyiik bir anla-
y1s ve baglilik gdsterir.204

Biitiin Hindular ve diinya genelinde pek cok kisi tarafin-
dan bilinen Ramayana destani iki bin bes yiizyildan fazla bir sti-
redir siirekli tekrarlanir ve anlatilir. Hindu ¢ocuklar bu destani
ebeveynlerinden ya da akrabalarindan dinleyerek 6grenirken,
okula giden cocuklar ise Divali festivali sirasinda 6grenirler.
Koyliiler 6ykii anlaticilarindan isitir veya halk tiyatrosu (ram-
lila) ve kukla gosterilerindeki temsillerde gortrler. 1987 yilinda
pek cok kisi arasinda dindarlig1 ve hatta sinirli bir sure i¢in ulu-
sal birlik duygusunu esenleyen Ramayana destani her Pazar dizi
olarak yayinlanmis ve 80 milyon izleyici karsisina ge¢mistir.
Kimi izleyiciler dizinin genis bir kitleye dinsel ve ahlaksal

203Sugirtharajah, Sharada. ‘Hinduism’, Jean Holm ve John Bowker (der.)
Women in Religion, Continuum, New York, 1994, s 63-64

204Marianne Ferguson, Women and Religion, Prentice Hall, New Jersey 1995,
5.38-39
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konular1 ulastirmasindan dolay1 6vgliyle bahsederken, kimileri
ise asir1 duygusalligina, cinsiyet ayrimciligina, ince ayrintilarin
yoksunluguna ve abartilmis oldugundan dolay1 elestirmisler-
dir.205

Fakat Bazi feministler uzun istirap déneminden sonra
kendini feda eden rol model Sita figiirliniin kadinlar i¢in kisitla-
yic1 ve hatta tehlikeli bir model tegkilettigini diisiinmektedirler.
1998’de Kamla Bhasin ve Ritu Menon gibi taninmis feministler
televizyonda yayinlanan ve yayginlasan Ramayana dizisinin id-
eal kadin karakteri Sita’nin arka planinda Sati (dul yakma) gele-
neginin bulundugunu vurgulamislardir. Onlara gore bu dizi er-
kek hakimiyeti ideolojisini yayginlastirmakta ve her evde kadina
karsi sesiz bir siddet uygulamaktadir.206

Hindu bir kadin icin kocasinin 6liimii felakettir. 19. yiizyila
kadar devam eden sati ya da suttee gelenegi kadinin 6len koca-
sinin cenaze toreninde kocasi ile birlikte yakilma rittielidir. Ge-
leneksel inanca gore, kocasinin yakildigi odun yigininda kendi-
sini yakarak kurban eden gelecek yasamda kocasi ile birlikte
olma firsatini edinmekle birlikte aile icin pek cok miikafat1 da ga-
rantilemektedir. Oyle ki kadinlar icin Sati olmak biiyiik bir onur
olarak nitelendirilir. Eger 6len erkek sahip olduklarini -karis1 da
dahildir- yaninda gotiirtirse gelecek yasaminda mutlu olacaktir.
Bu sekilde kendilerini feda eden kadinlar kocalarina biiyiik bir
mutluluk vermis olurlar. Boylece kendilerini feda eden kahra-
man kadinlarin hikayesi nesilden nesile aktarilir ve Tanriga ola-
rak nitelendirilir. 1829 yilinda yasaklanmis olmasina ragmen,
gazeteler cagdas toplumlarda 6zellikle kirsal kesimde bu uygu-
lamanin halen devam ettigini agiklamaktadir.207 Sati'nin

205Kim Knott, Hinduizmin ABC’si cev. Medet Yolal, Kabalci Yayinevi, Istanbul
2000, s. 66-67

206Heidi R. M. Pauwels, The Goddess as Role Model, Oxford University Press,
New York 2008, s. 8

207Marianne Ferguson, Women and Religion, Prentice Hall, New Jersey 1995,
s.96
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gerceklestirildigi alan her zaman kutsal sayilir. Sati inanis1 kay-
nagini mitik bir 6ykiiden alir. S6z konusu 6ykiiye gore Sati biiylik
tanr1 Shiva’nin esidir. Sati'nin babasi Shiva'yi siirekli hor goriir
ve kiiciimser. Sonunda ¢cok 6fkelenen Sati kendini atese atar ve
kocasinin onurunu kurtarir. Shiva eve dondiigiinde karisinin
yanmis cesedini bulur ve biiyiik bir aciyla kucaginda 6lmiis kari-
sin1 amagsizca tasir. Gegtigi her yere Sita’nin viicudunun parca-
lar1 diiser. Daha sonra bu kutsal bedenin pargalarini onurlandir-
mak lizere tapinaklar insa edilir. Ritiiel olarak Sati geleneginin
teolojik anlami olduk¢a 6nemlidir. Kocasinin itibarini zedeleyen
hakarete katlanmaktansa kendisini atese atmay tercih eden sa-
dakatli bir esin yticeligi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Giintimiizde bu
uygulama yasaklanmasina ragmen bazi bolgelerde halen uygu-
lanmaktadir. Zira yasalardan ziyade pratikte geleneklerin haki-
miyeti s6z konusudur. Sati uygulamasini kabul etmeyen kadin
dul olarak yasamayi tercih eder. Geleneklere gore Hindu dul ka-
dinlar tekrar evlenemez ve yasamlarinin geri kalan kisminda be-
yaz bir sari giyerler. Gliney Asya’da beyaz matemin rengidir.
Evde en agir isleri yapmakla sorumludur ve aile halki ile yemek
yemesi yasaktir. Dul kadina tehlikeli, ugursuz ve meymenetsiz
gibi negatif nitelikler atfedilir. Diigiinlere katilmasi ya da hamile
bir kadinin etrafinda bulunmasi yasaktir.208

Sati geleneginin kaynagini aldigi mitolojik 6ykiide anlati-
lan Sati figiirii ile Ramayana’da anlatilan Sita figiiriiniin sergile-
dikleri eylemlerden dolay1 6zdes durumda olduklar1 anlasilmak-
tadir. Sati kocasinin onurunu kurtarmak i¢in kendisini atese at-
may1 yeglemis ve sadakatli bir es olarak 6n plana ¢ikmistir. Ra-
mayana da ise Rama karisinin masumiyetini bilmesine karsin
toplumun diizenini devam ettirmek dncelikli gérevi oldugundan
dolay1 bir kral olarak kendi dharma’sini yerine getirmeye ve ona
gore hareket etmeye calismistir. Bu nedenle Sita toplumun
oniinde kocasina olan sadakatini gdstermek icin ve onun

208Mark W. Muesse, The Hindu Traditions, Fortress Press, USA 2011, s. 92-93
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onurunu kurtarmak ic¢in atesle yargilanmay1 kabul etmistir.
Olaylar farkhlik arz etse de her iki durumda toplumun kadin-
larda gormek isteyecegi uysallik, itaatkarlik ve sadakatin kusur-
suz bir drnegi olarak 6ne ¢ikarilan tema ayni olmustur.

MAHABHARATA

Ulusal bir destan olan Mahabharata Hindu edebiyatinin
dev bir saheseridir. Mahabharata “Biiyiik Bharata” savasini an-
latir. Destanin konusu Pandvas ve Kauravas arasinda gecen mu-
azzam gii¢ miicadelesini dile getirir. Mitolojik kapsami ve edebi
degeri acisindan son derece zengindir. Erdemli ve kotii davra-
nislar1 betimleyen Mahabharata destani i¢ ice ge¢mis asklarin,
savaslarin, entrikalarin hikayesidir. Yilizyillar boyunca yasanan
gelenekleri, dini pratikleri ve mitleri icerir. Dolayisiyla, Hint ya-
saminin aynasidir diyebiliriz. Yaklasik 100 beyitten (slokas) olu-
san bu muazzam eser 18 béliimden (parvan) olusur ve her bo-
liim kendi icinde tekrar parcalara ayrilir.

Mahabharata destaninda Prenses Savitri ve Draupadi sah-
siyetleri sadakatli ve iffetli kadin rollerine drnek teskil etmekte-
dirler. Prenses Savitri ideallerini gerceklestirirken olaganiistii
metanet ve sebat gosterdigi gdzlemlenmektedir. Esi Satya-
van’'nin bir yi1llik émriiniin olmasina ragmen onu es olarak tercih
etmistir. Oliim efendisi Yama Satyavan’i almak icin geldiginde
ona tekrar hayat vermesi icin yalvarmistir. Yama onun fedakar
bir es olarak davranmasini 6vgiiyle karsilamis fakat Satya-
van'nin yasama dénmesi hususunda razi olmamistir. Savitri esi
oldiiginde kendisinin kadinlik gérevinin sona ermeyecegini
ifade ederek esine evlatlar vermesi konusunda Yama'’y1 ikna et-
meyi basarmistir. Sonug olarak Savitri esi ile tekrar bir araya gel-
mis ve ona ogullar vermistir. Bu dykiide Savitri'nin sadakatine
vurgu yapilirken ayni zamanda esi olmayan erkegin gii¢siizlii-
gline de vurgu yapilmaktadir. Diger bir ifadeyle, oliimsiizligi

92



Yahudilik ve Hristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet

yenmek ya da basarabilmek icin erkegin bir ‘Sakti’ ye (kadin bi-
linci ve giiciine) gereksinimi oldugudur. 209

Mahabharata destaninda Draupadi 6nemli bir farklilik arz
etmektedir. Draupadi bes Pandava kardeslerle evlidir. Hindis-
tan’da tek eslilik ideal bir norm olarak algilanmasina ragmen ¢ok
eslilik ve birden fazla evlilik belirli bolgelerde bilinmemektedir.
Draupadi’nin birden fazla erkekle evliligi 6ykiiniin temel konusu
degildir. Kral Draupada’nin kizi Prenses Pancala giizellik yaris-
masi diizenler ve Padava kardeslerden birisi Draupadi’yi bu ya-
rismada kazanir. Pandava kardesler Brahman dilenciler olarak
yapilan yardimlari aralarinda paylasarak yasarlar. Yarismadan
sonra ormandaki evlerine dondiiklerinde annelerine yardim ka-
zandiklarini anlatirlar. Anneleri Kunti ne kazandiklarina bakma-
dan paylasmalarini s6yler ve boylece beskardes annelerinin di-
legini yerine getirirler. ideal bir es ve kralice olan Draupadi hem
6zel alan hem de kamusal alanda goriilebilmektedir. Dinamik ve
sadakatli bir es olarak kocalarinin tiim mal varliklarini kumarda
kaybetmelerine ragmen onlarin yanindan ayrilmamis, onlari ra-
hatlatmak ve avutmakla kalmamis ayni zamanda sevkleri kiril-
di1g1 zaman onlar1 ayakta tutmaya ¢alismigtir.

Genelde ataerkil kiiltiirde kadinlarin rolii erkekler tarafin-
dan tanimlanir ve yorumlanir. Destanlarda her ne kadar ideal
kadin imaj1 aristokrat sinifa ait olsa da deneyimleri Hint toplu-
munda yasayan tim kadinlara atfedilir. Bu imaj bazi kadinlar ta-
rafindan biiyiik rahatlik olarak algilanirken digerleri tarafindan
ozgurligiin kisitlanmasi olarak degerlendirilir. Destanlarda da
goruldigi tizere kimi kadinlar alic1 olmaktan ziyade stirekli ve-
rici konumundadir. Saadet ve mutluluk anlayislari eslerinin ba-
sarili olabilmesi i¢in sagladiklar1 destek ve tesvik olarak algila-
nir. Hint kadinlar1 arasinda oru¢ ve adaklarin eslerini ve

209Sugirtharajah, Sharada. ‘Hinduism’, Jean Holm ve John Bowker (der.)
Women in Religion, Continuum, New York, 1994, s 65.
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cocuklarini1 koruyacagi inanci olduk¢a yaygindir. Hatta evli ol-
mayan geng bir kadin bile uygun bir es ile evlenebilmek icin orug
tutar. Baglilik ibadette direkt Tanri’ya yoneltilirken evlilikte ko-
caya yoneltilir.210

Mahabharata destaninin Shanti Parva boéliimiinde filozof
kral Janaka ile Sulabha’nin cinsiyet ayrimi konusunda tartisma-
lar1 betimlenir. Sulabha, modern arastirmacilarin ve feminist ¢a-
lismalarin gézden kagirdig1 6nemli bir kadin figiirdiir. Sulabha
Brahman degil fakat kadin bir dindardir (rishika). Kral Janaka
gibi o da savascilar (Kshatriya) toplumuna aittir. Sulabha ve Ja-
naka gibi figlirlere epik ve Puranik dénemlerde oldugu kadar Ve-
dik metinlerde de rastlanmaktadir. Rigveda Samhita’nin Sau-
labha Shakta figlirii ona dayandirilir. Mahabharata destaninda
pek cok karakter kurtulus icin kadinin kendisini kocasina ada-
masi seklindeki genel kaniya hizmet ederken Sulabha bu yaygin
gorise tezat tegkil etmektedir. Sulabha kadin ve erkek arasinda
aslinda hig bir fark olmadigini ve kadinin da erkek gibi kurtulusu
hak edebilecegini anlatmaya ¢alismistir.21! Kral Janaka kadinin
erkege tabi olmasi konusunda 1srar ederken Sulabha felsefi ¢1-
kislariyla itiraz etmistir. Sakrit dilinde Atman (6z/ruh) cinsiyet-
sizdir ve tiim varliklar icin aynidir. Janaka Sulabha’ya kim oldu-
gunu sorar. Sulabha su damlaciginin toz zerrecikleri iizerine dii-
sup kaynastig1 gibi diyerek bilgece karsilik verir ve daha sonra
varolusun prensipleri, bilin¢ ve aklin dogasini betimler. Sulabha
asagidaki aciklamalariyla kral Janaka'’yi pes ettirir. Bedenin hiic-
releri siirekli degisim igindedir. Oliir, yeniden dogar. Fakat bu
anlik degisimler lambadaki alevin degisimi gibi hi¢ kimse tara-
findan algilanmaz. Bu degisiklik bireyin 6ziinde de farklilik yara-
tir. Bu nedenle stirekli hareket halinde olan 6z ya da atman i¢in
genel yargiya varilamaz, cinsiyet ayrimi gibi sinirlarin i¢ine hap-
sedilemez. Sulabha kendi bedeninin Janaka’dan farkl oldugunu

210Sugirtharajah, Sharada. ‘Hinduism’, s 67.
211Ruth Vanita, Gandhi’s Tiger and Sita’s Smile: Essays on Gender, Sexuality and
Culture, Yoda Press, New Delhi 2005, s.14-18
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fakat oOzlerinin (atman) aymi oldugunu aciklar. Janaka Su-
labha’nin mantikl s6zlerini yorumlayamadigindan dolay1 kendi
gerceginin sessizligine gomiiliir.212

Mahabharata ve Ramayana destanlarinda belirgin bir se-
kilde damada ¢eyiz parasi (drahoma) verildigi anlatilir. Pandava
kardesler ile Draupadi'nin evliliginde, kral Drupada Pandava
kardeslere oldukca yiiklii drahoma vermistir. Her bir damada
yuzlerce at, fil, glizel ve ¢ekici hizmetc¢i sunulmustur. Ramayana
destaninda ise kral Janaka her bir damadina inek, battaniye, inci
ve hizmetci gibi muazzam hazineler sunmustur.213

Drahoma gelenegi Hint toplumunda gelinin ailesi tarafin-
dan erkegin ailesine sunulan gerekli para veya miilktiir. Bu evli-
lik Brahma evliliginin betimlemelerini iceren dharma literatii-
riinde de yer almaktadir. Gelinin ailesinin damadin ailesine he-
diyeler vermesi olduk¢a yaygindir. Fakat en biiyiik hediye “baki-
renin hediyesi” (kanyadan) yani yeni gelinin kendisidir. Gilinii-
miizde halen pek ¢ok evlilik aileler tarafindan diizenlenmekte-
dir. Gelecekte gelinin yagamini garanti altina almak i¢in erkegin
ailesi karsi taraftan oldukg¢a zengin hediyeler beklemektedir.
Cogu zaman yapabileceklerinden daha fazlasi istenmektedir. So-
nug olarak yerine getirilemeyen istekler yerini drahoma 6liimle-
rine terk etmektedir.2t4 Hindistan’da 20 Mayis 1961 yasasiyla
drahoma yasaklanmistir. Bu yasaya gore herhangi biri ¢eyiz pa-
rasi alir ya da verirse bes yildan az olmamak kaydiyla mahk{imi-
yetine ve 15 bin rupiden az olmamak kaydiyla para cezasina
carptirilmasina karar verilmistir.215 Daha 6nce iist kast topluluk-
lariyla sinirli olan drahoma daha sonra evlendirme giderleri

212Ruth Vanita, Gandhi’s Tiger and Sita’s Smile: Essays on Gender, Sexuality and
Culture, s.20-26

213Ram Padarth Sharma, Women in Hindu Literature, Gyan Publishing House,
New Delhi 1995, 5. 97

214James G. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, The Rosen
Publishing Group, New York 2002, 5.203

215The Dowry Prohibition Act, 1961, Universal Law Publishing, New Delhi
2011,s.5
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yildan yila artan yaygin bir gelenek haline gelmistir. Toplumun
kars1 olmasina ragmen uygulama devam etmistir. Evlilikten
sonra erkegin ailesi karsi taraftan sik sik para ve mal talebinde
bulunmus ve sonunda siddete basvurulmustur. Bir kocanin
baska bir drahoma daha elde edebilmesi i¢cin tekrar evlenmesi
gerekmektedir. Bu nedenle 6zgiir kalabilmek icin ya eslerini ya-
karak katletmisler ya da onlara koétii davranarak intihara stirik-
lemislerdir: ‘Yanarak 6len kiz’ (The Hindu, 16 Subat 1995); ‘Dra-
homa tacizinden sonra ev kadini hayatina son verdi’ (The Dec-
can Herald, 20 Kasim 1994).216Artan oranda 6liimler meydana
gelmektedir. 1988 yilinda 61tim sayis1 2,209 iken 1989 yilinda bu
oran ikiye katlanarak 4,006 olmustur. Bu rakamlar sadece ka-
saba ve sehirleri kapsamaktadir. Kdylerde vuku bulan drahoma
oliimlerinin ¢ok az1 giin 15181na ¢ikmaktadir. Derinlemesine ya-
pilacak bir arastirma ile bu rakamlarin bugiin rapor edilen so-
nuctan daha fazla olmasi muhtemeldir. Ayrica drahoma cinayet-
lerini mutfak kazasindan ayirmak da oldukga zordur. Bazi dra-
homa kurbanlarinin hem egitimli hem de is sahibi olduklar1 goze
carpmaktadir.217 1983 yilinda drahoma yasasi diizeltilmis, ceza-
lar daha da agirlastirilmistir. Ancak 1986 yilinda The Times of
India gazetesinin mansetlerine “Cinsiyet Testleri Gelistikge Kiir-
taj Bollast1” gibi basliklar yayinlanmistir. Ayni yi1l Bombay’da ya-
pilan bir arastirmada biri disinda hepsi kiz olan 8.000 fetiisiin
alindigini géstermistir.218

MANU KANUNLARI

Yasal metinler (Dharmasastras) M.S ilk iki yiizyilda Brah-
man erkekler tarafindan olusturulmustur. Kadinlar konusunda
celiski arz eden Manava Dharmasastra ya da Manu Kanunlari ef-
sanevi yazari bilge Manu’'ya dayandirilir. Bu kanunnamelerde

216Kim Knott, Hinduizmin ABC’si, s. 126

217Parabhati Mukerjee, Hindu Women Normative Models, Orient Longman, Cal-
cutta 1994,s. 114

218Kim Knott, Hinduizmin ABC’si, s. 127
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kadin sosyal sinifina ve kokenine bakilmaksizin en disiik ko-
numda siniflandirilmistir. Dinsel agidan kirli kabul edilmis ve
kutsal mantralar1 okumaktan alikonulmustur.219 Kadina yakla-
simlar1 hususunda yasal metin yazarlarinin derin bir celiski
ifade ettikleri goze carpmaktadir. Kadin bir taraftan Tanric¢a ola-
rak yiiceltilirken diger taraftan ayartici ve bastan ¢ikarici olarak
goriilmektedir. Kocasina sevgisi ve sadakati 6viilmekte ayni za-
manda bu degerlerden yoksun oldugu ifade edilmektedir. Kadi-
nin erkegi bastan ¢ikaran bir dogasi vardir, erkegi arzularinin
tutsagl yapabilir bu nedenle ihtiyath davranilmalidir.220Bir ta-
raftan yiceltilen diger taraftan sahsiyetsizlestirilen kadininin
annelik roliine saygi duyulmakla birlikte cinselligi erkegin ma-
nevi arayisina engel olarak goriilmektedir. Cinsellik ve ask Hint
sanatinda mistik ¢agrisimlari ifade ederken yasal metinlerde er-
kegin dini arayisina engel teskil etmektedir. Manu’ya gore kadin-
lar yasamlar1 boyunca erkege tabi olmalidir. Yiiksek kastta bulu-
nan bir kadin bile bagimsiz hareket edemez, erkek otoritesi al-
tinda olmalidir. Erkek hakimiyeti altinda yasam siiren bir kadin
erdemli davranisindan dolay1 6ldiikten sonra da odiillendirile-
cektir.221

Vedik toplum sosyal tabakalara ayrilmistir. Kast sistemi
(jati) Brahmanlar, Asiller ve Savascilar (rajanya, ksatriya), Ttic-
carlar (Vaishyalar) ve hizmetkérlar (Serfs Sudra)’dan olusur. Bu
dort siifin disinda Dalit (dokunulmazlar) tuvalet ve sokak te-
mizligi gibi islerden sorumludur. ilk ti¢ simf “iki kere doganlar”
olarak adlandirilir. Sadece onlar Veda’lar dinleyebilir ve 6gre-
nebilir. En alt sinif Sudralar ilk {i¢ sinifa hizmet etmekle ytikiim-
lidiirler. Bir birey bagli oldugu kastta dogar ve kendi kasti icinde

219Manu 9:18 Buhler, George (cev) The Sacred Books of the East, vol. XXV.
www.sacred-texts.com 28.02.2013

220Manu 2:213-214

221Gavin D. Flood, An Introduction to Hinduism, Cambridge University Press,
New York 1996 s. 66
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yapmakla yiikiimlii oldugu kendi sorumluluklarini(Svadharma)
yerine getirmek zorundadir. Bu sorumluluklarin yapilmamasi
kotii olarak (adharma) gortliir ve glinaha sebebiyet verir. Kisi-
lerden beklenen ait oldugu sinifin (Varna) gereklerini yerine ge-
tirmesidir. Kast sistemi Manu zamaninda da etkisini devam et-
tirmistir.222Bu sosyal yapida kadinlar hangi sinifa tabi olursa ol-
sun Sudra statiistinde goriilmektedir. Surdalar ve kadinlar dini
ritiiellere dahil edilmezler. Ornegin Manu’nun bedene yonelik
temizlenme faaliyetlerinde bile bu ayrim géze carpmaktadir. ilk
ti¢c sinif agizlarini temizlemek icin iic kez su alirken kadinlar ve
sudralar bu islemi bir kez yapmalidir.223Manuya gore hicbir ka-
din evini birakip sofu olamaz.?24 Onlar her zaman kontrol altinda
olmaldir.

Ataerkil Hindu kiiltiiriiniin temel inanglar1 kadinlarin ita-
atkarhiginmi destekler niteliktedir. Hinduizm’in kutsal metinleri
tekrar diinyaya gelme dongiisiinden kacmak ve kurtulusu
(mosha) hak etmek a¢isindan gereklidir. Ancak bu kutsal metin-
ler sadece erkeklere tahsis edilmistir. Erkek olarak diinyaya ge-
lene kadar kadinlar yeniden dogus dongiistine mahk{im edilmis-
ler ve bu dine istirak etmekten yoksun birakilmislardir.225Yakla-
sik 600 yillarinda Vedalar ve diger glivenilir metinler revizyona
ugramistir. Daha 6nce kadinlar kendileri i¢in orug tutabilir, Ve-
dalar1 dinleyebilir ve 6grenebilirdi fakat Manu’dan itibaren ka-
dinlar bu uygulamalardan alikonulmuslardir. Ciinkii o zamanlar
Aryan popiilasyonu arasinda kadinlarin tehlikeli oldugu algisi
yayllmaya baslamistir. Kadinin dogasinin yeniden tanimlanma-
sinin onun dini ritiiellerdeki konumunu etkilemis olmasi buyiik
olasiliktir.226

222Gavin D. Flood, a.ge. s, 60

223Manu 5:139

224Manu 5:149

225Marianne Ferguson, Women and Religion, Prentice Hall, New Jersey 1995,
s.78

226Doranne Jacobson, Susan S. Wadley, Women in India, Manohar, New Delhi
1992,s.123
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Kadin 6zerk bir birey olarak goriilmez. Bu nedenle ¢ocuk-
lugunda babasi, gencliginde kocasi ve yashiliginda ogullari tara-
findan korunmalidir.22’Evli bir kadindan kocasinin ismini, dinini
ve yasam felsefesini almasi beklenilir. Ote yandan evlilik husu-
sunda az da olsa 6zglirliik saglandig1 géze carpmaktadir. Eger
kadinin ailesi ergenlige adim attig ilk ii¢ y1l icerisinde kizi icin
bir evlilik diizenleyemezse kadin kendi esini se¢cme 6zgiirliigline
sahip olur.228Ideal bir kadin, pativrata kocasina ask ve sadakatle
hizmet etmelidir. Pativrata’nin en énemli gorevi stridharma’y:
yani es olarak sorumluluklarini yerine getirmesidir.22® Kadin
benligini esinde bulur ve ondan ayr1 bir varolus diisiinemez. Bu
anlayisin sati uygulamasina zemin teskil etmesi muhtemeldir.
Sati kelimesi ‘erdemli kadin’ anlamindadir. Sati kocasinin 6lim
toreninde onunla birlikte yakilmay tercih eden kadindir. Sati ol-
may1 tercih eden kadin miibarek kilinir, 6lmeyi degil dul kalmay1
tercih eden ise ugursuz goriliir. Sati olmak yticeltilirken dul kal-
mak asagilanmaktadir. Ayn1 zamanda ister sati ister dul olsun
kadinin cinselliginin 6lmiis kocasi tarafindan kontrol edildigine
inanilir. Her iki durumda da kadindan tam bir sadakat goster-
mesi beklenilir. Kadinlarin kurtulusu eslerine tekrar kavusma-
lar1 olarak anlasilir ve boylece yeniden dogus gergeklesir. Erkek-
lerin kurtulusu ise dogum ve 6liim déngiisiinden kurtulmak ola-
rak goriiliir.23° Manu yasalar1 dul kalan kadinlarin tekrar evlen-
melerine miisaade etmez. iffetli bir yasam siirmeli, babasi, erkek
kardesi, kayinbiraderi ya da oglu gibi en yakin erkek akrabala-
rina tabi olmalidir. Geleneksel olarak yerde yatmak gibi en kot
sartlara maruz birakilir ve sosyal topluluklara katilimi yasakla-
nir. Kocas1 oldiikten sonra bir erkegin bile adim1 agzina

227Manu 9:3

228Manu 9:90-91

229Manu 5:154

230Sugirtharajah, Sharada. ‘Hinduism’, Jean Holm ve John Bowker (der.)
Women in Religion, Continuum, New York, 1994, s, 77-78.
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alamaz.231Her ne kadar yasal metin yazarlari erkegin esini terk
etmesini uygun bulmasalar da esleri 6ldiiklerinde tekrar evlen-
melerine miisaade etmislerdir.232

Kadin ilk gorevinin annelik olduguna inandirilir. Bu dii-
stinceden uzaklasmak yerini sucluluk ve endiseye birakir. Ha-
mile kalabilen bir kadin kisirlik korkusundan da kurtulmus olur.
Anne olarak bir kadin babadan ve bir 6gretmenden daha deger-
lidir. Bununla birlikte erkek cocuk doguran kadinin degeri daha
da artar. Hindu inancinda erkek cocugunun babanin ve ailesinin
kurtulusunu garanti ettigi diisiincesi vardir. Ortodoks Hindu
toplumunda erkek evladi olmayan aileler icin genelde “cocuk-
suz” aile olarak nitelendirilir. “Tanr1 bize erkek evlatlar nasip et-
sin” diye dua edilir. Ozellikle erkek evlat doguran kadin yiiceltilir
ve onurlandirilir. Diigiine gelen yash misafirler geline “uysal ol;
aziz ol; erkek evlatlarin anasi ol” seklinde hayir duasinda bulu-
nur. Kiz gocugunun dogumu hos karsilanmaz. Seksen yaslarinda
bir Punjabi kadina gengliginde ilk kiz cocugu dogurdugunda na-
s1l bir seydi diye sorulur. Kadin “cenaze toreni gibiydi” diye ya-
nitlar.233Erkek evlat sahibi olamayan kadin genellikle 6nceki ya-
samindaki uygunsuz davranislarin simdi cezalandirilmasi ola-
rak gorulir.234 Hindu halk oykileri annelik sevgisi ve anneligi
yucelten betimlemelerle doludur. Anne ogul iliskisine 6rnek
Rama ve bes pandava kardesler 6rnek olarak gdsterilebilir.
Rama iivey annesinin istegini yerine getirerek ormana siirgline
gitmistir. Pandava kardeslerin prenses Draupadi ile evlilikleri
ise anneleri Kunti'nin bulduklari seyi sormadan paylasin demesi
lizerine gerceklesmistir.

231Manu 9:155-159

232Manu 9:65

233Gavin D. Flood, An Introduction to Hinduism, Cambridge University Press,
New York 1996 s. 67

234Kim Knott, Hinduizmin ABC’si, s. 124
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Manu kanunlari sevgi ya da korku, saygi ya da kiiclimseme
seklinde kadina karsi celigkili bir tutum sergilemektedir. Bir
yanda hayranlik duyulacak kadar tiim giizelliklerin kaynagi ola-
rak gosterirken diger yanda kotiiliiklerin dehasi olarak asagila-
makta ve rezil bir dilenci gibi erkegin ayaklari altinda gormekte-
dir.235 “Kadinlar, saadetini arzulayan kocalari, babalari, erkek
kardesleri ve kayinbiraderleri tarafindan onurlandirilmahdir.
Kadinlarin yiiceltildigi yerde tanrilar memnun olurlar; aksi
halde insanlarin yaptiklar tiim ibadetler nafiledir.”236 “Ihtiyath
bir erkek babasi bilinmeyen, erkek kardesi olmayan bir kadinla
evlenmemelidir.”237 “Kadinlar erkeklerin yatagi, aksesuarlari,
kirli arzulari, hiddeti, namussuzlugu, fesad1 ve kotii davranisi-
dlr."238

Bugtlin Hint toplumunda Manusmriti'nin 6zellikle cinsiyet
ayrimciligl hususunda gorts ayriliklart mevcuttur. Manusmriti
bir taraftan Brahman yasalarin1 bildiren Hindu toplumunun
sembolii olarak yiiceltilirken diger tarafta Hint toplumunun geri
kalmishig1 olarak nitelendirilmektedir. Bugiline kadar siiregelen
bu tartisma Hint milliyetcileri arasinda goriis ayriliklarina ne-
den olmustur. Bir grup kadinin yiiceltildigi ifadeleri 6ne ¢ikarir-
ken diger grup geleneksel Hindu toplumunda kadinin diisiik sta-
tiistiniin mesru kilindigini ifade etmektedir. Manu hayranlari
onun heykelini Rajasthan’da yliksek mahkeme mevkiine insa
ederken, aleyhinde olanlar 25 Mart 2000’de Manusmriti kopya-
larini protesto i¢in yakmislardir.239

235Ram Padarth Sharma, Women in Hindu Literature, Gyan Publishing House,
New Delhi 1995, .85

236Manu 3: 55-56

237Manu 3:11

238Manu 9:13

239Ruth Vanita, Gandhi’s Tiger and Sita’s Smile: Essays on Gender, Sexuality and
Culture, Yoda Press, New Delhi 2005, s.15
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FEMINIST YAKLASIM

Bu arastirmada Hint kiiltiirii ve geleneklerinde giiclii bir
etkiye sahip Smrite literatiirii incelenerek, kadinin konumu ve
roliine iliskin yapilan analizler, bu gelenegin ataerkil anlayisini
ortaya koymaktadir. Erkek otoritesine dayanan, temelinde er-
kek tstiinliigii fikrini olusturan, kadinin 6telendigi, itaatkar bir
sekilde 6zel alan ile sinirlandirildigl bir toplumsal cinsiyet dii-
zeni sergilemektedir. Destanlari, efsaneleri ve kanunnameleri
kapsayan Smrite literatiiriinde, kadinlara karsi esitlikci bir yak-
lasim, bireysel gelisim ve sagduyunun olmadig1 géze ¢carpmakta-
dir.

Ideal kadin imajinin betimlendigi Mahabharata ve Rama-
yana destanlar1 Hindu toplumu {izerinde biiyiik bir etkiye sahip-
tir. Sita, Savitri ve Draupadi gibi figiirler kadina yarasir 6zverili,
fedakar ve sadakatli davraniglari ile taninirlar. Kadim Hindu top-
lumunun sosyal ve dini yasaminin yazildig1 ddneminin medeni-
yet ve kiltliriinii yansitan Ramayana erkek tistiinliiglinii goste-
ren ataerkil bir toplumdur. ideal kadin imaj Sita, bir es olarak
toplumun ondan bekledigi gorev ve sorumluluklart (stri-
dharma) yerine getirir. O, kocasina bagly, iffetli, itaatkar ve so-
rumluluk sahibi bir kadindir. Ytuizyillar boyunca nesilden nesile
aktarilan bu sozlii gelenek ataerkil toplumun davranis bicimle-
rini muhafaza ederek canli kalmasini saglamaktadir.

Ramayana destaninda kadinin kocasina sahip olmasi ve
ona hizmet etmesi kutsal bir gorev olarak gosterilmistir. Erkegin
karakteri kotii bile olsa en tistiin ilahi varlik konumundadir. Ka-
din kocasina itaatkar olmali ve onu memnun etmelidir. Hindu
toplumu bu s6zli gelenek sayesinde inanc, toplumsal kurallar ve
davranis bicimlerini yiizyillarca korumus ve ebedilestirmistir.

Toplumsal cinsiyet esitsizligine neden olan bu yasayan ge-
lenek biiylik olumsuzluklar: da beraberinde getirmektedir. Sati
ve Drahoma gelenekleri kadinlara karsi acimasizca uygulanan
siddetin gostergesidir. Bu gelenekler icinde kadina karsi negatif
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ayrimcilik iceren kurallar manzumesi birbirini takip etmektedir.
Bu kurallarin toplumsal hayata yansimasi ise kadinin aleyhine
olmaktadir. Kaynagini dini 6gretilerden alan kadina iliskin bu
kurallar kat1 ve yanlis yorumlanarak, erkek tarafindan toplum
yasaminda bir baski ve ¢ikar araci olarak kullanilmaktadir.

Ingiliz Hindu sair Debjani Chatterjee, Sita'nin atesle yargi-
lanmasinda ¢agdas Hindu kadinini, ¢ok sik goriilen ceyiz 6liim-
lerini ve siirgiin edilmesinde uygar bir bekar annenin yargilani-
sin1 gordiigiinii ve Sita dykislniin bir peri masal olmadig yar-
gisina varmaktadir.240

Yizyillarca yasayan gelenekleri ve dini pratikleri iceren
Mahabharata destani her ne kadar Prenses Savitri ve Draupadi
gibi sadakatli ve iffetli geleneksel kadinlar1 betimlese de Sulubha
figlirii ataerkil toplumda geleneksel kadin figiiriine tezat teskil
etmektedir.

II. ylizyildan itibaren Manu kanunlar kadinlara sosyal ki-
sitlamalar getirmis ve kadina yazilan bu sosyal recete stireklilik
arz etmistir. Boylece eril egemen bir toplumda kadin, bagimsiz
hareket etme olanagi bulamamistir. Manu yasalari kadinlara bi-
reysel bir yasam alani tanimamakla birlikte toplumsal katego-
ride onlar1 en diisiik konumda degerlendirmistir. Manu kanun-
lar1 baglaminda kadinlar bir tarafta es ve annelik vasiflari ile yii-
celtilirken diger taraftan ayartici ve bastan ¢ikarici olarak deger-
lendirilmislerdir.

Nesilden nesile aktarilan bu sozli gelenek, erkek hakimi-
yetini yliceltmekte ve toplumsal davranis bicimlerini ortaya koy-
maktadir. Kadin siirekli korunmaya muhtag ikincil bir varlik ko-
numunda eril bir otorite alinda olmustur. Ornegin Manu’ya
gore; kadinlar gencliginde babalari, evlendiklerinde kocalar: ve
yaslandiklarinda ogullar1 tarafindan korunmalidir.

240Kim Knott, Hinduizmin ABC’si, s. 74
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Din bilindigi tizere insan yasamin diizenleyen temel olgu-
larin basinda gelmektedir. Feminist arastirmacilara gore ényar-
gilar kadin-erkek arasindaki ugurumu acarak toplumsal yasa-
min sorunlu yiiriimesine neden olmakta, kadin-erkek arasindaki
iliskiyi bir iktidar iliskisine doniistiirmektedir. Sosyal yasamdaki
hiyerarsik yapinin kutsallik katilarak desteklenmesi icin dinsel
Ogretiler kullanilmaktadir. Eril toplum amacina mesruiyet ka-
zandirmak i¢in ilahi kaynaklar1 kendine gore egmekte, biik-
mekte ve kadinin 6telenmesi yoniinde tahrif etmektedir. Kadin
pek cok haklarindan yoksun birakilip hiirriyeti kisitlanmaktadir.
Hindu kadinlar1 erkek olarak diinyaya gelene dek yasam dongii-
stine mahk(m edilmis ve dine katilimc1 olmaktan yoksun bira-
kilmislardir. Toplumda kadina yonelik degisen alg1 neticesinde
Manu’dan itibaren kadinlar kutsal metinlerden uzaklastirilmaya
baslanmistir.

Geleneksel olarak diisiik statiide olan Hindu kadinlari
6zne olmaktan ziyade nesne konumunda olmuslardir. Kadinla-
rin kendilerini anlamalarina ve tanmimalarina firsat verilmeden
din tarafindan es ya da annelik rolii ile vasiflandirilmislardir.

Simone De Beauvoir “Ikinci Cins” adli eserinde, kadinlarin
kamusal alana dahil edilmelerini, erkeklerin normatif kadinlarin
ise ‘Oteki” oldugunu yansittigini, kadinlarin da erkekler gibi ayni
maneviyat ve arzularla dolu bireyler olduklarini ifade etmekte-
dir. Beauvoir’a gore bir 6znenin kendini ortaya koyabilmesi i¢in
diger 6znelere karsi ciktigini belirtir. “...Kendisini temel varlik
olarak olumlayabilmek icin éteki varligi temel olmayan nesne du-
rumuna sokmak ister. Kadinin kendisini ézsel-olmayan varlik bi-
ciminde goériisiiniin sebebi kendisini 6zne olarak ortaya koyama-
yisindandir. Kadinlar hi¢ bir zaman 'biz kadinlar' demezler. Ken-
dilerini sahici birer dzne olarak ortaya koymazlar, ¢ctinkii kendile-
rine 6zgt bir gegmigleri, bir tarihleri, bir dinleri yoktur. Cins ay-
rimi biyolojik bir veridir. Kadin-erkek esitligi sikica birbirine ke-
netlenen temel birliktir. Toplum iki ayri cinse béliinemez”. Bu
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baglamda, kadinlar yasadiklari toplum diizeninde 6teki olarak
yasamay1 kabul edip bunu i¢sellestirirlerse, sosyal diizenin on-
lara yazdig1 receteyi bir 6zne degil nesne olarak kabul ettikleri
anlamina gelecektir.2#

Letty M. Russell “Human Liberation in Feminist Perspec-
tive-A Theology” isimli eserinde su saptamalarda bulunmustur.
Ataerkillik ve somiirgecilikten kurtulabilmek icin tiim insanlarin
kendilerine 6zgt kiiltiirlere sahip oldugunu kabul etmek gerek-
lidir. Ciinkii tiim insanlar diisiinme ve yorumlama yetenegine sa-
hiptir. insanlarin yapmas: gereken tek sey bulunduklar diin-
yada sadece kader ve goriinmeyen gii¢ler tarafindan yonlendiri-
len nesneler olmadiklarini ve kendilerinin 6zne oldugunu kavra-
malaridir. Russell, 6zgiirlestirme siirecinin temel 6gelerinden bi-
rinin ‘elestirel bilincin gelismesi’ gerektigini oldugunu vurgular.
Fakat elestirel ayirt etmenin 6zellikle kadinlar i¢in zor olabilece-
gini soyler. Zira kadinlar zamanlarini insanlar kendileri gibi
yapmak icin harcamak iizere kiiltiirlendirilmislerdir. Boylesine
uyumsuz bir roli tistlenmek onlarin toplumda ‘sira disi kisiler’
haline gelmelerine sebep olmustur.242

Sonug olarak; Hint toplumunda ogullara yonelik kokles-
mis 6nyargilarin ortadan kaldirilabilmesi icin kadinlarin kendi-
lerini anlamalari, olumlamalari ve 6zerk bir birey olarak kendi
giiclerinin farkina varmalar1 gerekmektedir. Bunun icin Rus-
sell’in de ifade ettigi gibi yapmalari gereken tek sey kader ve go-
riinmeyen gii¢ler tarafindan yonlendirilen nesneler olmadikla-
rin1 ve Mahabharata destaninda betimlenen etkileyici elestirel
bilince sahip Sulabha figiirti gibi kendilerinin 6zne olduklarinin
farkina varmalar1 gerekmektedir.

241Simone De Beauvoir, (1986), KADIN: “Ikinci Cins”, cev, Bertan Onaran,
Panel Yayinevi, Istanbul, s21-24

242Letty M. Russell, Human Liberation in Feminist Perspective-A Theology,
Westminster, Philadelphia 1974, s.35
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4. SONUC DEGERLENDiRME

Bugilin kadinlarin problemlerini: Fiziki siddet ve psikolojik
baskiya maruz kalmak, egitim - 6gretim hakkindan yoksunluk veya
ikinci planda birakilmak, hukuki diizenlemelerde 6zellikle miras
hukuku, es se¢cme, evlilik, bosanma ve diger temel medeni haklarinin
taninmamasi, ¢alisma hayatinda negatif ayrimciliga maruz kalmak
seklinde genel hatlariyla siralamak miimkiin olacaktir.

Kiiltiirel ve tarihsel agidan cinsiyet kavraminin erkek eril top-
lum temelinde sekillenmesinde dini ritiiellerin etkisinin inkar edile-
meyecegi aciktir. Semavi dinlerin ilki olan Yahudilik ve onu takip
eden Hristiyanlik inancinda da kadina iliskin negatif ayrimcilik
iceren tahrifata ugramis kurallar manzumesi birbirini takip et-
mektedir. Bu dgretilerin toplumsal hayata yansimasi ise yukarida be-
lirtildigi gibi kadinin aleyhine olmaktadir. Dini 6gretilerde yapilan
tahrifatlar neticesinde kadina iliskin bazi hususlar kati1 ve yanls
yorumlanarak, erkekler tarafindan toplum yasaminda bir baski ve
¢ikar araci olarak kullanilmaktadir.

Geleneksel din ogretileri, cinsiyet esitsizligini ve ataerkil dii-
nya goriisiinii destekleyecek bicimde yorumlanabilmektedir. Mod-
ern donemde kadinin tahrifatlardan arindirilmis dini 6gretiler ile
toplumsal roliiniin yeniden tanimlanabilmesi, kadin1 modern hayata
iiretken bir sekilde dahil olmasini saglamakla kalmayip kadin ol-
masindan kaynakli dogal rollerini yerine getirmesine de imkan
taniyarak, dengeli bir yasama sahip olmasinin éniindeki engelleri
kaldirabilecektir.

Din sadece medeniyet ve kiiltiirlerin kaynag degil gercegin
kendisidir. Bu biitiin ger¢ekler toplumsal cinsiyeti ve insan olmanin
derin anlamini ihtiva eder. Bu nedenle din arastirmasi yapmak in-
sanoglunun biitlin yaratici 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaktir243

Bu noktada, Hristiyanlik ve Yahudilik literatiirii incelenerek,
kadinin rolii ve statiisii karsilastirmali sekilde analiz edilmeye
calisilmis, Yahudi ve Hristiyan dini 0gretilerinde neden kadinin

243 Ursula KING, Religion and Gender, 1995, syf. 4
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ikincil konumda kaldig1 konusuna kadin arastirmacilarin alternatif
bakis acilar1 ve yorumlariyla cevap aranmistir.

Yahudilik inancinda 'Tanrim beni erkek yarattigin icin stikiirler
olsun'sabah duasiyla giine baslanmasi, Hristiyanlik inancinda 'Teslis
(baba, ogul, kutsal ruh) Inanci'nin dinin ana sembolii olarak Tanri'ya
eril cinsiyet tanimasi, iki dinin de kadina bakisini yansitmaktadir.
Feminist teologlarin yogun elestirilerine maruz kalan buna benzer
dini 6gretilerin yeniden yorumlanmasina ihtiya¢ oldugu artik sik¢a
dile getirilmeye baslanmistir. 20. yiizyilin son ¢eyregine kadar kadin
haklar1 alaninda basit diizenlemelerin dahi yapilamamasi, mesafe
alimamayan kadin sorunlarini giinlimiize kadar tagimistir.

Kadin haklar taleplerinin geleneksel yargilarin etkisiyle dine
muhalif durus olarak algilanmasi, diger yandan kadina 6zgiirlik adi
altinda kadinin 6zellikle yazili ve gorsel medyada/iletisimde cinsel
obje olarak kullanilmasi gibi iki farkli yondeki u¢ 6rnekler aslinda
kadinin toplumdaki roliiniin dogru sekilde tanimlamamasinin bir
eseri olup, sorunun biran evvel saglikli bir ¢6zlime kavusturulmasi
gerekliligini ortaya koymaktadir.

Erkek eril toplumun amacina mesruiyet kazandirmak igin
yaraticinin insanlara gonderdigi dini buyruklar1 kendine gore
egmesi, bilkmesi ve lizerinde oynadigi kutsal metinlerin kadinin 6tel-
enmesi yoniinde kullamlmasi sadece Ibrahimi dinlere mahsus
olmayip eski Grek inang¢ geleneklerinde dahi mevcuttur. Nitekim,
kadinin miras hakki bulunmayan eski yunan toplumunda, bosanma
yetkisi erkege taninmistir. Kadin medeni haklardan yoksun birakilip
hiirriyeti kisitlanmistir. Aristo'nun 'kadin yaratilista yar1 kalmis
erkektir' ifadeleri eski yunan toplumunun cinsiyet anlayisini ortaya
koymaktadir.

Yahudilik inancinda; Adem ve Havva'nin cennetten kov-
ulmas! hikayesinden baglanarak, Adem’in kovulmasina neden olan
kadin nesli cehennemi dolduracak giinahlarin kaynagi goriilmekte-
dir. Yaradilis kissasinda anlatilan bu ilk giinah, kadini asagilamakta
ve itaatkarligin1 mesrulastirarak halen bati kiiltiiriine hakim olan
ataerkil diinya goriisiinii gliiclendirmektedir.
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Giinah Kkegisi secilen kadinlar Yahudi toplumunda toplu ib-
adetlerde cemaate dahil edilmezler. 'Yihud Yasasi'na gore; kadin ve
erkegin bir arada yalniz bulunmasi yasak olup kadinlar seslerini
ylkseltmemeli, basini 6rtmeli ve iffetli bir sekilde giyinmelidirler.
Kutsal kitabin temelinde kadinin kocasinin ya da babasinin mali olma
tutumu vardir. Talmud'a gore eve erkek misafir geldiginde, kadin
asla goriinmez kocalar ilgilenir. Talmud déneminde erkeklericin ¢ok
eslilige de izin verilmistir.

Toplumsal adalet i¢in eski gelenekler ve bugiinkii talepler
arasindaki ¢eliski, bugiiniin Yahudi toplumunda goriilmekte olup
cesitli diizenlemeler yapilmaya ¢alisilmaktadir. Bu nokta da en biiyiik
ihtiyac Talmud'un kadina karsi kati ve esitliksiz kurallarinin
yorumlanmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Evlilikle ilgili yasalar
hususunda kadinlar halen magdur durumdadirlar. Agunah ve
Yebanah kurallar1 kadinin bu magduriyetini teyit eden en bariz
orneklerdir.

Hristiyanlik inanci Yahudiligin devami niteligi tasimakta olup
Isa peygamber Yahudi bir ailede diinyaya gelmistir. Nitekim eski ahit
adi altinda Yahudi inancinin kutsal kitab1 Hristiyanlik inang sistemi
icerine dahil edilmis, [sa peygamberden sonra havariler tarafindan
hazirlanan metinler yeni ahit olarak kabul gérmiistiir. Ozellikle kilise
babalar1 déneminde sekillenen Hristiyan dini metinlerinde kadina
ayrimcilik anlamlari tasiyan bir cok husus yer almaktadir. Helen ve
Yahudi kiiltiirlerindeki ataerkil yasam kilise kanunlarina sirayet
etmistir.

Klasik din 6gretilerinin, toplumsal cinsiyet esitligi a¢isindan
celigkili oldugu, ataerkil ve erkek merkeziyetci yaklasimlar icerdigi
ve erkek otoritesine dayanan, temelinde erkek tstiinligi fikrini
olusturan, kadinin 6telendigi, itaatkar bir sekilde 6zel alan ile sinir-
landirildig1 bir toplumsal cinsiyet diizeni sergiledigi feminist teolo-
glar tarafindan ifade edilmektedir.

Hristiyanlikta da Yahudi inanciyla aym sekilde Adem ve
Havva’nin kutsal agacin meyvesini yemesi islenen “ilk giinah” olarak
kabul edilip bunun insan neslinin giinahkar olmasina sebep
olduguna inanilmistir. Kadinin diinyaya 6lim ve giinah getirdigini
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ogreten kutsal kitapta Isa, insan soyunu giinahtan kurtarmak icin
gonderilmis bir gorevli olarak tanimlanir.

Cagdas dinler tarihinde cinsiyetle ilgili lic temel elestiri
mevcuttur; a) dinler tarihine erkek egemen (androcentric) bilimsel
calismalar hakimdir, b) dinlerdeki kadin/disi (female) unsurlara
yonelik meseleler yeterince ele alinmamaktadir; ¢) son olarak dindar
kimlik olarak kadinlarin cesitli dinler i¢indeki konumlarinin dogur-
dugu temel konular teori ve metot icin fazla Gnemsenmemektedir.

Buna kars1 feminist teolojinin odaklandig1 temel nokta, kutsal
kitaplarda yer alan kurallar1 yok saymak yerine onlari erkek egemen
bakis agisiyla yapilan yorumlardan arindirarak, asil kaynaklar ye-
niden yorumlamak olarak 6zetlenebilecektir. Bir baska ifadeyle, fem-
inist elestirel bakis acisi, kutsal metin yorumlarinda kadinlarin siste-
matik olarak magdur edildiklerini iddia ederek, mutlak ataerkil
otoritelere sahip din yorumlarina farkli yaklagimlar getirilebilecegini
ifade etmektedir.

Bu noktada, feminist yaklasimin ana karakteristigini 6zetler-
sek;

Dinlerdeki ana kavramlarin cinsiyete bagli durumunu
irdeler.

[lahla ilgili kavramlardaki disilik/erillik unsurlari arastirip,
disilige ait olanlarin gegerliligini 6ne ¢ikarir.

Erkek egemen (andro-centric) sembollere meydan
okurken, ayni zamanda erkek mdiiellifler tarafindan yazilan dini
metinlerin yeniden ele alinmasini ve yorumlanmasini ister.

Cinsiyete dair dinl fenomenlerin hermonetik bir stipheyle
aciklanmasini benimser.

Dindar kadinlarin daha rahat anlayabilmesi icin kutsal kita-
plar ve gelenek icindeki miimtaz kadin sahislar1 yorumlar.

Geleneklerin kadina yonelik yaklasimlarini tarihsel muk-
ayese metodu icinde “kadin goziiyle” degerlendirir.

Daha ¢ok kadinin tecriibesini Gnemser ve kadinlarin sorun-
larina egilir.

Farkli dinlere mensup kadin arastirmacilarin ortak birlesti-
kleri nokta, toplumsal cinsiyet esitliginin saglanabilmesi i¢in
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tahrifata ugrayan dini 6gretilerde kadin hak ve dzgiirliikleri ve esit-
liklerine doniik diizenlemeler yapilmasi gerekliligidir.

Dikkati ¢eken onemli bir husus Yahudilikteki kadin an-
layisinda oldugu gibi Hristiyanlik'taki kadin anlayisinin da Helenis-
tik-Roma kiiltiiriinden etkilenerek, erkek egemen anlayisin
ekseninde yorumlanarak doniisiime ugratilmasidir.

Talmud ve Grek kadinlarinin benzerlik teskil etmesi, Yahudi
din adamlarinin pratiklerinde ve diisiincelerinde Grek kiiltiiriiniin
etkisi oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle Talmud dénemin-
deki kadinlik rollerinin kendi kiiltiiriinlin {iriinii olmaktan ziyade
yabanci kiltiiriin tesiri altinda kaldig1 anlasilmaktadir.

Yine, Yeni Ahit'in kadina karsi tutumuyla ilgili en 6nemli femi-
nist yorum; Isa’nin kurdugu esitlik¢i Hristiyanlhiga kars: kilisenin
kadinlart ikinci sinif mensup olarak goren Helen Kkiltiiriiniin
hiyerarsik diizenini benimsedigi.'244 seklindedir.

Stirdiiriilen tartismalarin kaynaginin Batida yasanan aydin-
lanma sonrasi doneme odaklanmasi ise rastlanti degildir. Tiim in-
sanlarin esit oldugu noktasina vurgu yapan aydinlanma felsefesi,
kilisenin dogmatik din anlayisim1 sorgularken, kadinlarin bu dog-
matik yorumlar igerisindeki yerini yeniden ele almistir. On
dokuzuncu ylizy1l feminist arastirmacilarindan Elizabeth Cady Stan-
ton eril cinsiyet referanslari tasfiye eden Woman’s Bible adli eserini
bu cabanin bir Uriinii olarak gérmek miimkiindiir.

Stanton, incil dikkatli bir sekilde incelendiginde bugiine kadar
kadin hakkinda yapilan tiim 6gretilerin degisecegine inanir. Ona gore
mesele sudur ki; insanlar Incili arastirma i¢in kullanmamaktadur. i1k
once inanglarini olusturup daha sonra bunu desteklemek icin
arastirmaktadirlar. Yapilan arastirmalar ise igerigine bakilmadan
yuzeysel olarak metinlerden yapilmaktadir.z4

Kadinin toplumsal cinsiyet roliiniin dini referanslar
kullanilarak belirlenmesinin, feminist teologlarin toplumsal 6n

244 Elisabeth SchusslerFiorenza, In MemoryofHer, New York: Crossroad, 1983,
s.251.Bakiniz: Denise Lardner Carmody, Women and World Religions, New Jer-
sey: Prentice Hall, 1989,s.166.

245 Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible, s: 37
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kabulleri yikma ve yeni yorumlarin kabul edilmesini saglama gay-
retlerinde toplumsal direncin ana sebebi oldugu aciktir.

Bununla birlikte siyaset, ekonomi vb bir¢ok alanda oldugu gibi
kutsal metinlere dayanarak yapilan yorumlara getirilen elestirel al-
ternatif bakis acis1 6nemli bir fikri zenginlik saglamistir. Uzun yillar
boyunca sorgulanamayan dogmatik yargilarin yeniden tanimlanmasi
ve gozden gecirilmesi bu katkilardan en 6nemlisi olarak kabul edile-
bilir.

Feminist teoloji tarafindan yapilan elestirilerin odak nok-
tasinda, kadini erkek karsisinda bazi yonleriyle eksik kabul edilmesi
onkabuli vardir. Kutsal metinlerden referanslarla giiglendirilen bu
on kabuller, toplumsal hayatta erkek egemen bakis acisinin hakim ol-
masini saglamistir. Bu bakis agisina gore kadinlarda daha baskin bir
sekilde var olan 6zellikler, erkeklerin bir eksikligi olarak da gortile-
bilecektir.

Yahudilik ve Hristiyanlik yorumlarinda var olan cennetten
kovulma odykiisiinde sorumlulugun kadinlara yiiklenmeye c¢aligil-
masl, erkek egemen Kkiiltliriin, "giinahin yiikiimliiliigiinden" kacisi
olarak da yorumlanabilecektir. Bir anlamda cennetten kovulmanin
agirhgmi diyalektik bir yaklasimla sirtindan atmistir. Halbuki
erkegin miisterek giinahtan dolay1 kadini suglamasi, kadin tarafin-
dan kandirildig1 bahanesi ardina siginarak sorumluktan kactigini
sanmasi semavi dinlerin en temel inanglarindan olan "Her seyi goriip
bilen RAB inanc1” ile ¢elismektedir.

Sonug olarak, feminist arastirmacilar, kamusal alanda kadin-
larin esit sorumluluklar almasi ve daha fazla katilimci olmalar ger-
ekliligi vurgulamaktadir. Bunun da geleneksel 6nyargilarin kirilmas,
eril perspektif ile yorumlanan kutsal metinlerin yeniden sorgu-
lanmas1 ve kadin bakis agisi getirilerek yeniden diizenlenmesi neti-
cesinde olacagina inanilmaktadirlar.
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6. KAVRAM VE TERIMLER

Tl Teoloji: Teoloji so6zciik anlami olarak tanribilim
demektir. Bugiin siklikla dini konular ile ilgilenen bilim an-
laminda kullanilmaktadir.

Tl Toplumsal cinsiyet: Farkl kiiltiirde, tarihin farkl an-
larinda ve farkli cografyalarda kadinlara ve erkeklere toplumsal
olarak ytiklenen roller ve sorumluluklari ifade etmektedir.

71 Feminizm: Feminizm, sosyoloji, politik akim ve etik
alanlarindan olusur, temeli ya da temel endisesi daha ¢ok kadin
ozglrligline dayanmaktadir. Cogu feminist cinsiyet esitsizligi ve
kadin haklar, ilgileri ve kadin sorunlarini arastirmaya
odaklanmistir.

Feminist hareket icinde kadin ve erkegin esitligini
savunan gruplar oldugu gibi kadinin biyolojik ve duygusal
olarak erkege iistiin ve erkegin "tamamlanmamis kadin"
oldugunu savunan daha radikal gruplar da yer almaktadir.

Feminist Teoloji: Genellikle Bati dini gelenekleri
(cogunlukla Hristiyanlik ve Yahudilik'te) icinde bu dinlerin uy-
gulamalari, gelenekleri, kutsal metinleri ve teolojilerini feminist
bir perspektiften yeniden degerlendiren bir harekettir.

Feminist teolojinin hedefleri arasinda kadinin din adam-
lar1 ve dini otoriteler arasindaki roliinii genisletmek, Tanri'nin
erkeksi imajini yeniden yorumlamak ve inancin dili ve mitleri
arasinda disi (female) tahayallii daha fazla goz 6niine almaktir.

Etiyoloji: neden bilimi (zaman zaman nedenbilim),
neden olmanin, nedenselligin, nedenin incelenmesidir. Kisacas,
nedeni inceleyen bilim dalina etiyoloji denir. Genel olarak, etiy-
oloji seylerin niye oldugunun, olan seylerin arkasindaki neden-
lerin incelenmesidir.

(1 Eski Ahit: Kitab-1 Mukaddes'in ilk béliimiinii olusturan
39 kitaba verilen isimdir. Tevrat ve Zebur'u da kapsar. Eski Ahit
ve Yeni Ahit'in toplami, Kitab-1 Mukaddes'i olusturur.
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Yeni Ahit: Kitab-1 Mukaddes'te Eski Ahit'in ardindan
gelen ve Hristiyanlarca kutsal kabul edilen 27 kitapciktan
olusan boliim. Metinlerin cogu MS 45 ile MS 140 yillan arasinda
Yunanca kaleme alinmistir. Bu 27 kitapgik yiizyillar icerisinde
yavas yavas tek bir ciltte toplanmistir. Yeni Ahit Hristiyanligin
ana unsurudur.

Tl Ataerkillik: Erkek otoritesine dayanan bir tiir top-
lumsal orgiitlenme diizenidir. Bu diizenin temelini erkegin {is-
tinligl fikri olusturur; soy erkekler tarafindan belirlenir,
hakimiyet erkeklerindir. Bu erkek istiinligl ilkesi etrafinda,
toplumun kdltiirt, adetleri, inanci ve mitolojisi bigimlendirilir.

1 Kutsal Metinler: Bir¢ok dinin dini metinleri kutsal
olarak gorilir. Bircok din ve inang¢ hareketi kendi kutsal
metinlerinin ilahi ya da inancla ilham alinmis olarak gérmekte-
dir. Tek Tanri'ya inanan dinler ise genelde bu metinleri
Tanri'nin s6zii olarak gormektedirler.

Feminist hermendtik: Feminist yorum ilmi.
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\/E HINDUIZM'DE KADIN
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Din bilindigi Gzere toplumsal yasami dizenleyen
temel olgularin baginda gelmektedir. Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Hinduizm dinlerinde “Kadin" kendi
kaynaklarindan hareketle incelendiginde, birbirle-
rinden farkli olmalarna ragmen toplumsal
cinsiyet acisindan 6zinde celigkiler ve magduri-
yetler tagidigi grilmektedir. (¢ dinin dgretileri-
nin temelinde de erkek otoritesine dayanan,
kadinin Gtelendigi ve itaatkar bir sekilde ozel
alanlarda sinirlandirildigr bir toplumsal cinsiget
dizeni  sergilenmektedir. Kutsal metinlerde
kadinin sadece sogun devami igin dogurganliginin
deger gdormesi, analik ve bakirelik haricinde tim
sosyal, kaltarel, ekonomik ve siyasal yasamin
disinda tutulmasi, geleneksel din otoritelerine
meydan okuyan feminist teologlarin normatif
cinsiyet rollerini sorgulamasina neden olmaktadir.
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