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OZET

Akdeniz havzasina ve kita Avrupa’sina yayilan Yahudiler, yasadiklar1 cografyada
olusturduklar1 dinsel inanislar, gelenekler, kiiltiirel pratikler ve adetler bakimindan temelde iki
ana gruba ayrilir. Birinci grupta Askenaz Yahudileri yer alir ki bu grup 6zellikle Dogu Avrupa
ve Rusya’da yasamis olan Yahudileri niteler. Ikinci grupta yer alan Sefarad Yahudileri ise,
Sefarad sdzciigiiniin ibrani dilinde “Ispanya” anlamma gelmesinden de anlasilacag1 gibi,
Ispanya kokenli Yahudileri nitelemektedir ki bu toplum 1492 yilinda Ispanya’dan kagarak
Osmanli devletine siginan Yahudilerin olusturdugu grubu kapsamaktadir. Sefarad Yahudileri
Akdeniz’in batisindan dogusuna yapilan gog ile daha sonra Ladino olarak adlandirilacak olan
Iberya’da olusmus olan dillerini ve Kkilturlerini de beraberlerinde Osmanli topraklarima
getirmislerdir. Ladino edebiyatinin sozlii geleneginde 6nemli bir yere sahip olan mizahi figur
stiphesiz Djoha’dir. Nasreddin Hoca ile ayn1 cografyada anlatilmig ve aktarilmis olan Djoha
hikayeleri, Nasreddin Hoca’ya ve Nasreddin Hoca’nin i¢inde bulundugu Tiirk Islam kiiltiiriine
ait bir¢cok unsuru barindirir. Bu ¢alismada, Pertev Naili Boratav’in derlemelerinden olusan
Nasreddin Hoca ile Matilda Koen-Sarano’nun derledigi Djoha Ke Dize? baslikli eseri her iki
metinde beliren ortak unsurlarin giin yuzine ¢ikarilmas: igin mukayeseli bir sekilde
incelenmistir. Mukayese sonucunda elde edilen bulgular paylasilarak Djoha hikayelerinde

Nasreddin Hoca’nin bir Ladino kultlrl unsuru olarak doniisiimii gdzler énuine serilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sefarad, Ladino, Djoha, Nasreddin Hoca, Mizah



ABSTRACT

The Jews who spread to the Mediterranean basin and continental Europe are
fundamentally divided into two groups regarding the religious traditions, cultures, and customs
they have created. While Ashkenazi Jews were described as the Jews, those who mainly lived
in Eastern Europe, Sephardic Jews, as the word Sephardi means “Spain” in the Hebrew
language, describes the Jews of Spanish origin. This group embodies a group of Jews expelled
from Spain in 1492 and took refuge in the Ottoman Empire. With the migration from the west
to the east of the Mediterranean Sea, the Sephardic Jews brought their Iberian language, later
called Ladino, to the Ottoman lands. There is no doubt that Djoha is a comic figure who has an
important place in the oral tradition of Ladino literature. The stories of Djoha, which were told
and transmitted in the same geography as Nasreddin Hodja, contain many elements of
Nasreddin Hodja and the Turkish-Islamic culture. A comparative study is conducted on Pertev
Naili Boratav's Nasreddin Hodja and Matilda Koen-Sarano's Djoha Ke Dize? and the

transformation of Nasreddin Hodja in Djoha stories is revealed.

Keywords: Sephardi, Ladino, Djoha, Nasreddin Hodja, Humour



ONSOZz

Calisma, ayni cografyada yasamis iki farkli toplulukta anlatilan halk hikayelerinden
baskin olmayanin baskin olani1 6rnek aldig1 ve kiiltiir aktariminda kullandigin1 géstermektedir.
Calisma, bu baglamda, Tiirk-Islam sdzlii edebiyatindan Nasreddin Hoca ve Sefarad sozlii
geleneginden Djoha’y1r konu edinmektedir. Ladino dilinde yazilmis ve aktarilmis Djoha
hikayelerinde Turk-islam kiiltiiriine ait unsurlar1 ve Nasreddin Hoca’ya 6zgii karakteristik
ozellikleri incelemek ve ortaya gikarmak bu ¢alismanin amacidir. Bu inceleme ve mukayesenin
yapilmasi i¢in Pertev Naili Boratav’in Nasreddin Hoca baslikli kaynak derleme kitabi ve
Matilda Koen-Sarano’nun her bir hikayesini Sefarad Yahudilerinden derleyerek olusturdugu
Djoha Ke Dize? baslikli derleme eseri kullanilmistir. Calismada nitel arastirma desenlerinden
biri olan yakin okuma (Ing. close reading) ve ¢coklu okuma (Ing. multiple reading) teknikleri,
mukayeseli bir tislupla kullanilmistir. Coklu okuma denilen teknikle her iki eserde de dnceki
okuma, inceleme ve degerlendirmelerden elde edilen bulgularin tekraren okunmasi ve 6nceki
notlar ile sonrakilerin siirekli mukayese edilmesi ile ortaya konulan bulgular yorumlanmistir.
Calisma Akdeniz ve Anadolu cografyasindaki Kultlr etkilesiminin sonucunda dogan
cokkalturltlik drnegini gozler 6nine sermesi bakimindan énemlidir.

Bu calismada tez danismanligim iistlenen, tez konusunun belirlenmesi ve ¢alismanin
gerceklesmesi icin desteklerini esirgemeyen, bilgi ve tecriibeleri dogrultusunda caligmanu
yonlendiren danisman hocam Prof. Dr. Arda ARIKAN’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Tez
savunma smavimda gorev alan, ders donemimde dersleriyle, tez hazirlama donemimde de
elestirileriyle ¢aligmalarima yon veren degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Ekin KAYNAK ILTAR
ve Dr. Ogr. Uyesi Akif OZTURK e de bir kez daha siikranlarimi sunarim.

Ayrica, calisma konusunun belirlenmesi, tez konusuna yonelik materyal Onerisi ve
caligmanin incelenmesinde verdikleri destekten dolay1 Sefarad Kiiltiirii Arastirma Merkezi’ne
ve merkezin koordinatori Sn. Karen Gerson Sarhon’a tesekkiirlerimi sunarim.

Son olarak, tez yazim siirecinde her daim yanimda olan ve beni destekleyen yakin

arkadaslarima ve aileme de bir kez daha tesekkiirlerimi sunarim.

Vi



BIRINCI BOLUM
TARIHSEL SUREC ICERISINDE SEFARAD YAHUDILERI VE LADINO DiLi

Calismanin ana 6znelerinden biri olan Djoha’y1® ve olusturuldugu-aktarildigi Ladino
dilini ve Sefarad Yahudi kultlrini kavramak c¢alismanin net bir sekilde anlasilmasi icin
onemlidir. Sefarad Yahudilerinin giiniimiizdeki dil sorununu mercek altina almak ve 6zellikle
kullandiklar1 dil olan Ladino’nun giincel potansiyelini ve bu dilin kullaniminin gelecegini
tahlillere dayali olarak tartismak bize gerekli kilttrel bilgiyi elde etmemiz konusunda yardimci
olacaktir. Boylesi bir tahlil ve tahmini tamamlamak i¢in 6nce iberya Yahudilerinin kiiltiirel
geemisinden yola ¢ikarak tarihsel bir siire¢ igerisinde kullandiklari dilin gelisimi irdelenecek

ve daha sonra da alanyazindan bilgiler derlenerek boliim sonlandirilacaktir.

1.1. Kutsal Kitap Déneminde Yahudiler

Yahudilik hi¢ kuskusuz insanlik tarihinin en eski ve kadim tek tanrili dinlerindendir.
Yahudilik terim olarak ilk tek tanrili ve semavi dini nitelemesinin disinda Israilogullarinin
soyunu da nitelendirmektedir. Bu olus, Giirkan’in (2012: 26) belirttigi gibi Yahudiligin kutsal
kitab1 Tevrat’ta yaratilisin altinc1 giiniinde Adem’in yaratilmasi ile baslar ve daha sonrasinda
da Nuh tufaniyla, Nuh’un ii¢ oglu, Ham, Sam ve Yafes ile insan soyu devam eder. Yahudiler
tarafindan, Sam soyundan Ibrahim'in, ibrahim'in ogullarindan Ishak'in, Ishak'm ogullarindan
Yakub'un ve nihayet tim Yakub soyunun (Israilogullar1) Tanri tarafindan segildigine
inanilmaktadir ki Giirkan’a (2012: 26) gore bu zincir Ibrahim’den Musa’ya kadar olan atalar
dénemini 6zetlemektedir.

Musa ile Misir’dan ¢ikildigr ve Kral Siileyman doneminde Yahudilerin ilk mabedinin
(ibr. bet ha-mikdas) insa edildigi de Tevrat’ta gegmektedir?. Tlk mabet Babilliler tarafindan
yikilmis ve bitin Yehuda halki Babil’e siiriilmiistiir.® ikinci mabedin de yikilmasiyla
Yahudiler, tarihsel siire¢ boyunca diinyanin farkli bolgelerine yayilmislar ve bu yayilimin
neticesinde sinagog adin1 verdikleri dini mekanlarini insa etmeye baslamislardir (Tanag Zeren,
2010: 31). Boylece Yahudilerin tarihin hemen biitiin donemlerinde gog¢lere maruz birakilmis
etnik ve dinsel bir grup oldugu kabul edilmektedir ki Akdeniz havzasinda baslayan bu cografi
hareketlilik ginimuizde biitiin kitalara yayilan bir deneyimin de baslangic1 olmustur.

Akdeniz havzasina ve kita Avrupa’sma yayilan Yahudiler yasadiklar1 cografyada

olusturduklar1 dini gelenek, kiltir ve &detler bakimindan temelde iki topluma ayrilir:

1 Bu ¢alismada “Djoha” 6zel ismi orijinal metinde, Ladino’da, gectigi sekliyle kullanilmasi tercih edilmistir. Ote
yandan Tiirk¢ede “Coha” ve Ingilizcede “Joha” seklinde kullanildig: bilinmektedir.

2 Bz. Misir’dan Cikis 12:40-42 ve 1. Krallar 6:9

3 Bz. 2. Krallar 25:18-22.



Askenazim ve Sefardim. Askenaz (ibr. 1owx) sézciigiiniin ibrani dilinde Dogu Avrupa tilkeleri,
Almanya ve ayni1 zamanda kuzey Avrupa ve Rusya anlamina gelmesi yasadiklar1 cografyaya
isaret etmektedir. Gorkan, (2012: 46) Filistin gelenegi Uzerinde temellenen Askenaz
yayiliminin Roma yoluyla Orta Avrupa’ya (Almanya ve Fransa) oradan da Dogu Avrupa’ya
(Polonya ve Rusya) yerlesen Yahudileri ifade etmek i¢in kullanildigini belirtir. Yasadiklar
cografyay1 ve o cografyadaki kiiltiirel atmosferi benimseyen Yahudiler yasadiklar1 yerlerde
kendilerine has diller de gelistirmislerdir. Ornegin, Askenaz Yahudileri yasadiklar1 topraklarda
agirhikli olarak konusulan dil olan Almancayr 6rnek alarak Yiddis dilini kullanmaya
baslamislardir. Goldsmith’in (1997: 30) aktardig: gibi, Yiddis s6zciigiiniin Ibranicede “LAshon
Ashkenaz” (Tiir. Askenaz dili) veya “LAshoneynu” (Tiir. Bizim dilimiz) olarak bilinmesi bu
dilin Yahudi toplumundaki 6nemini agiklamaktadir.

Askenaz Yahudilerinden sonra gelen en genis Yahudi toplumu Sefarad Yahudileridir.
Sefarad (ibr. T1o0) szciigiiniin ibrani dilinde Ispanya anlamina gelmesi, giiniimiizde yasayan
Sefarad Yahudilerinin bircogunun Ispanya kokenli Yahudiler oldugu agiklamaktadir. Bunun
yaninda, Giirkan’in (2012: 46) belirttigi gibi Babil Yahudiliginin devami kabul edilen Sefarad
Kiltirt ispanya-Portekiz ve Kuzey Afrika kokenli Yahudiler tarafindan olusturulmustur.
Sefarad Yahudileri buyik ¢ogunlugunun Osmanli egemenliginde yasamis olmasi
miinasebetiyle giiniimiizde Orta Dogu ve Asya kokenli Yahudilerin (Ibr. Mizrahim) icerisinde
gosterilmektedir. Tberya Yahudileri ya da Ispanya Yahudileri olarak bilinmelerinin yan1 sira,
tarihi siirecte yasadiklar1 topragin dilini 6rnek alarak Ladino veya Yahudi Ispanyolcasi olarak
bilinen dili tiiretmis ve kullanmis olan Sefarad Yahudileri Ladino’yu Ispanya’dan ¢iktiktan
sonra da yasadiklar1 cografyalara tagimislardir (Bunis, 2017) ki bu cografyalardan en 6nemlisi

Istanbul merkez olmak (izere Balkanlara ve Anadolu’ya yayilan Osmanli topraklaridir.*

1.2.  iberya Yahudileri

“Yahudiler ile Ortacag Avrupasi’ndaki diger halklar ve erk sahipleri arasinda bazen
diyalog ortami kurulmus olsa da yer yer ve zaman zaman ciddi ¢atigsmalar meydana gelmistir”
(Arikan, 2021: 193). Guniimuzde Tiirkiye’de yasayan Ladino dili ve kiltiriintn temsilcisi olan
Yahudiler de, Ortagag ispanya’sindaki siddet ve katliamlardan kacarak Osmanli topraklarina
sigman Yahudilerin torunlaridir. Osmanli devletinin bakiyesi olan Yahudilerin yiizyillar
boyunca Iber yarimadasinda yasamalari 06zgiin bir kiltirel ve dilsel zenginlik

deneyimlemelerine sebep olmustur. Phillips, Jr. ve Phillips (2018: 41) iberya’daki Yahudi

4 Alanyazinda Ladino terimi yerine Judeo ispanyolca ve daha dogrusu Yahudice olmasi gerektigi de
belirtilmektedir (Bileydi Kog, 2012).



varhigint slrdurecek ve zengin bir kultlr gelistirecek ve Sefardimi olusturacak olan
Yahudilerin, 2. yiizyllda Kudiis’teki tapmagm yikilmasiyla Akdeniz (Gzerinden iber
yarimadasma ulastiklarin1  belirtir. Ote yandan, Sevilla-Sharon (1992: 20) Yahudilerin
Iberya’daki varolusuna ait en eski somut delilin 3. yiizyila tarihlenen mezar taslar1 oldugunu
belirtir. Netice itibariyle somut kultirel mirasin ve bilimsel calismalarin belirttigi lzere
Yahudilerin iber yarimadasina biiyik gruplar halinde gog etmelerinin ve bu cografyada oturmus
bir kultlrel grup olarak yeni nesilleri meydana getirmelerinin 3. yiizyila tarihlendigi
gorulmektedir.

Iberya Yahudileri, Vizigotlar doneminin en yogun baskisin1 son Vizigot
hiikiimdarlarindan Egica’nin (632-702) cikardig1 sert yasalarla hissetmislerdir (Thompson,
1969: 246). S6z konusu yasalar, Yahudileri Hristiyanlastirmak maksadiyla onlarin ekonomik
giiclerini ortadan kaldirmig ve daha sonrasinda olusan bu olumsuz atmosfer, XVII. Toledo
Konsilinde alinan kararla Vizigot topraklarinda yasayan tim Yahudilerin kéle ilan edilmesiyle
zirveye ulasmustir (Sevilla-Sharon, 1992: 21). Ozetle, Vizigotlarin Katolikligi kabul etmesine
kadar nispeten rahat bir yasam siiren Yahudiler, 589 tarihinden sonraki tiim Kilise Konsilleri
tarafindan Katoliklestirilmeleri temel amag olarak ele alindigindan bu dénemde ¢ok kez bask1
ve zuliimle yiizlesmislerdir (Sivrioglu, 2019: 14).

Katolik Vizigotlarin egemenliginde belirgin bir kultirel ihtisam gosteremeden
yasadiktan sonra Iberya Yahudileri, Tarik Bin Ziyad komutanhigindaki Miisliimanlarin
yarimadaya ayak basmasiyla Ortagag Iberya-Yahudi uygarligi ve kiltiiriinin sonradan
“altingag” olarak anilacak zirvelerini yasamaya baslamistir (Benbassa ve Rodrigue, 2010: 26).
Bu dénemde Yahudiler toplumun her kesiminde kendilerine yer edinmislerdir. S6z gelimi, Ibn
Saprut, Emevi hiikiimdar1 III. Abdurrahman’in doktoru, giimriik bakani, maliye ve disisleri
bakaniyd: (Sevilla-Sharon, 1992: 22). Hahambasilik miessesesinin Ibn Saprut tarafindan
baskent Kordoba’da kurulmasiyla Kordoba Yahudilerin bilimsel c¢alismalarimin merkezi
olmaya baglamis ve Yahudi 6grenciler Babil’deki akademileri birakip Tora ve Talmud tahsili
icin Kordoba’y1 tercih etmislerdir (Sevilla-Sharon, 1992: 22). Bu dénemde Endiiliis Araplari
ve Yahudiler arasinda ¢ok dnemli bilim insanlari, sairler ve filozoflar yetismistir ki en 6nemli
Yahudi bilginleri arasinda Ibrani dilinin ve gramerinin ilk ¢alisan1 olarak kabul edilen Yehuda
Hayyuj, sair ve filozof ibn Gabirol ve Islam diinyasinda da tanmnan ve adi siklikla zikredilen

Ibn Meymun bulunmaktadir (Yildiz, 2009).



Mdasluman Arap ve Berberilerin hikkiimdarlig: altinda olusan ve U¢ semavi dine mensup
insanlarin baris icerisinde yasadiklar1 “convencia” dénemi Reconquista® ile sonlanir (Benbassa
ve Rodrigue, 2010: 26). Yeni Katolik yonetiminin igerisinde toplumda yasadiklar1 siddet ve
baskidan kagmak maksadiyla kerhen Hristiyanligi kabul etmek zorunda olan gizli Yahudilerin®
Ispanya’dan kovulmalar1 donemin hiikiimdarlar1 Ferdinand ve Isabel’in imzaladig1 1492 yilina
tarihlenen “Kovma Fermani” ile gerceklesmistir (Franco, 1897: 35). Inalcik (2009: 181)

kovulan bu halkin Osmanli topraklarina gelisini sdyle aktarmaktadir:

Ispanyol hiikiimdarlari tarafindan Girnata Musliman Devleti’nin istildsina girisilmesi

(1492), oradaki Mislimanlarin 1l. Bayezid’den yardim istemelerine neden olmus ve

Bayezid, Kemal Reis idaresinde bir donanmayi Ispanyollara karst Bati Akdeniz’e

gondermistir. 1492°de Ispanyollarm siirdiigii 100.000e yakin ispanyol Yahudisi, sultanimn

izni ve himayesiyle Osmanl Ulkesine kabul edilmis, Istanbul, Sel&nik, Safed ve bazi Rumeli

sehirlerine yerlestirilmistir.
1.3.  Osmanh Devleti’nde Yahudiler

Her ne kadar Osmanl1 hiikiimdar1 Bayezid’in comert ve miisfik eli binlerce Yahudi’nin

glven icinde yasamasina olanak sagladiysa da bu tarihsel vaka Osmanlilarin Yahudiler ile olan
ilk minasebeti degildir kuskusuz. Osmanli-Yahudi tanigikligi, bir anlamda, Orhan Bey’in
Bursa’y1 fethiyle baslar. Franco, (1897: 28) Orhan Bey’in Yahudilerin sinagogunu tamir
ettirmekle kalmayip Yahudilere mahalle tahsis ettigini ve s6z konusu Yahudi mahallesi
diizeninin sonraki Osmanli sehirlerine de 6rnek oldugunu belirtir. Bursa’dan sonraki baskent
Edirne’nin Osmanli Devleti’nin yogun Yahudi niifuslu bir vilayeti olmasini Sevilla-Sharon
(1992: 33), Balkanlardan ve Avrupa’dan aldig1 goclere ve kentin Yahudi din akademisinin (br.
yesiva) imparatorlugun her yanindan 6grenci ¢ekmesine baglamaktadir. Tarihi siiregte yeni
baskent Istanbul, ilk y1ldan itibaren bircok Yahudi’nin go¢ ettigi sehir olmus ve daha sonrasinda
da Yahudiligin cazibe merkezi olma sifatin1 Edirne’nin elinden almistir (Giileryiiz, 2018: 28).
Rozen (2010: 87) bu dénemde Istanbul’da yasayan Romanyotlar’ basta olmak lizere, kente daha
sonra gelen Askenazlar, Italyanlar ve Fransizlarin 1492°de gelen niifus bakimindan yogun
Iberya Yahudileri tarafindan asimile edildigini aktarir. Dolayisiyla, 1492 senesi vakasi ve
Iberya tecriibesi sonrasinda, Istanbul Sefarad Yahudilerinin de en yogun oldugu kent olarak
Yahudilerin bilimsel, kilttrel, dinsel ve dilsel gelisim ve degisimlerini barindiran cihan-siimiil

bir merkez olmustur.

5 Ispanya’nin Muslimanlar tarafindan fethedilmesinden (93/711) sonra Huristiyanlar tarafindan baslatilan
Ispanya’y1 yeniden ele gegirme hareketi. Ayrmntil1 bilgi igin (Bilgin, 2013: 32).

6 Konverso veya Marrano olarak da bilinmektedir.

7 Romalilar zamaninda ve Dogu Roma Imparatorlugu (Bizans) déneminde bu devletin topraklarina yerlesmis
bulunan Yahudiler (Besalel, 2001: 527).



Ispanya’dan Osmanli topraklaria geldiklerinde Yahudiler kiiltiirlerini sil bastan bir
islupla yasamamisglardir kuskusuz. Geldikleri yerleri ve aci-tath hatiralarin1 da unutmayan
Yahudiler iberya’da yasamis olduklar1 kentlerin (Kordoba, Kastilya ve Toledo gibi) ya da
mensup olduklar: ailenin adlar1 (Hamon, Senyoria gibi) altinda toplanmislardir (Benbassa ve
Rodrigue, 2000: 16). Yeni vatanlarinda dindaslar1 Romanyotlarin yardimlariyla da hizlica
toparlanan kente uyum saglayan Yahudiler Osmanli Yahudiliginin yiikselme ¢agini yasamaya
baglamiglardir (Eroglu, 2013: 71). Sevilla-Sharon (1992: 105) bu konuda, Sefarad
Yahudilerinin matbaacilik, gazetecilik ve Ladino edebiyatinda ¢ok ileri gittigini ve buna paralel
olarak, Amonlardan itibaren Osmanli sarayina bir¢ok doktor verdiklerini, tilkede top ve barut
sanayiine damgalarim vurduklarim aktarir. Ote yandan Galanti (1947: 152-153) 17. yiizyilin
sonlarinda gergeklesen Sabetay Sevi’nin gerici hareketiyle Tiirk Yahudi cemaatinin hizla gii¢
kaybettigini ve ilerleyen zamanlarda Ibranice gramer dersi verebilecek hahami bile
bulamamanin esigine gelindigini belirtir. BOyle bir durumda, irfan, sanat ve meslek sahalarinda
geri kalmis Osmanli Yahudilerinin yardimina da Fransiz dindaslarinin kurdugu “Alliance

Israélite Universelle” okullar1 kosmustur (Galanti, 1947: 183).

1.4,  Tarkiye Cumhuriyeti Déneminde Sefarad Yahudileri

Osmanl devleti azinliklarin inang farkliliklarin1 g6z Oniine alarak onlar1 “millet” adi
altinda bolimlere ayirmig, bu milletleri de ruhani reisleri marifetiyle yonetmistir (Eroglu, 2013:
225). Turkiye Cumhuriyeti donemine geldigimizde ise Kurtulus Savasi sona erdikten sonra
imzalanan Lozan anlagmasi TUrk sinirlari i¢erisinde kalan aralarinda Yahudilerin de bulundugu
azinliklara esit yurttaglik hakki saglamis ve bunun bir sonucu olarak énemli imtiyazlara sahip
yabanci uyruklu bir¢cok Yahudi, Tiirk vatandaghigina gegerek dayanigma ve kader birliginin en
giizel drneklerinden birini vermistir (Sevilla-Sharon, 1992: 101). Ikinci Diinya Savasi’nin
patlak verdigi sirada Tiirkiye Cumhuriyeti tarafsiz ve bariscil kalmay1 stirdiirmeye ¢alismis
ancak bu donemde Tiirkiye Yahudileri baz1 tatsiz olay ve degisikliklerle yiizlesmek zorunda
birakilmigtir. Hiikkiimet, 1942 yilinda “Varlik Vergisi” adiyla tarihe gecen vergiyi ozellikle
Yahudilere uygulayarak Yahudi vatandaglarinin giivenini kaybetmistir (Sevilla-Sharon, 1992:
103).

Toktas’in (2010: 294) belirttigi gibi Tiirkiye’de ulus-devlet olusumunun 6nemli bir
ayagini olusturan gd¢ siyaseti ve niifus hareketleri neticesinde Tiirkiye’deki Yahudi niifusu
yillar itibariyle azalmaktadir. Levi (2010: 162), 20. yilizyilin basinda Tiirkiye’de Yahudi
niifusunun 200.000 oldugunu, bu saymin 1950’lerde 40.000’e diistiiglinii ve 1992 yili i¢in
guncel nifusun 25.000 kadar oldugunu aktarir. Levi (2010: 158), nufustaki bu azalisi



cumhuriyet déneminde cesitli sikintilar ¢eken Yahudilerin Israil devletinin kurulmasiyla
gerceklestirdigi blyuk gocle agiklamaktadir. 1955 yilina gelindiginde ise Eylul ayinda yasanan
olaylar1 sonucunda Yahudilerin Israil’e olan gogii ivme kazanir (Bali, 2009: 370). Gittikce artan
bu gocii Giiven (2017: 147) 1955 ve 1960 yillarinin resmi istatistiklerine bakarak agiklarken
Tiirkiye'de Ladino dilini konusan niifusun 33.000 olarak verildigini ancak 1960'ta bu sayinin
23.000'e diistiigiinii agiklar. Verdikleri goclerle kiigiilmiis ve gittikce daha da kapali bir toplum
haline gelmis Turkiye Yahudileri, 1992 senesinde Osmanli topraklarina varislarinin 500. senesi
vesilesiyle baslatilan bir¢ok kampanya ve etkinliklerle yurt i¢cinde ve yurt disinda goriiniir
olmaya calismiglardir. Bu etkinliklere onciiliik eden 500. Y1l Vakfi, 1989 yilinda aralarinda
hem Miusliman ve hem de Yahudi olan 113 Tirk vatandasi tarafindan kurulmustur (URL-1).

Judeo-Espanyol eserler iberya’da ve Osmanli topraklarinda Rasi harflerle yazilmistir.
Rasi harflerinin el yazisi karsiliklar1 olan Solitreo ise el yazmasi eserlerde kullanilmistir (Koen-
Sarano, 1999). Atatiirk’iin harf devrimiyle birlikte Arap harflerinden Latin harflerine geg¢ilmis
ve Ladino da bu degisimden nasibini almistir. Bugiin Ladino Latin harfleriyle yazilmaktadir.
1979 yilinda Mose Saul tarafindan Aki Yerushalayim dergisi i¢cin Ladino’nun fonetik ilkelerine
uygun bir sekilde olusturulan yeni yazi sistemi (Bz. EK-1) dilin fonetigini kaybetmeden
okunmasini ve yazilmasini kolaylastirmistir (Koen-Sarano, 1999).

Ladino sadece Anadolu, Balkanlar ve Israil bdlgesinin yer aldigt Dogu Akdeniz’de
konusulmamig, Akdeniz’in en batisinda Fas’ta da Ladino 15. yiizyildan itibaren Sefarad
Yahudileri tarafinda konusulmustur. Akdeniz’in iki farkli yakasinda, birbirinden binlerce
kilometre uzakta konusulan Ladino tizerinde farkliliklar meydana gelmistir sithesiz. Bu sebeple
Fas’ta konusulan dile “Haketia” ya da Bati Ladino denilirken Anadolu, Balkanlar ve Israil
bolgesinde konusulan dile ise Dogu Ladino denilmistir. Koen-Sarano (1999), Bati1 Ladino’nun
temelde 15. yiizy1l Ispanyolcasina dayandigmi ve magrip Arapgasindan ve Ibraniceden birgok
s6zciigii barindirdigim aktarir. Haketia 20. yiizyilinda basinda Modern Ispanyolca tarafindan
asimile edildigi i¢in giiniimiizde yasayan bir dil olma 6zelligini yitirmistir (Pinto-Abecasis,
2017).

Eski Osmanli Imparatorlugu Sefarad Yahudilerinin geleneksel dili olan dogu Ladino,
Iber-Romen, Yunanca, Arapga, Osmanli Tiirkgesi, Fransizca, Italyanca ve diger dilbilimsel
unsurlar1 birlestiren Yahudi dilleri grubunun bir {iyesi olarak sunulmaktadir (Bunis, 2011: 2).
Bunis, (1993) bu dilin iki ana bileseninin Ortagag Kastilyacasi (dilbilgisi ve kelime hazinesinin
cogu) ve kutsal metinlerden alinan Ibranice/Aramice sdzciiklerden olustugunu sdyler; ayrica
kiglk belirleyiciler olarak Tirkge, Yunanca ve Arapga gibi ¢evresel dillerden gegen sozcukleri

de gosterir. Ayni cografyada yasayan Sefarad Yahudileri ve Turkler birbirleriyle etkilesime
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girmis ve bunun sonucu olarak ginimizde Turkiye'de kullanilan Judeo-Espanyol dili
1930'larda Rasi yazisinin yerini almak tlizere gelistirilen Tiirkge yazim kurallarina dayanan
temelde sesbirimsel bir alfabe ile yazilmistir (Ignacio Hualde ve Saul). Ayrica, sondan eklemeli
bir dil olan Tiirk¢eden ¢ok sayida kok ve ek Judeo-Espanyol diline ge¢mistir. Perahya (2012,
19-20), mastar ekinin degisimi (Tiir. kullanMAK ve Lad. kulanEAR), ¢ogul ekinin degisimi
(Tur. sobaLAR ve Lad. sobaS), -c1 ve -lik yapim ekinin ibranice kokenli sdzciiklerle birlikte
kullanilmas1 (minyanCl ve PurimLIK) sonucunda olusan Judeo-Espanyol sézcikleri bu
adaptasyona ornek olarak verir.

Osmanli devletinde Miuslimanlar tarafindan Yahudice olarak anilan, ginimizde
Ladino veya Judeo-Espanyol olarak adlandirilan Sefarad Yahudilerinin dili UNESCO
tarafindan yok olma tehlikesi igerisinde olan diller kapsaminda gosterilmektedir (URL-2).
DellaPergola (2016: 22) 2018 y1l1 verilerine gore giincel Tiirkiye’de Yahudi nifusunun 15.000
oldugunu belirtir ki her gecen glin azalan Sefarad niifusuyla birlikte Ladino dilini konusanlarin
sayisinin hizla azalmakta ve buna kosut olarak da Tiirkiye’de bu dilin yok olma tehlikesi altinda
oldugu goriilmektedir. Bu zengin dilin yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmasini Gerson
Sarhon (2011: 63) 20. yiizyilda yasanan ii¢ temel etken ile agiklamaktadir. Ilk olarak, Sefarad
toplumunun, 1860’lardan itibaren yogun olarak hissedilen Alliance Israélite Universelle
okullarmin etkiyle Fransizcay1 medeniyetin ve entelekttalizmin dili (Lat. lingua franca) olarak
kabul etmesidir. Bu konu hakkinda, Ortayli (2014: 135) bu okullardan egitim alan seckin
zumrenin gunlik hayatta Judeo-Espanyol dilini birakip Fransizca konusup yazmaya baglamasi
ve Judeo-Espanyol gazeteden ¢ok Fransizca gazete okumasma baglar. ikinci etken olarak
Lozan antlagsmasi sonrasinda Yahudilerin egitim dili olarak Tiirk¢eyi se¢mesini gdsterir. Bu
kararla birlikte hali hazirda Ladino konusan Sefaradlar, dénemin populer olan ve tim
vatandaglarin  TUrkge konusmasini isteyen kampanyalarinin da etkisiyle Ladino’nun
kullanimini ciddi seviyede azaltmiglardir. Son etken olarak da Latin harflerine ge¢isle birlikte
Rasi karakterleriyle yazilmis Ladino hazinesinin yeni nesil tarafindan okunamamasini 6ne
stirmektedir. Stein’a (2006: 502) gore 1920’lerde Tiirk dil devriminin énemli bir adimi olan
Latin harflerine ge¢isin aslinda gen¢ cumhuriyeti izleyen Tiirkiye Yahudileri tarafindan da
desteklendigini gosterir. “Bu siireci izleyecek dilbilimsel bir otoritenin olmadig1 boylesi bir
durumda Ladino’yu konusan ve yazanlar dilsel 6diing almaya her zamankinden daha cok
yatkinlardi” diyen Stein (2006: 506) dilin tarihsel sire¢ icerisindeki degisiminde Ladino

konusuculariyla ne denli kaynasmis oldugunu da g0zler 6niine serer.



1.5. GuUnumuzde Sefarad Yahudileri ve Dillerinin Glncel Durumu

1980’lerde Sefarad Yahudileri, onceki donemin seyahat kisitlamalarinin ortadan
kalkmasiyla yurtdigina seyahat etmeye baslamis ve konustuklari Ladino ile ispanyolca
konusulan iilkelerde kolaylikla anlasabilmeleri neticesinde de ellerinde var olan ve o zamana
kadar hor gordikleri bu dilin degersiz olmadigini anlamalarini saglamistir. Ayrica yurtdisindan
birgok dilbilimci, tarih¢i, mizikolog ve toplum bilimcinin 500 yillik Ladino olgusunu
arastirmak i¢in Tiirkiye’ye gelmeleri de dile olan ilgiyi arttirmistir (Gerson Sarhon, 2011).
Konusucu sayis1 gittikge azalan Sefarad kiiltiirii ve Ladino dili i¢in umut 1518inin goriilmeye
baslandig1 bu dénemde 1989 yilinda kurulan 500. Y1l Vakfi’ni, 1991°de Istanbul’da kurulan
Cervantes Enstitlisu takip eder (URL-3). Karen Gerson Sarhon’un koordinatorliigiinde, 2003
yilinda kurulan Sefarad Kiiltiirii Arastirma Merkezi, faaliyete gectigi glinden beri Sefarad
kiltdriind ve onu olusturan dil, tarih, mizik, mutfak ve edebiyat gibi butlin unsurlarini arastirip
belgelemeyi ve bu kultirin kaybolmaya yiz tutmus Ozelliklerini kayit altina almaya ve
korumaya yonelik ¢aligmalar yapmay1 gorev edinmistir (URL-4). Sefarad Kiiltiirii Arastirma
Merkezi'nin katkilariyla, Salom Gazetesinin Ladino eki olarak 2 Mart 2005 tarihinde
yayimmlanmaya baslanan “El Amaneser” gazetesi, 24 sayfasi ile diinyada Ladino dilinde aylik
olarak yayimlanan tek siireli yaym olma 6zelligini tasimaktadir (Giileryiiz, 2015: 54). Istanbul
Sefaradlari, Ladino dilini canlandirmak i¢in baslattiklar1 ve 2020 yilinda yedincisi diizenlenen
‘Dia Internasyonal del Judeo-Espanyol/Ladino’ (TUr. Uluslararasi Judeo-Espanyol/Ladino
ginl) etkinligiyle (Bz. EK-2, EK-3) diinyada Ladino dilinde buttn bir gun Ladino dilinde
faaliyet gosteren en belirgin kiiltiirel kutlamanin da sahipleridir (URL-5).

Sefarad kdaltird, tarihi suregte cogunlukla Osmanli devletinin ulastigi topraklarda
yayilim gostermis ancak zamanla cesitli sebeplerle Sefarad kiiltiiriiniin temsilcileri Amerika
Birlesik Devletleri gibi farkli cografyalara go¢ etmislerdir. Bu nedenle, giiniimiizde Ladino
dilini canlandirma caligmalar1 Diinya’nin farkli yerlerinde yasayan Sefaradlar tarafindan da
yapilmaktadir. En yogun Sefarad niifusuna sahip Israil, Ladino dili ve Sefarad kiiltiirii i¢in en
onemli ve en genis ¢apl ¢alismalar1 gergeklestirmektedir. Bu hareketin ilk adim1 1997 de Israil
parlamentosu tarafindan atilmis ve “La Autoridad Nasionala del Ladino” (Tiir. Ulusal Ladino
Otoritesi) kurulmus, 2003’te Bar-Ilan Universitesinde “Sentro Naime i Yehoshua Salti para el
Estudio del Ladino™® (Tiir. Naime ve Yehoshua Salti Ladino Calismalar1 Merkezi) ve 2004
yilinda Negev Ben-Gurion Universitesinde “Sentro Moshe David Gaon de Kultura Djudeo-

Espanyol” (Moshe David Gaon Judeo-Espanyol Kultirli Merkezi) kurularak Ladino dili ve

8 Daha sonrasinda alinan kararla arastirma enstitlistine ¢evrilmistir. (URL-7)



kilturd korunmaya galisilmistir (Harris, 2011). Amerika Birlesik Devletleri’nin Sefarad Yahudi
Kardesligi (2020) kurulusu Washington, California, Yeshiva ve Stanford tniversitelerinin sahip
oldugu Sefarad Calismalari programlarini yiksek 6gretimin 6nemli kurumlari arasinda gosterir
(URL-6).° 1979 ve 2016 yillar1 arasinda Israil’de yayin yapmus Aki Yerushalayim dergisi
Ladino dilini standartlagtirmay1 basarmis ve sonraki yayinlar i¢in 6rnek olmustur (Santacruz,
2017).

2020 yilinda, biitin dinyada etkisi gortlen covid19 pandemisi nedeniyle bircok etkinlik
elektronik ortamlarda ancak c¢ok sayida katilimciyla gergceklesmeye baslamistir. Boylesi bir
dijitallesme sUrecinde Ladino dilinin bu degisimden nasibini aldigi soylenebilir. Bu
etkinliklerden “Enkontros de Alhad” (Tiir. Pazar Bulusmalari), diinyanin farkli bolgelerinde
faaliyet gosteren Ladino ve Sefarad merkezlerini ortak bir ¢ati altinda toplayarak etkinliklerine
hiz verme c¢abasina girmislerdir ki bu merkezler, sirasiyla, Ladinokomunita ve Ladino
Collaboratory (A.B.D.), Salti Enstitlisii, Moshe David Gaon Merkezi ve Ulusal Ladino Otoritesi
(Israil), Aki Estamos (Fransa), Istanbul Sefarad Merkezi (Tirkiye) ve Sefarad Kiiltir
Merkezi’dir (Arjantin) (URL-8).

Gegen yiizyihn basinda Tirkiye’de yasamakta olan Yahudi nifusunun 200.000
oldugunu ancak bu sayinin 1950’lerde 40.000’¢ ve 1992’de de 25.000’¢ kadar diistigii
gortlmektedir (Levi, 2010: 162). Ulkemizde yasayan Yahudi niifusunun 2018 senesi itibariyle
15.000 oldugu tahmin edilmektedir (DellaPergola, 2016: 22). Sadece 60 yas ve iizerindeki
Sefaradlarin Ladino dilini konusabildigini gz oniine alindiginda bu dilin konusucu sayisi
niifusa oranla azdir. Niifusu hizla azalmis olan Sefarad Yahudilerinin ve dolayisiyla Ladino
dilini konusanlarin sayisina bakildiginda Tiirkiye’de bu dilin artik yok olma tehlikesi altinda
oldugu gorilmektedir. Stein (2006: 509) de Ladino’nun hemen hemen yok olmus (ing. “nearly
extinct”) bir dil oldugunu vurgularken dilin 6lmek iizere olan varligina isaret etmektedir.
Pandemi sirecinde artan ilginin, genclerin ve eskiden bu dil ile ilgilenmeyen kisilerin 6grenme
istekleri, Salom ve El Amaneser’e yazi yazanlarin, 0zellikle geng yasta olanlarin, cogalmasi bu
dilin dmriiniin daha ¢ok uzayacaginin ipuglarini vermektedir. Ayrica YouTube’daki Ladino
derslerine olan ilgi, Sefarad Kiiltiirii Aragtirma Merkezinin yine sosyal medyada yiiriittiigii,
Gunde Bir Kelime (Lad. Biervo del Dia) ve Giinde bir Cuimle (Lad. Fraza del Dia) projeleri
ilgiyi arttirmistir.

Hem (lkemizde hem de diinyanin c¢esitli Ulkelerine dagilmis bulunan Sefarad

Yahudilerinin ve konustuklar1 Ladino dilinin yasatilabilmesi i¢in uluslararasi dizeyde

9 Judeo-Espanyol calismalarinin Avrupa akademisindeki yeri icin Bz. Sephiha, H. V. ve Mitchell, B. (2001). The
Instruction of Judeo-Spanish in Europe. Shofar, (X1X)4, 58-70.
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calismalar yapildigindan bahsederken tlkemizin kiltirel ve dilsel zenginliginin bir pargasi olan
bu dil hakkinda yapilan bilimsel ¢aligmalarin yok denecek kadar az olmasi dikkat ¢ekicidir.
Elimizde bulunan az sayidaki ¢aligmanin en énemlilerinden olan Bileydi Ko¢’un (2012: 20)
Tirk Yahudi toplumundan 14 kanaat énderi ile yaptig1 goriismelerden elde ettigi sonuglara gére
katilimeilardan ancak ii¢ii Ladino’yu (Yahudi Ispanyolcasi) “aile ve arkadaslar arasinda bazen
kullandigin1” ifade etmis, geriye kalan 11 katilimer dili hi¢ kullanmadiklarin1 beyan etmistir.
Bu ve benzer 6rnekler Ladino’nun dilsel bir varolus micadelesi verdigini géstermesi agisindan
onemlidir. Bu tutumun son yillarda Sefarad Kiiltiirii Arastirma Merkezinin yaptig1 ¢calismalar
sayesinde oldukca degistigi gozlenmektedir.

UNESCO’nun yaymmlamis oldugu Tehlikede Olan Diller Atlas: (Ing. Atlas of the
World’s Languages in Danger), Ladino dilinin taninir olmadigini da gostermesi agisindan
onemlidir. Dolayisiyla dilin bilimsel ¢alismalara konu olmasi dilin taninirligini da artiracaktir.
Buna ek olarak, bir dilin diger bir dille ayn1 anda konusulmasi durumunda daha ¢ok prestijli
olan dile gecisin ve o dilin 6nemsenerek diger dilin kullaniminin azalmasinin da
toplumdilbilimsel bir gercek oldugu bilinmektedir (Ozgir, Sarag ve Arikan, 2017: 146). Sonug
olarak Ladino’nun prestijinin artirilmasi i¢in tanitim faaliyetlerinin de yapilmasi ve hatta turizm
sektoriinde dilin Istanbul ve Tiirkiye baglamindaki tarihsel onem ve orijinalitesinin altiin
cizilmesi faydali olacaktir. Bu baglamda Sefarad Yahudisi Djoha’nin Nasreddin Hoca ile
mukayeseli calisilmas1 Ladino dili ve kiltirli galismalar1 agisindan olduk¢a 6nem arz

etmektedir.

1.6. Cahsmanin Amaci, Kapsami ve Yontemi

Alanyazinda “Akdeniz Yahudileri” olarak bilinen Sefarad Yahudileri, etnografi ve
sosyoloji ¢alismalarinda, Akdeniz tipi aile yapisina sahip bir grup olarak gortlmektedir.
“Giiniimiiz Yahudi caligmalar1 diinyasinda, Sefarad aile yapisinin Akdeniz aile tipinin bir
ornegi oldugu” da kabul gormektedir (Bahloul, 1994: 198). ispanya’daki katliamlardan kagan
ve Osmanli devletinde giiven ve hosgorii icerisinde yasamaya baslayan Yahudiler eski
vatanlarma nispet ederek Sefarad Yahudileri ismini alirlar. Bati Akdeniz’den getirdikleri
Ortacag Ispanyolcasint Dogu Akdeniz’deki Osmanli topraklarinda etkin bir sekilde kullanan
Sefarad Yahudileri bu dili 15. yiizy1l Ortacag Iberya dillerinden evirerek kullanir. Bunis, (1993)
Miisliimanlar tarafindan Yahudice olarak bilinen Judeo-Espanyol veya Ladino dili igin iki ana
bilesenin Ortagag Ispanyolcas: (dilbilgisi ve kelime hazinesinin ¢ogu) ve kutsal dil ve
metinlerden alinan Ibranice ve Aramice sdzciiklerin ve ayrica kiiciik belirleyiciler olarak

Tirkge, Yunanca ve Arapca gibi cevresel dillerden gecen sozcuklerin éneminden bahseder.
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Ibranice, rabbiler ve dindar kesim tarafindan dini amaglarla kullanilirken Ladino dili halkin
giinliik yasantisinda ylizyillar boyunca kullanilan dil olmustur. Halk hikayelerini, “romansa”
denilen halk sarkilarini, efsanelerini, atasozleri ve deyimlerini asirlarca kusaktan kusaga bu dil
aracili@iyla yeni kusaklara aktaran Akdeniz Yahudilerinin dili olan Ladino ginimizde
UNESCO tarafindan yok olma tehlikesinde olan diller kategorisinde gosterilmektedir. Bu
sebeple, Ladino dilini konusan son kusak ile dilin ve dolayisiyla dille iliskilendirilen kiiltiiriin
kaybolmamasi i¢in bir¢ok canlandirma faaliyeti yapilmaktadir.

Sefarad Yahudilerinin sozlii geleneginde bulunan anlatilar, kusaktan kusaga, Ladino
dilinde aktarilmistir ve bu aktarimda en ¢ok bilinen halk anlatilart Djoha hikayeleridir. 1979 ve
2000 yillar1 arasinda Sefarad Yahudilerinin Djoha hikayelerini derleyen Koen-Sarano (2003:
3) Djoha’y1 koken olarak Akdeniz havzasinin énemli bir uygarlig1 olan eski Arap diinyasina
dayandirir. Bir karakter olarak Hristiyan Sicilya ve Akdeniz Yahudi diinyasina da dayanan
Akdeniz’in eglence dolu bir kisisi olarak betimlenen Djoha aslinda Akdeniz Yahudilerinin
Nasreddin Hoca’sidir diyebiliriz. Tiirk kiiltiirii ve edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan
Nasreddin Hoca Sivrihisar Hortu’da dogmus gercek bir karakter olarak kabul edilir ki
Nasreddin Hoca Uzerindeki en yetkin ¢alismanin sahibi {inli Tiirk halkbilimci Pertev Naili
Boratav (2018: 78) Nasreddin Hoca’nin “belli bir ‘halk edebiyati’nin, boy boy, gesit ¢esit insan
tiplerini kendi kisiliginde birlestirmis, nadir ¢ehrelerinden biri” oldugunu soyler.

Boratav’in (2018) Tiirk halk kiiltiiriinden derledigi Nasreddin Hoca kitabinda toplam
594 hikaye vardir. Koen-Sarano (2018) da basta TUrkiye ve Israil olmak lizere diinyanin gesitli
yerlerinde yasayan Sefarad Yahudilerinden derledigi 232 hik&yeyi Djoha Ke Dize? (Tur. Djoha
Ne Diyor?) bashkli kitabinda toplamistir. Biri Tirk dilinde yazilmis ve Anadolu Islam
kiiltiirlinden gelen Nasreddin Hoca ve bir digeri Ladino dilinde yazilmis Sefarad Yahudisi
Djoha ayni cografyada, Dogu Akdeniz’de dogmus ve ayni topraklardan beslenmistir diyebiliriz.
Bahsi gecen bu iki hocanin birbirlerini etkilemis ve birbirlerinden etkilenmis olabilecekleri bir
sav olarak ortaya konulabilir ve bu sav baglaminda her iki eser icerik bakimindan
incelendiginde bircok ortak ve farkli nokta bulunabilir. Okumalarda birebir ayni temay1 isleyen
hikayelerle karsilagabilirken oldukca farkli hikayelerle de karsilasabiliriz. S6zgelimi Djoha’y1
sinagogda dua ederken Nasreddin hocay1 da camide vaaz verirken gorebiliriz. Ancak belirtilen
mekanlar disinda her iki hocanin séylemlerini incelemek bizlere bu iki halk kahramaninin
Ozelliklerini 6grenmede yeni bir anlayis ortaya koyabilir.

Yukarida genel bir tarihgesi verilen Sefarad Yahudilerinin Ortacag Ispanyasindan
getirdikleri ve guinimizde kaybolma tehlikesiyle karsi karsiya kalan dil ve kiiltiirlerinde yeni

vatanlart Osmanli topraklarindan kaynaklanan izler bulmak beklenmedik bir durum degildir.
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Ayni cografyada yasamus iki farkli kultirin etkilesimi nasil kaginilmaz ise Djoha ve Nasreddin
Hoca’nin etkilesimi de bir o kadar kagimilmazdir. Iste bu ¢alisma, kokenleri Akdeniz’in iki
farkli ucu olsa da neticede ayn1 cografyada, Anadolu’da yogrulmus Djoha ve Nasreddin Hoca
karakterlerini karsilastirmali yontem ile incelemek ve bu yolla Sefarad Yahudi kiltiri ve Tark-
Islam kiiltiiriiniin ortak zenginligini dil, din, 1rk, toplumsal cinsiyet ve gelenekler bakimindan
ortaya ¢ikarma amacindadir.

Bu arastirmanin konusuyla ilgili calisma yok denecek kadar azdir. Ayrica, 6zellikle
ulkemizde dretilen ve konusu Sefarad Yahudileri ve Ladino dili ve kultiri olan bilimsel
caligmalar da sayica ¢ok azdir. Elimizde bulunan bilimsel ¢aligmalar genellikle Ladino dilinin
eski el yazmalarmin transliterasyonu ve onlarin dilbilimsel incelemelerinden olusmaktadir.
Ulkemizde de konuyla ilgili yazilmis yiiksek lisans ve doktora tezleri sayica ¢ok az olup,
mevcut ¢alismalar icinde bu tez calismasiyla dogrudan alakali bir ¢alisma da bulunmamaktadir.
Boylelikle Djoha ve Nasreddin Hoca’nin mukayeseli bir incelemesi ve sonucunda elde
edecegimiz bulgularin paylagilmasi basta Turk ve Ladino edebiyati ve halkbilimi camiasi olmak
Uzere tim bilim ve edebiyat diinyasi agisindan énemlidir.

Mukayeseli edebiyat bir bilim dali olarak “analoji, akrabalik ve etkilesim baglarinin
arastirilmasi suretiyle, edebiyat1 diger ifade ve bilgi alanlar ile bir araya getirmeyi veya zaman
ve mekan igerisinde birbirine uzak veya yakin durumdaki olaylarla edebi metinleri birbirine
yakinlagtirmay1 amaglayan yontemsel bir sanat” olup iki farkli metnin bdylesi bir bilimsel
yontemle calisilmasinda “karsilastirma yapmak icin benzerlik veya farklilik iligkisinin
bulunmasi1” sarttir (Edman, 2019: 16).

(Calisma, Sefarad Yahudi kiiltiiriiniin meshur halk karakteri Djoha’nin incelenmesinde
Koen-Sarano’un (2018) derledigi Djoha Ke Dize? ve Tiirk halk edebiyatinin meshur karakteri
Nasreddin Hoca’nin incelemesinde de Pertev Naili Boratav’in (2018) derledigi Nasreddin Hoca
1simli iki temel eser iizerinden gerceklestirilecektir. Calismada nitel arastirma desenlerinden
biri olan yakin okuma (ing. close reading) ve ¢coklu okuma (Ing. multiple reading) teknikleri,
karsilastirmali bir {islupla kullanilmistir. Coklu okuma denilen teknik ile, her iki eserde de
onceki okuma, inceleme ve degerlendirmelerden elde edilen bulgularin tekraren okunmasi ve
onceki notlar ile sonrakilerin sirekli mukayese edilmesi ile ortaya konulan bulgular
yorumlanmistir. Bu slregte arastirmaci yazar (6grenci) verileri kayda gegirip sagaltirken
ogrenci danismani da sagaltilan verileri inandiricilik boyutunu g6z 6nune alarak tekrar
degerlendirmistir.

Ulkemizde yasadiklar1 halde dilleri ve kiiltiirleri yok olma seviyesine ulasan Sefarad

Yahudilerinin sozlii geleneginden gelen Djoha’nin ayn1 cografyada olusmus Tirk-Islam
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geleneginden gelen Nasreddin Hoca ile karsilastirmali olarak incelenmesi sonucunda ortaya
cikacak sonuglar Akdeniz kiiltiirlerinin derinlemesine bir sekilde calisilmasina 6rnek teskil
edecektir. Tlrk-Islam ve Yahudi kiiltirlerinin Akdeniz havzasinda essiz bir bulusmasina 6rnek
teskil eden bu kiiltiirel geciskenlik hakkinda elde edilecek verilerin daha 6nce hig¢ ¢alisiimamais
olmasi 6nemlidir. Calismanin sonuglart her iki kiiltiiri olusturan bireyler ve bilhassa Ladino
dili ve Tirk halkbilimi g¢alisanlar1 i¢in yeni bilgi, bakis agilar1 ve yaklasimlari da ortaya

cikarabilecektir.
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IKINCi BOLUM
NASREDDIN HOCA
Anadolu Tirk-Islam toplumunda mizah dendiginde akla gelen ilk sahis hic siiphesiz
Nasreddin Hoca’dir. O sadece mizah figlrl olmasiyla degil aym1 zamanda niiktedanligi,
hazircevap ustaligi, kurnazligi, safligi ile de asirlardir dinleyici ve okuyucularinin hafizasinda
yer edinmektedir. Nasreddin Hoca diinya ¢apinda bircok akademisyen ve halkbilimci tarafindan
dikkat ¢ekmis olmali ki ona atfedilen arastirma sayis1 hem yurticinde hem de yurtdisinda sayica
coktur. Bu bélimde alanyazindan 6nemli bilgiler derlenerek Nasreddin Hoca olgusunun
anlasilmasi saglanacaktir. Nasreddin Hoca kaynaklarindan bahsederek baslanacak, fikralardaki

onemli karakterlerle devam edecek ve islenen 6nemli temalar verilerek sonlandirilacaktir.

2.1.  Nasreddin Hoca Kaynaklari

Nasreddin Hoca fikralarinin yazili kaynaklarindan bahsetmeye gecmeden o6nce
Nasreddin Hoca’nin dogum yeri ve kimligi hakkinda yapilmis tartismali arastirmalardan
bahsetmek faydali olacaktir.

Gilinlimiizde elde edilen giincel bilgilere gore Nasreddin Hoca’nin yasadigi donem ve
yo6re hakkindaki en 6nemli kanitlar; Aksehir’deki turbesi, soyundan geldikleri sGylenen kisilere
ait mezar tas1 kitabeleri ve adina kurulmus olan vakifla ilgili Fatih Sultan Mehmed devrine ait
bir arsiv belgesidir (Albayrak, 2006: 418). Ayrica kaynaklarda yer alan bilgilere gére Nasreddin
Hoca’nin Sivrihisar’in Hortu kdyiinde 1208 (H. 605) yilinda dogdugu, kdyiin imami olan babasi
Abdullah’tan sonra bu gorevi kendisi listlendigi, ardindan Aksehir’e gog ettigi, burada kadilik
yaptigi ve 1284 (H. 683) yilinda 61diigi diistintilmektedir (Albayrak, 2006:418). Basgoz (1997:
26) bu s0zli ve yazili kaynaklarinin timinin tesadifle bir araya geldigini sdylemenin
zorlugundan bahsederken 13. yiizyilda yasamis Nasreddin Hoca adinda bir insanin varligindan
S0z edebilecegimizi aktarir.

Diger bir problem giinimiize kadar ulasan say1s1 1555 ile ifade edilen Nasreddin Hoca
fikralarinin hepsini Sivrihisar’da dogmus, tlirbesi Aksehir’de olan ve mesleginin imamlik
oldugu diisiiniilen Nasreddin Hoca’ya ait olup olmadigidir. S6z konusu hikayeler gerek el
yazmalariyla gerek matbu eserlerle giiniimiize ulasan, sayisi1 yiizleri bulan miistehcen fikralar
olunca bazi halkbilimciler bir takim sansiir ve ayiklama cabasi igerisine girmistir. Hal boyle
olunca, bu konu Tiirk halkbilimi camiasi tarafindan en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur.
Sozgelimi; Pertev Naili Boratav’in kaynak Kkitap olarak yazdigi, igerisinde mdustehcen

hikayelerin de bulundugu Nasreddin Hoca isimli kitab1 basildig1 halde yaymevi tarafindan

10 Bz. Duman, M. (2008). Nasreddin Hoca ve 1555 Fikrasi. Heyamola Yayinlar1: istanbul.
14



piyasaya dagitilmamistir. Bundan daha acis1 Prof. Dr. ilhan Basgdz’e, cagrildigi halde
Ankara’daki bir bilimsel toplantida Nasreddin Hoca’nin mustehcen bir fikrasini anlattig
gerekcesiyle Prof. Dr. Saim Sakaoglu ve yandaslarinin tahrikiyle tepki gosterilmis,
konusmasini tamamlamasi beklenmemis, baska bir bahaneyle kirsiden indirilmistir
(Cotuksoken, 1997: 63).

Nasreddin Hoca, Basg6z’iin (1997: 25) dedigi gibi, tek bir insan adidir ama onu adina
bagli fikralar tek bir tipin 6zelliklerini yansitmaz. Bazen s6zli gelenekte bazen yaziya
gecirilirken yeni hikayeler tiiretilmis veya degistirilmis ya da bazi hikayeler ¢ikarilmis olabilir.
Asirlarca siiren bu slregte muhakkak mustehcenlik igeren hikayeler korunmus veya
degistirilmis ya da sansire ugrayip gunimize ulasmamis olabilir. S0z konusu fikralarin
akademik etik kurallar1 ¢ergevesinde sansur uygulamadan bilim insanlarina sunulmasinin dogru
oldugu diisiiniilmektedir. Fikralardaki mistehcenlik konusu mukayese boliminde tekrardan
ele alinacak ve Djoha ile karsilagtirilacaktir.

Boratav (2014: 18) kaynak kitabinda Nasreddin Hoca’nin adinin gegtigi en eski belgenin
Ebul’l-Hayr-i Rumi’nin Sari-Saltuk menkabelerini anlatan, yaymnlanmig “Saltukname’si
oldugunu aktarir. 1480 yilinda tamamlanmis ve Edirne'de Cem Sultan'a sunulan eserde iki ayr1
yerde Nasreddin Hoca da anlatilir (Duman, 2008:51). En eski ikinci belge, Bursali Gazali’nin
(Deli Birader), 1491-1502 yillar1 arasinda yazdigi Dafi’al Gumum ve Rafi’al Humum adl
kitabidir. Bu eserde, Nasreddin Hoca’nin esek diizmekle ilgili fikralarinin halk arasinda yaygin
oldugunu belirtilir (Basgodz, 1997: 25). Bundan sonraki el yazmasi belgelerini Boratav (2014:
20-23) asagidaki gibi siralamistir:

1) Oxford’da, Bodleien Kitapligi’'ndaki OR. 185 nolu yazma. 1571 tarihini tagiyan

nlsha eklemelerle birlikte 43 hikayeye sahiptir.

2) Paris Devlet Kitapligi’'nda 16(?)-19. yiizyillar arasinda yazilmig 12 yazmada gecen

hikayeler.

3) Paris Devlet Kitapligi’ndaki anonim yazma (AFT No. 227) 71 hikéye icermektedir.

4) Ankara Dil Tarih-Cografya Fakiltesi Kitapliginda, Ismail Saib yazmalarindan

1/1838 No.’lu 142 sayfalik yazma. “Hikayat-1 Hace Nasreddin Efendi” bagligini ve
1777 (H.1171) tarihini tasar.

5) Paris Devlet Kitapligi’nda Lami’1’nin Lataif adli eserin iki niishasi. 1581 tarihini

tasir.

Boratav (1983:313) tas basma eserleri de el yazma eserlerin bir devami saydigi i¢in
onlardan ikinci derecede 6nemli yazili kaynak olarak yararlanmay1 6nermektedir. Hatta 19.

yiizyilda tag basma Nasreddin Hoca eserlerde belirtilen tarihlerde bile yazma eserler tiretildigi
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icin eski basma eserleri yazmalarla ayn1 degerde kaynak saymanin yerinde olacagini belirtir
(Boratav, 1983). Tespit edilebilmis en eski tas baski Nasreddin Hoca kitabi 1850 senesine
tarihlenmistir (Duman, 2008). Yukarida da zikrettigimiz kaynaklar1 Boratav (1983), bu
caligmada incelenen eserlerden biri olan kaynagi Latin harfleriyle basilmis olarak nesretmistir.

Ilgili eser alaninda yazilmis en énemli kaynak eserler arasindaki yerini korumaktadur.

2.2.  Nasreddin Hoca Hikayelerindeki Onemli Karakterler

Bir 6nceki kisimda Nasreddin Hoca hakkinda tarihsel bilgiler verilmis, ardindan da el
yazmasi ve basma eserlerden bahsedilmistir. Bu bdliimde ise Nasreddin Hoca fikralarinin
icerigine deginilecek ve Nasreddin Hoca’nin kurgusal diinyasi1 yakindan tanitilacaktir.
Hikayelerdeki kisilerden bahsedilerek Nasreddin Hoca ile minasebetleri agiklanacak ve
hik&yelerin mesajlarini ilerletmelerindeki katkilarindan bahsedilecektir.

Karakter tanitiminda Nasreddin Hoca’ya en yakindan en uzaga dogru incelemenin

yapilmasi tercih edilmistir. Bu baglamda ailesinden baslamamiz en dogrusu olacaktir. Hoca’nin

hikayelerinde en gok karsilastigimiz karakter siiphesiz ki esidir.

Fikralara gore “Bizim evde her seyi iki tane gorebilirsin, fakat kocan1 bir” fikrasinda esinin sast oldugu,
“Ben senin diigiin evinden geldigini de bilirim” fikrasinda somurtkan olusu, “Bana gdriinme de kime
gorundrsen goriin” fikrasinda ¢irkin oldugu, “Cok gezseydi bizim eve de ugrardi” fikrasinda ¢ok gezdigi
ve eviyle ilgilenmedigi, “Ilk geceden geginmeye niyeti yoktu ki sorup da adin1 6greneyim” fikrasinda
karisinin gegimsiz olusu, “Mavi boncuk kimdeyse benim gonliim ondadir” veya biiyiik karisina, “Sen
biraz yiizme bilirsin degil mi?” diye sordugu fikralarinda da iki esinin oldugu anlagilmaktadir (Sanli,

2009: 264).

Toplumsal olaylarin tarih boyunca surekli degistigi bilgisine dayanarak Nasreddin
Hoca’nin esinin de toplumdaki toplumsal cinsiyet normlari gergevesinde degistigi

gOzlemlenebilir. Basgoz (1997: 33) bu konuda sunlari sdyler:

Eski kaynaklarda Hoca’nin ailesi, erkegin heniiz iistiinlik ve otorite kuramadigi, kadini daha asagi
dereceye indirmedigi, bunun igin surekli cekismelerin surtip gittigi bir ailedir. Kadin bu ailede esit haklara
sahiptir. 17. ylizyilldan sonra durum degisir. Din ideolojisi sinirlar1 igerisinde bir kar1 koca iligkisi

gozlemlenir ve otorite ¢ekismesi kocanin tistiinliigii kurmasiyla son bulur.

Eski kaynaklarda otorite i¢in Nasreddin Hoca ile c¢atisan karisinin cinsel isteklerini
sOylemekten hi¢ ¢ekinmedigi (Boratav, 2018: 264), cocugu Hoca’ya birakip disar1 ¢ikarak
Hoca’ya analik rollinli yaptirmaya c¢alistigi (Boratav, 2018: 155) gérulmektedir. Bu 6rneklerden
yola ¢ikarak Nasreddin Hoca’nin karisinin ailede s6z hakkina sahip oldugu anlasilabilir. 17.

yiizyildan sonra aktarilan fikralarda ise Nasreddin Hoca’nin karisini otorite savasini kaybetmis
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bir kadin olarak goriiriiz. Karisini 6ldiiriip hala kizgimligin1 alamamasi, mahkemede karisinin
adimi bilmedigini sOylemesi (Boratav, 2018: 271) gibi 6rneklerden de anlasilacag: gibi Ustlnlik
artik erkegin eline ge¢mistir. Nasreddin Hoca hikayelerindeki kadin imajiin bu degisimin,
gocebe-kdylu Turkmen kultlrinde daha az baski altinda tutulan, erkekten daha asag: bir derece
bulunmayan kadinin ve toplumun Siinni devlet kiiltiirii i¢ine girmesiyle olustugu sdylenebilir
(Basgoz, 1997: 33).

Catismalara ragmen aile bireylerinin birbirleri icin tamamlayici rollerde olduklar sik¢a
gortliir. Bir gilin, baz1 kimseler Nasreddin Hoca’ya miiracaat ederler ve kiyametin ne zaman
kopacagini sorarlar. Hoca da karisinin 6Imesiyle kiglk kiyamet, kendisinin 6lmesiyle de biyuk
kiyametin kopacagi sdyler (Boratav, 2018: 194). Aile denilen kurum kar1 kocadan olustugu ve
bunlardan birinin kaybu iizerine aile diizeninin yok olacagi da boylece gosterilmistir (Ozdemir,
2017: 406). Diger bir hikayede karis1 hasta olan Nasreddin Hoca karisinin bas ucuna geger ve
aglar. Esinin iyi olacagi sdylenmisse de Hoca isi yokken aglayacagini, zavallinin ondan baska
aglayacak kimsesinin olmadigim sdyler (Boratav, 2018: 358). Ote yandan baska bir fikrada
alacakli kapiya dayandiginda Hoca konusmaz ve onun yerine karisi alacakliya borcu kisa siirede
O0demeye calisacaklarini, Hoca’nin evin oniine ¢ali dikecegini, kdyiin koyunlarinin yiinlerinin
buna takilacagimi, bu yinleri egirip iplik yapip satacaklarini, bu sayede de borglarini
odeyeceklerini soyleyince alacakli adam gayri ihtiyari giilmeye baslar. Hoca ise arkadan, isini
saglam kaziga bagladigi icin guler (Boratav, 2018: 338). Bu fikra esler arasindaki dayanigmaya
iyi bir 6rnek olarak gosterilebilir.

Nasreddin Hoca’nin esinden sonra en ¢ok karsilastigimiz diger bir karakter Hoca’nin
ogludur. Genellikle olumsuz 6zellikleriyle karsimiza ¢ikan ogul sakar, halinden sikayet eden,
cahil, patavatsiz, yetenegi olmadigi halde sairlige hevesli, akli ve anlayisi az olan bir karakterdir
(Ozdemir, 2017: 410). Nasreddin Hoca oglunun karsisinda bulunan agacin dibindeki pinara
bakarak “agac dibinde pinar” dizesinden ibaret olan siirini okur. Hoca ve hanimi oglanin akill
oldugunu diisiinerek mahalleliyi yedirip igirirler. Annesi toplum i¢inde oglunun biilbiil dilli
oldugundan bahsederek metheder. Bunu duyan Hoca kizar ve oglana nazar degdirmemesini
soyler (Boratav, 2018: 189). Baska bir fikrada Nasreddin Hoca gece yaris1 karisini uyandirmas,
mumu yakmasini ve kalem kagit getirmesini ister. Aklina bir beyit gelir ve unutmadan tez
vakitte yazar. Hanim1 Hoca’nin yazdigi beyti merak eder ve Nasreddin Hoca da yazdiklarim
okur: “Yesil yaprak arasinda kara tavuk kizil burun mi-kiined” (Boratav, 2018: 189). Bu ve
benzer 6rnekler Hoca’nin da oglunun da sairlik konusunda ne kadar beceriksiz olduklarini

acikca gostermektedir.
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Nasreddin Hoca’nin kiz1 hikayelerde genellikle evlilik ¢aginda bir kiz veya evli bir
kadin olarak gorulur. Hoca, kizin1 goriictlik amaciyla gormeye gelen kadinlara kizinin hamile
oldugunu soyler. Karis1i Hoca’nin bdyle seyler sdyleyerek kizinin gelecegini karartmamasini
sOylese de Hoca at pazarinda hamile olan atlara daha fazla akce 6dendigini sdyleyerek (Boratav,
2018: 159) yaptig isin dogrulugunu savunur. Aslinda bu fikranin alt metnine indigimizde
Hoca’nin kizin1 evlendirmek istemedigi goriiliir. Muhtemelen gelen goriiciilerin kizina layik
olmadigini diisiinmektedir. Bagka bir hikdyede Ramazan ayinda giinleri saymak i¢in ¢comlege
her giin bir tas atan babasini géren Hoca’nin kizi hoca yokken ¢omlege bir avug tas atar
(Boratav, 2018: 141). Burada Nasreddin Hoca’nin kiz1 etkin bir eylem igerisinde, sakaci bir
kisilikle karsimiza ¢ikar. Biitiin bunlara karsin Sanli (2009: 264), Hoca’nin karisi, kizi ve
kaynanasindan baska kadinlarin da hikayelerde yer aldigini belirtir ancak onlarin genellikle
Hoca’ya akil danismaya gelen kadinlar oldugunun da altini gizer.

Nasreddin Hoca fikralarindaki komsu tipinin 6neminden bahsetmek elzemdir.
Nasreddin Hoca’nin komsularini 6zel olarak tantyamasak da bir¢ok fikranin komsuluk {izerine
kurulu oldugu belirgindir. Tarihsel perspektiften bakildiginda Ortagag sonu Anadolu’da
savaglar ve kitliklarin yasandigi bir donemdir ki bu da komsusular arasindaki yardimlagma
duygusunu artirmistir. Ornegin, Hoca’nin cani bir giin naneli corba ister. Tam bu sirada
komgunun ¢ocugu tasla igeri girer ve annesinin hasta oldugunu sdyler ve ¢orba ister. Hoca da
“komgularinin hayallerinin bile kokusunu aldigini” dile getirir (Boratav, 2018: 297). Bu
hikdyede Nasreddin Hoca’nin komsularinin zor glnlerinde birbirlerine yardim ettikleri
gozlemlenebilir ancak tiim komsularin bdylesi bir yardimseverlik catisi altinda toplandigi
diistilmemelidir. S6z gelimi, bir hikdyede komsular toplanip Nasreddin Hoca’y1 kandirarak
kendilerine ziyafet cektirmek isterler (Boratav, 2018: 345-347).

Nasreddin Hoca hikayelerindeki 6nemli karakterlerden bazilari devlet gorevlileri bashg:
altinda zikredilebilir. Kadi, subasi, sipahiler ve askerler bu gruptaki karakterlere 6rnek
verilebilir. Bu karakterlerden en 6nemlisi ve en ¢ok karsilastigimiz kadi figiirdiir. Kimi zaman
Nasreddin Hoca’y1 kadiya giderken, kimi zaman da hocanin kendisini kad1 roliinde goriiriiz ve
halk vakalarin ¢6ziimii i¢in ona gelir. Hatta Hoca’nin eseginin kad1 oldugu hikayeler (Boratav,
2018: 143) de mevcuttur. Basgoz (1997: 34) Hoca’nin kadi karakterine biirtindiigii hikayelerde
aslinda “g6lge kadis1” oldugunu ve cezasi kanunda agike¢a belirtilmemis zor durumlarda kadilik
vazifesinin Hoca’ya devredildigini ve onun keskin zekasi ve pratik buluslariyla meselenin
¢ozlilmesinin istendigi aktarilir. Hoca kadi iken bir kadin gelir ve yabanci adamu isaret ederek

beni Optl der. Hoca da sen de adami 6p 6desin der (Boratav, 2018: 245).
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Hikayelerde goriilen devlet adamlarinin sayis1 azimsanacak sayida degildir. Bunlardan
ikisi Selguklu Sultan1 Alaeddin (Alaeddin Keykubat) ve Osmanli padisah1 Gazi Hiinkar (Birinci
Murad). Hoca onlara pek hakaret etmez, olsa olsa, onlarin 6niinde gorgii kurallarina aldirmaz
(Basgoz, 1997: 30). Diger bir hiikiimdar figiirii olarak Timurlenk c¢ok kez karsimiza cikar.
Anadolu'yu yakip yikan ve Sultan Bayezid’i Ankara Savasi'nda maglup eden Timur, elbette ki
Nasreddin Hoca hikayelerinde olumlu 6zelliklere sahip bir hilkkimdar olarak belirmez. Ornegin,
Timur'un, Hoca’nin yasadig1 sehre yaklastigin1 duyan halk Hoca’ya niyaz eder: “Ne yap ne et
Timurlenk’i bizim sehrimize ugratma!” (Boratav, 2018: 209). Goriildiigii tizere, Anadolu halki
Timur’dan korkup ¢ekinmektedir. Ote yandan Osmanli devleti fetret devrine girdiginde Timur
hikayelerinin sayisinin artmasimmi Basgdéz (1997: 30) 6z idarecilerini elestirmeyi, onlari
kotiilemeyi tehlikeli bulan halkin Timur'a, bu sevilmeyen zalime, hakaret etmenin tehlikesinin
olmamasindan kaynaklandigini aktarir.

Uzerine en ¢ok hikdyenin anlatildigi hayvanin esek olmasi kimseyi sasirtmayacaktir.
Nasreddin Hoca denildiginde akla gelen ilk betimleme kuvvetle ihtimal onun esegine ters
bindigi halidir. Cefakar esek, siirekli surette Hoca’nin yardimina kosmus ve uzun yollarinin
eslikcisi olmustur. Hoca ona biner, onunla odun tasir, onunla degirmene bugday gétiiriir. Bu
cefakar hayvan hakkinda en ¢ok bilinen anlat1 bize Hoca’nin esegine verdigi deger ve dnemi
gosterir ki buna gére Hoca’nin esi 6lmiis, hi¢ iiziilmemis, ama esegi dliince ¢ok kederlenmis.
Sebebini soran komsulara karim o6ldiikten sonra bana daha gencini buldunuz ama esegim
oldiikten sonra bdyle bir sey yapmadiniz diyerek sitem etmistir (Boratav, 2018:287). Hoca’nin
esegini ¢ok sevdigi malumdur. Esek temali hikayelerin bir boliminde Hoca insanlara
yaptirmak istediklerini esegine yaptirir ve insanlarda ayiplanacak seyleri eseginde ayiplar ki bu
da Hoca’nin esegini bir insan karakteri olarak gordiigiinii gostermesi acisindan miithimdir
(Basgoz, 1997: 37). Hoca’nin esegine okuma 6gretmesi (Boratav, 2018: 287) ve eseginin kad1

olmas1 (Boratav, 2018: 192) bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

2.3. Nasreddin Hoca Hikayelerinde islenen Onemli Temalar

Nasreddin Hoca hikayeleri salt mizah yapma amac1 glitmemistir siiphesiz. Onun ¢ogu
fikrast bizi giildiirlirken diistindiirmiistiir ama bazi fikralarinin alt metinleri incelendiginde
farkli anlamlarin yiiklendigi gozlemlenebilmektedir. Bazi hikayeleri o donemin siyasal ve
sosyal alandaki bilgileriyle okundugunda anlam kazanir. Basgoz (1986: 139); Nasreddin
Hoca’yr Tiirk halkinin yarattig1 kadar, Tiirk halkini da Nasreddin Hoca’nin yarattigini ifade
eder. Bu baglamda Nasreddin Hoca’nin halkin her kesiminden herhangi bir insan olabilecegi

kanisina varilabilir. Bu sebeple Nasreddin Hoca, hikayelerinde bir¢ok farkli temayla karsimiza
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cikmaktadir. S6z konusu anekdotlarla 6rneklenerek verilecek temalar dogum, evlilik, 6liim,
komsuluk, misafirperverlik, dindarlik, ahlak, hirsizlik, oburluk ve cinsellik olarak
belirlenmistir.

Aile bir devletin en kiicuk yapitasidir. Devletin devamu igin yeni nesillere ihtiyag vardir.
Geleneksel Tiirk ailesinde de ¢ocuk sahibi olmak ve neslin devamini saglamak ¢ok 6nemliydi
ve cocuksuz aileler horlanirdi (Aksoy, 2011: 11). Bu durum giiniimiiz aile anlayis1 igerisinde
yeni dogan ¢ocugun evin nesesi olarak tabir edilmesiyle anlatilabilir. Dogum temasi1 Hoca’nin
hikayelerinde de ¢ok kez islenmistir. Gebelik de bu minval igerisinde karsilastigimiz fikralar
arasinda yer alir. S6zgelimi, kadinin biri bir giin ¢ocugu olmadig: i¢in gelinini yanina alip
Nasreddin Hoca’ya gider. Civil civil bir bebek olmayinca evin nesesinin olmadigini, evin iginin
suyu ¢ekilmis degirmen gibi oldugunu beyan eder. Hoca’dan dua okumasi, tiitsii vermesi veya
ilag tarif etmesi seklinde yardim ister. Hoca ise geline donerek ¢ocuksuzlugun kendisine
ailesinden mi miras kaldigini, annesinin de mi acaba ¢ocugu olmadigini sorar (Boratav, 2018:
339-340). Hocanin bu cevabi aslinda geline Gimit asilamakta, genetik olarak bir sorunu olmadigi
miiddet¢e cocugunun olabilecegi mesajin1 vermektedir. Fikrada kaynananin ¢ocuksuzluktan
dolay1 Hoca ile iletisime girmesi ve sarf ettigi sozler kiiltiirel dokuya uygundur (Ozdemir, 2017:
413). Eli miibarek oldugu i¢in yeni dogan ¢ocugun gobek bagini Hoca’ya kestirirler ancak o
bu isi pek iyi yapamaz (Boratav, 2018: 265). Bir diger fikrada ise adamin biri Hoca’ya gelip
oglunun dogdugunu miijdeler. O da minnetin Hiida’ya oldugunu sdyler (Boratav, 2018: 260).
Ornekleri verilen fikralarda ise yeni dogan gocuk igin bir kutlama merasimi yapildig: hatta
gobek kesmek gibi 6nemli eylemlerin toplumda nispeten daha miibarek insanlara yaptirildig:
ve dogumu miijdeledigi icin hediyesini bekleyen adamdan da anlayacagimiz gibi hikayelerdeki
dogum miijdeleme geleneginin varligindan bahsedebiliriz.

Evlilik Tiirk kiiltiirii i¢erisinde ¢ok asamali adeti barindiran kutsal bir miiessesedir. Kiz
istenir, s6z yapilir, nisan yapilir, kina gecesi yapilir, diigiin yapilir. Tim bu 6zel gunler
icerisinde 6zel ritiielleri ve adetleri barindir. Evlilik temasi Nasreddin Hoca’nin hikayelerinde
yogun bir sekilde islenir. Kéh kendinin kah kizinin kah komsunun evliligine sik¢a yer verilir.
Oncelikle evliligin iyilestirici giiciine olan inanis vardir. Komsularindan bir kadin kizinin
yaptig1 delilikten bikarak ¢6ziim icin hocaya gelir. Kizina okumasini veya muska yazmasin
soyler. Hoca ona nefesinin tesir etmeyecegini, onun evlenip ¢oluk c¢ocuga karistiginda
sakinlesecegini belirtir (Boratav, 2018: 356). Nasreddin Hoca insanin i¢ diinyasini tanimakta
ve psikolojik rahatsizliklar1 nasil tedavi edecegini toplumsal bellekte de var olan bir bilgi veya
tecriibe ile gergeklestirmektedir (Ozdemir, 2017: 415). Baska bir hikdyede karis1 dlen Hoca

kendisine bir dul kadmn alir. Hoca eski esinin iyi yonlerini rahmetle anarken karis1 da eski
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kocasini rahmetle anar. Bu duruma kizan Hoca kadina tekme vurup yataktan atar. Daha sonra
hatasini anlayan Hoca dort kisinin ayni yataga sigmadigi igin diistiigiinii s6yler (Boratav, 2018:
351). Ilk evlilik bireylerde daha derin bir etki meydana getirmektedir. Oysa ikinci de olsa
evlilikle yeni bir aile olugmakta; bu yiizden de eskinin bir an énce unutulmasi, yeni ailenin
gelecegi agisindan énem tagimaktadir (Ozdemir, 2017: 415).

Insan yasaminda 6liim de dogum kadar dogaldir ve birgok farkli kiiltiir bu 6zel giinii
farkl ritiiellerle doldurmaktadir. Nitekim Tiirk kiiltiiriinde de yas tutularak merhum diinyadan
ugurlanir. Cenaze namazinin akabinde de 6lmiislerin cani niyetiyle halka yemek yedirilir. Bir
gun Hoca karalar giyip disar1 ¢ikar ve halk sebebini sorar. Hoca da oglumun babasi 6ld, onun
yasini tutuyorum der (Boratav, 2018: 186). Birinin 6liimii kalanlarin giyimini de etkilemis ve
karalar baglanmis deyim yerindeyse. Bir giin Hoca cenazeye katilir, cenaze bittikten sonra 6lii
evinde yemek ikram edilir. Kalan dane pirinci Hoca’ya verirler (Boratav, 2018: 268). Bu fikrada
da merhumun cani niyetiyle yemek verildigi agik¢a gorilmektedir. Nasreddin Hoca’nin
olimden ¢ok korktugu “hanimim siisleyip Azrail’in aklini karigtirmaya calistigi” (Boratav,
2018: 386) ve “ahiret hazirlig1 yaptig1” (Boratav, 2018: 268) hikdyelerinde bariz bir sekilde
goraldr.

Komsuluk temasi altinda islenmis fikra sayisinin ¢oklugu Hoca’nin yasadigr donemin
mahalle-k0y yasamina dair ipuglari vermektedir. Hikayeler, karsilastigimiz komsular
arasindaki dayanismay1 ve Anadolu insaninin yardimseverligini sik¢a gostermistir. Meshur
kazan fikrasindaki (Boratav, 2018: 177) gibi bir yardimlasmada da gézlemlenecegi gibi ihtiyac
duyulan iiriinler komsudan istenir. Ote yandan baska bir fikrada Hoca’nin evinde yangin
¢iktigini komsular1 gelir ihbar eder. O da evin i¢ islerinden haniminin sorumlu oldugunu séyler
ve oral1 olmaz (Boratav, 2018: 339). Acil bir durum meydana geldiginde komsularin birbirlerini
uyardigi ve yardimda bulunduklar gozlemlenebilir. Komgunun birisi Hoca’nin yanina gelerek
karis1 ve baldizinin kavga ettigini onlara nasihat ederek akil vermesini ister. Hoca da yas (izerine
kavga etmedikleri icin ¢oktan barigmis bile olacaklar1 sdyler (Boratav, 2018: 327). Ailede
yasanan bir problemin ¢6ziimii i¢in dahi komsunun nasihatine ve yardimina ihtiya¢ duyuldugu
gbzlemlenebilir.

Misafirperverligin Turk halk kdlturinde 6nemli bir yere sahip oldugu gercegini
Nasreddin Hoca fikralarinda sik¢a gormekteyiz. Kimi zaman Hoca misafir agirlasa da bazi
zamanlarda bagska evlerde misafir edilmistir. Bir giin Hoca danigsmentleri eve misafirlige getirir
ve onlara ¢orba ikram etmek ister ancak evde malzemenin olmadig: fark edilince hanimindan
danigmentlere kendisinin evde olmadigimi sdylemesini ister (Boratav, 2018: 200). Konuk

agirlamanin toplumun tiim kesimi tarafindan kabul goéren ve sevap kazanilan bir eylem olarak
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bilinmesi kimi zaman halkin saf yardim etme duygusunun suiistimal edilmesine neden
olmustur. Baz1 hikdyelerde Hoca misafirini agirlamayarak, bu tarz suiistimal vakalarina
elestirel bir bakis getirmistir. Bir giin Hoca’nin kapisina gelen adam Tanr1 misafiri oldugunu
sOyler ve konuk edilmek ister ancak Hoca onu mescide gotiirerek tanri evinin orasi oldugunu
soyler (Boratav, 2018: 256).

Dindarlik ¢okga iglenen temalardan biridir. Bir dine inanmak onun kurallarina uyarak
onun gosterdigi yasam stilini takip ederek olur. Nasreddin Hoca da Islam dininin takipgisi
olarak karsimiza c¢ikar. MUsliman olmas: haricinde, imam ve medrese hocasi olarak da
karsimiza cikar. Tiirkler Islamiyet’le tanismis ve Islamiyet’i benimseyerek onu hayatlarinin
merkezine koymuslardir. Nasreddin Hoca hikayelerinin yazildig1 ve aktarildigr donemler géz
oniine getirildiginde Selguklu ve Osmanlilarm Islam’la igli disht olduklar1 gériiliir. Dini ve
ahlaki ogretiler Hoca’nin hikéyelerinde verilirken ayni zamanda cokga din elestirisinin
yapildig1 da gozlemlenmektedir. Bir giin Hoca vaaz vermek i¢in kiirsiiye ¢ikar: “Size bugiin
ne anlatacagim biliyor musunuz?” der. Cemaat: “Bilmeyiz,” diye cevap verince Hoca kirstiden
iner ve gider. Sonraki hafta tekrar gelir ve ayn1 soruyu sorar. Bu sefer cemaat: “Biliriz,” der.
“Biliyorsaniz neden anlatayim,” der ve kiirsiiden iner. Sonraki hafta minbere ¢ikar ve ayni
soruyu sorar. Cemaatin bir kismi biliriz bir kism1 bilmeyiz der. Bu durumda Hoca: “Bilenler
bilmeyenlere anlatsin,” deyip minberden yine iner (Boratav, 2018: 132-133).

Kirimhan (1991: 76) Mevlevi Burhanettin’den alintiladigi “faziletli, olgun bir yol
gosterici  bulup, bilmedigini 6grenip bilmeyenleri de uyandirin” serhini bu latifenin
aciklamasinda kullanir. Dinin 6gretici ve ahlaki boyutunun asildigi ve hatta bazi durumlarda
dine hakarete varan fikralar da giiniimiize ulasmigtir. Minarenin penise benzetilmesi (Boratav,
2018: 139) bu duruma bir érnektir. Bir giin Nasreddin Hoca bir yere konuk olur. Yemek
yendikten sonra ev sahibi: “Bize tebareke stresini'! oku,” der. Hoca da hemen: “Beni tebéreke
ile sikma ilahi sdyleyelim,” der (Boratav, 2018: 200). Burada bazi dini ritiiellerde sikilan
insanin bagka ritiielleri tercih ettigini gozlemliyoruz. Tinica insani ritme kaptirarak daha az
sikic olan ilahiyi kutsal Kur’an’dan slire okumaya tercih eder. S6z konusu din olsa bile insan
bazi eylemleri yaparken sikilabilir.

Fikralarin karakterleri diistiniildiigiinde karakterlerin ya ¢ok fakir ya da zengin olduklari
goralur: bir kefede Nasreddin Hoca, koyluler, talebeler, dilenciler diger kefede padisahlar,
kadilar, derebeyleri. Sinif farkliligindan kaynaklanan problemler sik¢a karsimiza ¢ikar. Gegim

sikintis1 ve bunun sonucu olarak sik¢a gorilen hirsizlik da hikayelerdeki 6nemli temalardandir.

1 Mulk sdresi olarak bilinir ve otuz ayetten meydana gelir. Kur’an-1 Kerim’in altmis yedinci stresidir (Yasaroglu,
2006: 542).
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Bu durum o déonemde halkin ge¢im sikintisi ¢ektiginin ya da o donem Anadolu’sunda biiyiik
bir kitlik yasandiginin gostergesidir. Hoca’nin evine giren hirsizdan ¢alacak bir sey bulamadigi
icin utanmasindan da onun yoksulluk i¢inde bir hayat siirdiirdiigii agik¢a anlasilir. Bu fikralar,
o donemde Anadolu’nun ve halkin i¢inde bulundugu durumu, asayis bozuklugunu ve fakirligi
gostermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir (Sanli, 2009: 266). Gegim sikintis1 ¢eken Hoca’nin
hirsizlik yaptig1 da goriiliir. Zaman zaman bahgelerden havug, lahana, salgam gibi sebzeler
calar. Bu konuda beceriksiz oldugu igin, her zaman sug tistiinde yakalanir. Ama ¢ok kurnaz ve
akilli oldugu igin verdigi cevapla kendini kurtardig1 goriiliir (Basgoz, 1997: 35).

Hikayelerdeki yemek ve yemek kiiltiiriine ait unsurlarin birgogu Hoca’nin oburlugu,
hatta aggdzliiliigiiniin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Belki de fakirliginin bir sonucu olarak
onu ziyafetlerin basinda cokga yemek yerken goruriz. Bir hikdyede komsunun diigiin
yemeginin yenildigi sirada zarfin i¢ine bos bir kagit koyup ev sahibine teslim etmek bahanesiyle
iceri girip yemek yemeye baslar (Boratav, 2018: 295). Hoca komsusunu kandirarak da olsa
ziyafetten nemalanmay1 basarir. Birisi Hoca’y1 istahla yemegini yerken goriir ve neden bes
parmagiyla yedigini sorar. Hoca da cevaben alt1 parmaginin olmadigini sdyler (Boratav, 2018:
311). Burada Hoca’nin oburlugu kolaylikla gozlemleyebiliriz.

Cinsellik temas1 i¢inde bulunan fikralarin Nasreddin Hoca’ya ait olmadigini ve bu
fikralarin yaymlanmamasi gerektigini diisiinen bazi Tiirk halkbilimciler vardir. Bu konudaki
tartigmalar giiniimiizde son bulmus degildir. Ancak tarihi belge niteligi tasiyan bu miistehcen
icerikli fikralar bir sekilde gilinlimiize ulasabilmistir. Bu calismada temel kaynak kitap olarak
kullandigimiz Boratav’in Nasreddin Hoca’sinda bu miistehcen hikayeler de yer aldig1 igin
cinsellik temasi altindaki hikayelerden bahsetmemiz gerekir. Cinselligine diiskiin Hoca figiirii
(Boratav, 2018: 242) cok kez karsimiza ¢ikar. Basgoz (1997: 38) cinsel baski arttikga insanlarin
seksten daha ¢ok s6z ederek bir nevi rahatladigini aktarir. Bu durum sadece erkek karakterler
icin algilanmamalidir. Hocanin karisinin da cinsel isteklerini kolayca dile getirdigi bazi
hikayeler de (Boratav, 2018: 189) gozlemlenmektedir. Dahasi Hoca’nin esekle cinsel
miinasebete girdigi hikayeleri (Boratav, 2018: 150-151) de mevcuttur. Basgoz (1997: 37) bu
durumu, evlilik 6ncesinde kadinin erkekle cinsel iliskide bulunmasini yasaklayan toplumlarda
genc erkeklerin cinsel yeterliliklerini esekte denedigi, cinsel istegini esekle iliskide bulunarak

giderdigi seklinde aktarir.
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UCUNCU BOLUM
DJOHA

Bu ¢alismanin birinci boliimiinde ayrintili bir sekilde anlatildigi gibi Yahudiler tarih
boyunca ¢ok kez go¢ etmek zorunda kalmis, diinyanin farkli cografyalarinda atalarindan miras
kalan kiiltiirii yasamis ve yasatmigsa da bulunduklar topraklardan bir¢ok kiiltiirel unsuru
benimsemis ve kendi kiltlirlerine aksettirmislerdir. Bu baglamda Sefaradim kutsal topraklardan
ciktiktan sonra Babil, Iberya ve Osmanli deneyimini en derinden hissetmistir. Senelerini
binlerle ifade ettigimiz bu deneyiminde aci tatli bircok hatira biriktirmistir. Bu hatiralar
cogunlukla halk hikayelerine doniismiis veya konu olmus ve oral gelenekle giinimize
ulagsmigtir. Djoha gilinlimiize kadar gelmis en onemli Sefarad halk hikayesi karakteridir hic
sliphesiz. Bu boliimiin amac1 Nasreddin Hoca gibi eglendirirken diisiindiiren Djoha’y1 Sefarad
Yahudi kiiltiirti baglaniminda etraflica tanitmaktir. Djoha’nin s6zlii ve yazili kaynaklarindan
bahsederek baslanacak, hikayelerdeki onemli karakterlerle devam edecek ve islenen énemli

temalar verilerek sonlandirilacaktir.

3.1. Djoha’min SOzIU ve Yazih Kaynaklari

Djoha kimdir? Djoha isimli bir Sefarad Yahudisi tarihte yasamis midir? Djoha
hikayelerinin Sefarad kiiltiriindeki 6nemi nedir? Oncelikle bu sorulara cevaplar aranacak ve
daha sonrasinda Djoha’nin kaynaklari hakkinda bilgi verilecektir.

Djoha (Coha) sozciigiiniin ilk bakista Cuha’nin'? bir kullanim1 oldugu anlasilabilir.
Sefarad Yahudilerinin Iberya’da “reconquista” 6ncesinde Miisliiman Araplarin egemenligi
altinda yasadiklari ve siirgiin sonrasinda bir kismimin Fas, Cezayir, Tunus, Misir ve Filistin gibi
Araplarin ¢ogunlukta olduklar1 bdlgelerde de yasadiklari bilinmektedir. Bununla birlikte
kiiltiirlerin birbirlerinden etkilendigi bir ortam olusmus ve bu durumun bir sonucu olarak Arap
fikra kahramani Cuha’nin Sefarad Yahudisi Djoha’nin (Coha) ismine kaynaklik ettigi
diisiiniilebilir. Bu kaynaklik etme durumu, isimle kalmayip hikayelere de yansimis olacaktir,
bu da baska bir arastirma konusu olabilir. Ote yandan Nasreddin Hoca ¢ok kez sadece Hoca
ismiyle anilir. Bu durumda “Hoca” sozciigiinde hece ve ses degisikligi meydana gelerek
Djoha’ya (Coha) déniismiis olabilir.® Dérdiincii boliimdeki yapilan incelemeler neticesinde
ortaya ¢ikarilan benzerlikler sonucunda bu sava destek verilebilir.

Sefarad Yahudi kultirine mensup Djoha isimli kisinin gergcek hayatta yasadigini

gOsteren bir ¢aligma yoktur. Tam tersi Berdavid (1997: 93) Diinya’nin farkli cografyalarinda

128, yiizy1lda yasamis saflig1yla tanmnmus Arap fikra kahramamidir (Tural, 1993: 82).
13 Bardavit (2007: 101) Coha’nin, Hoca sdzciigiindeki harflerin yer degistirmis hali oldugunu aktarir.
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bir¢ok Djoha ile karsilagtigini aktarir. Djoha’nin hala onlarla birlikte modern yasamda var
olduguna inanilir ki bunun nedeni her Sefarad Yahudi’sinin Djoha olabilme potansiyelinden
kaynaklanmaktadir. Djoha’nin giiniimiizde de yasadigina isaret eden hikayeler bu ¢alismada
kullanilan Djoha Ke Dize? baslikli kitapta mevcuttur. Bir bakima Djoha Sefarad Yahudi
kilturinu gegmis nesilden gelecek nesle aktif bir sekilde aktarmakla 6nemli bir vazife edinmis
onemli bir figradar.

Modernlesmeyle birlikte yasam bi¢imimizin ¢okca degistigi su gotiirmez bir gergektir.
S0zl edebiyat bu degisimlerden en ¢ok etkilenen kiiltiir unsuru olmali ki bu degisimi Koen-
Sarano (2018: 21) sinema ve daha sonrasinda televizyonun insan yasaminda daha fazla yer
tutmasiyla toplum ve aile igerisindeki anlati sanatinin yok olmasiyla agiklar. Birinci bélimde
Ladino’nun giinlimiizde yok olma tehlikesi icerinde olan diller grubunda olmastyla birlikte
kaybolmaya ylz tutmus 6zellikle s6zli gelenege bagli edebi unsurlarin belgelenmesi 6nem arz
etmektedir. Bu sebeple Koen-Sarano, Djoha Ke Dize? baslikli kitabi derlerken atalarinin uzun
yillar boyunca dilden dile aktardigi Djoha hikayelerinin yok olmamasini saglamayi da misyon
edinmistir.

Djoha’nin ilk siireli bastm1 1860 yilinda yayimlanan “El Jurnal Israelit” gazetesinin
haftalik eki Coha i Cohaiko’dur ve bu yayin ayn1 zamanda Turk-Yahudi basiminin ilk mizah
denemesidir (Gulerytiiz, 2015: 24). Coha i Cohaiko 1871°de El Nasional gazetesinin eki olarak
yayin hayatina devam etmistir (Giileryiiz, 2015: 25). Bu hususta yazilmis bir diger eser Ibrani
takvimine gore 5671, miladi takvime gére 1911 yilinda Selanik’te anonim bir yazar tarafindan
basilan La Vida de Nasreddin Hodja (Tiir. Nasreddin Hoca’nin Hayati) (Bz. EK-4'%) bagligim
tagsimaktadir (Bornes-Varol, 2000: 49-50). Bali (1999: 1), kitabin 19 x 13 cm boyutlarinda ve
64 sayfadan ibaret olup David Baruh Basis Matbaasi’nda basildigin1 ve yaymecisinin Yitzhak
Yaakov Strumza oldugunu aktarir. Kitapta toplamda 69 fikra bulunmaktadir.'®

Ayni kitabin ikinci baskisi Guerta de Istorias La Vida de Nasreddin Hodja (Tdur.
Hikayeler Bahgesi Nasreddin Hoca’nin Hayat1) basligiyla Ibrani takvimine gore 5683, Miladi
takvime gore 1923 yilinda Istanbul Galata'da M. 1. Alivropulos Matbaasi'nda basilmistir ve
12,20 kurustur (Bali, 1999: 2). Kitap 11 fikra ve 18 sayfadan mirekkep olup baslangi¢ kisminda

4 Bornes-Varol (2000: 50) “Osmanli Imparatorlugunda Yahudi Cuha” isimli makalesinde “La Vida de Nasreddin
Hodja” kitabinin kapagina yer vermistir.

15 Mezkiir kitapta yer alan bazi fikralarm balliklari syledir: Fikra no.1: Nasreddin’in istegi. Fikra no.2: Hirsizlar
Hoca’nin esegini ¢alarlar. Fikra no. 6: Esegi yorulmasin diye. Fikra no.21: Karisi yabancilarin evinde. Fikra no.34:
Leylek. Fikra n0.38: Uykusunu kaybetti ve aramaya gitti. Fikra no.14: Cirkin ses nasil giizel ses olur? Fikra no.15:
Olii Hoca gezmeye gider. Fikra nol6: Diinyanin mahvolusu. Fikra no.54: Karpuzlar iyi ¢ikt1. Fikra no.56: ki
boynuz arasinda. Fikra no.57: Hirsizlardan korkmuyorlar. Fikra no.58: Evde degil. Fikra no.59: Corba pismekte.
Fikra no.67: Aptal aptalligina gore cevap verir. Fikra no.68: Nasreddin’in cevabi. Fikra no.69: Berber kafasina
pamuk ekiyor (Bali, 1999: 2)
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Nasreddin Hoca’nin yasamina dair bilgiler verilmistir (Bali, 1999: 3). Nasreddin Hoca kitabinin
Uc ve altinci sayfalar1 arasinda Nasreddin Hoca ve hayati hakkinda bilgiler yer almakta olup
kitapta anlatilan Nasreddin Hoca fikralarinin basliklar1 gergekiistii olgu ve olaylara isaret
etmektedir.’® Kitabin hem Selanik hem de Istanbul baskilar1 dikkate alindiginda eserler Ladino
dilinde ve Rashi harfleriyle yazilmis olmalarina ragmen hikayelerin igeriginin tamamen
Nasreddin Hoca’ya ait oldugu goriilebilir.

Sefarad halk hikayelerinden Djoha’nin da i¢inde bulundugu zengin sézlii gelenegin
kaybolmasi s6z konusu oldugu i¢in bu alanda akademik ¢alismalar yapilmaya baslanmistir. Bu
baglamda Ladino halk hikayeleri alaninda uzun yillar ¢alisilmis ve birgok halk hikayesini
gelecek kusaklara aktarabilmek i¢in hikayeler kitaplagtirilmigtir. Calismanin ana eserlerinden
biri Djoha Ke Dize? baslikl kitap biri Ingilizce cevirisi olmak iizere ii¢ kez basilmistir. 1991
yilinda Kudiis’te Kana yayinevinden orijinal dili Ladino’nun yaninda ibranice cevirisiyle
birlikte yaymlanmistir. 2003 yilinda David Herman’mn Ladino’dan Ingilizceye ¢evirdigi Djoha
hikayeleri Amerika Birlesik Devletleri’nde “The Jewish Publication Society” (Tir. Yahudi
Yayim Toplulugu) tarafindan basilmistir. 2018 yilinda ise herhangi bir ceviriye ihtiyag
duyulmaksizin sadece Ladino dilinde Djoha Ke Dize? kitabi Sefarad Kiltirl Arastirma
Merkezinin biinyesinde Istanbul’da basilmistir. Yeni baskida Ibranice gevirisi ve kitap tasarimi
disinda icerik tamamen ayn1 kalmistir. Ik basimdaki Kitap tasariminda sik¢a kullanilan Karagoz
ve Hacivat hikayelerinde beliren karakterlerin gorsel materyalleri yerine cocuk kitabi
formatinda olan bu ikinci basimda (2018) Nasreddin Hoca’ya digsal benzerligi yiiksek olan
aksakalli, kavuklu Djoha gorselleri tercih edilmistir. Her iki tasarim igin ¢ocuklarin ilgisinin
basarili bir sekilde g¢ekildigi sdylenebilir. Djoha’nin cinsel edimler ya da anlamlar iceren
hikayelerinin bu kitapta yer almadig bilgisiyle, Djoha Ke Dize? baglikli kitabinin yok olmak
Uzere olan Ladino dili ve kaltirinin gen¢ nesillere aktariminda 6nemli rol oynamasi
beklenmistir. Cinsel edim ya da anlamlar tasiyan Djoha hikayelerine Matilda Koen-Sarano’nun
Sefarad halk hikayelerinden derledigi bir¢ok ince espriyi barindiran kitabi Kuentos Del Bel
Para Abasho (Tur. Belden Asagi Hikayeler) baglikli kitabinin onuncu bélimiinde

16 S, 7-8: “Nasredin Hodja Al Dyo Para Ke Le De Un Azniko” (Nasredin Hoca Bir Esek Vermesi I¢in Tanr1’ya
Yalvartyor). S.9: “La Fuersa Del Nichadir” (Nisadirin kuvveti). S.10: “Ke Vos Emporta Por La Gayina?”
(Tavuktan Size Ne?). S.11: “Eskonta El Navlo” (Navlun Indirimi). S.11: “La Grulyya (Leylek Kuchu)" (Turna
Kusu -Leylek Kusu). S.12: “Pyedriyo Su Esfuenyo i Va A Toparlo” (Uykusu Kacti ve Aramaya Gitti). S.12-13:
“La Dos ijas Del Hodja” (Hocanin iki Kiz1). S.13-14-15: “Eskonde La Moneda En La Punta De La Rama” (Paray1
Agacm Dalinin Ucuna Sakla). S.15: “La Asembran Algodon Enriva De Su Kavesa” (Kafasinin Ustiine Pamuk
Ektiler). S.16: “Kaldo De Palazas” (Ordek Corbasi). S.16-17: “El Hodja Aze Parir Kon Nuezes” (Hoca Cevizle
Dogum Yaptiriyor) (Bali, 1999: 2).

26



rastlanmaktadir. Bu bolimdeki fikralarin sayisi elli olup Nasreddin Hoca’nin cinsel edim ya da
anlamlar tasiyan hikéyeleriyle mukayesesi dordinci bolimde yapilacaktir.

Arastirmanin kaynak kitabi Djoha Ke Dize? 232 adet hikdyeden olusmaktadir. Bu
hikayeler 16 bolime!’ paylastirilmistir. Koen-Sarono, Djoha’nin farkli hikdyelerde birgok
karakterle karsimiza ciktigindan ve bu sebeple hikayeleri karakterlere gore smiflamanin
zorlugundan bahseder ve bdylelikle hikayelerin buyik c¢ogunlugunu Djoha’nin yasam
evrelerine, mesleklerine, yan karakterlerle olan iliskilerine gore siniflandirir.

Koen-Sarano (2018) uzun yillar siiren emeginin sonucu olan Djoha Ke Dize? baslikli
kitab1 diinyanin farkli noktalarindan yasayan Sefarad kiiltiiriiniin iiyesi 72 kisiden dinledigi
hikayelerden derlemistir. Alexander (2018: 26-37) Djoha Ke Dize?’nin basinda kaleme aldigi
“El Kuento Popular Djudeo-Espanyol” (Tur. Halkin Sevdigi Ladino Hikédye) baslikli
makalesinde hikdye anlaticilarinin ¢cogunun Tiirkiye’den (29 kisi) 6zellikle istanbul’dan (11
kisi) oldugunu, ikincil olarak Israil’den (21 kisi) ve dzellikle de Kudiis’ten (19 kisi) oldugunu
aktarir. Hikaye anlaticilarinin ¢ogunun kadin (46 kisi) olmasi kadinlarin Sefarad sozll
gelenegin aktarimindaki roliinii gostermektedir. Kitabin sonunda hikaye anlaticilarinin listesi
dogum yil1 ve yeri, ebeveynlerinin nereli oldugu, okuduklar1 okullar ve konustuklar1 yabanci
dillerle birlikte verilmistir. Bu bilgiler 1s18inda, hikaye anlaticilarinin aktardigi hikayelere,
dogdugu ve yasadig1 cografyanin etkisi olup olmadigi dordiincii boliimde incelecektir. Ayrica
hikayelerde gegen Djoha’y1 temsil eden 70 adet atasozi kitabinda sonunda ayr1 bir bolim olarak
verilmistir. Bu atasdzleri de yine Tiirkcede Nasreddin Hoca igeren atasdzleriyle olan iliskisine

sonraki boltimde yer verilecektir.

3.2.  Djoha Hikéayelerindeki Onemli Karakterler
Bir 6nceki kisimda Djoha’dan ve onun kaynaklarindan bahsedilmistir. Takip eden
satirlarda ise Djoha hikayelerinin metinsel incelemesi yapilacak ve Djoha ve ¢evresi yakindan
tanitilacaktir. Hikayelerdeki kisiler verilerek Djoha ile minasebetleri agiklanacak ve
karakterlerin hikayelerin mesajlarim ilerletmelerindeki katkilarindan bahsedilecektir.
Hikayelerde en cok karsilastigimiz karakter Djoha’nin esidir. Esi evin igislerinden

sorumlu olan kisidir. Djoha eve erzak getirir ve yemek hazirlar. Esinin Djoha’y1 pazara domates

17 La Chikes de Djoha (Tiir. Djoha’nin Cocuklugu), Los Echos de Djoha (Tiir. Djoha’nin meslekleri), Djoha i el
Rey (Tir. Djoha ve Kral), La Boda de Djoha (Tur. Djoha’nin Diigiinii), Djoha i Sus Mujeres (Tir. Djoha ve Esleri),
Djoha i Sus ljos (Tir. Djoha ve Evlatlari), Djoha en el Mundo Animal (Tur. Djoha Hayvanlar Aleminde), Djoha i
el Vizindad (Tir. Djoha ve Komsuluk), Djoha Papalon (Tiir. Obur Djoha), Djoha en Kompania de Ladrones i
Arrekojedores (Tiir. Djoha Hirsizlarla ve Dilencilerle Birlikte), Las Burlas de Djoha (Tiir. Alayci Djoha), Los
Viajes de Djoha (Tiir. Djoha’nin Seyahatleri), Djoha Avla de Si (Tiir. Djoha Kendi Hakkinda Konusur), Djoha i
el Sinyor del Mundo (Tir. Djoha ve Tanr1), Djoha, Juzgador i Konsejero (Tir. Djoha, Kadi ve Akil Hocasi), Djoha
i la Muerte (Tir. Djoha ve Olim) (Koen-Sarano, 2018: 8-15).
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almaya gonderdigi hikaye bu is paylagimina 6rnek verilebilir (Koen-Sarano, 2018: 113). Djoha
disaridayken bir cocuk gelir ve evinin yandigini s6yler. Djoha hig oral1 bile olmaz. Evin iginden
sorumlu olan kisinin esi oldugunu ve bunu onun ilgilendirdigini séyler (Koen-Sarano, 2018:
115). Bu hikaye evdeki kadin-erkek rollerini net bir sekilde 6zetler. Bir baska hikayede bebege
bakmaktan yorulan esi Djoha’ya bebegin yarisi senin biraz da sen uyut der. Djoha da “sen kendi
yarmi uyut benimkisi aglasa da beni rahatsiz etmez” diyerek evin i¢indeki kadin-erkek gorev
paylasimina dikkat ceker (Koen-Sarano, 2018: 110). Djoha’nin esinin ismi sadece bir hikayede
“Grasia” seklinde geger (Koen-Sarano, 2018: 121). “Grasias” (Tiir. Tesekkiirler) sozctigiiyle
kullanilarak bir kelime oyununu yapilmakta ve bu yolla giildiirii unsuru olarak isimler ve
benzetimsel anlamlar1 6ncelenmektedir.

Djoha’nin genellikle esiyle anlagamadigi ve hatta esinin onu aldattigir bile
goriilmektedir. Ornegin, Djoha afiyetle yemek igin pazardan bir érdek alir, eve getirir ve
esinden ordegi kizartmasini ister ancak esi Djoha yokken 6rdegi sevgilisiyle yer (Koen-Sarano,
2018: 117). Baska bir hikayede de ayni durum balik igin gegerlidir (Koen-Sarano, 2018: 119).
Sevgilisi olmasmin yanisira Djoha’nin esinin 6zgiirliigiine diiskiin ve siirekli komsularina
gitmeyi ve gezmeyi ¢ok seven bir karakter olmasi da gdziimiizden kagmaz. Djoha da bu
durumdan mustariptir ancak gayet havai olan esinin sokak sokak gezmesini sorun etmez ¢iinki
esinin bir glin muhakkak kendi evine geri donecegini diistiniir (Koen-Sarano, 2018: 122).

Yukarida o6rnekleri verilen hikayelerde basina buyruk, 6zgiirliigiine diiskiin, gii¢lii ve
aldatic1 kisiligi 6n plana ¢ikan Djoha’nin esinin saf ve iy1 niyetli olarak betimlendigi hikayeler
de mevcuttur. Ornegin, kralin hazinesini tastyan deveyi gorenler hazineye el koyarlar. Djoha
saf biri oldugunu diislindiigii esinin her seyi oldugu gibi anlatacagini bildigi i¢in hazineyi
aldiklar1 giin c¢atidan kuru {iziim ve incir firlatir. Kralin karsisinda sorgulandiklarinda esi
gokyliziinden kuru iiziim ve incirin yagdigi giin hazineyi c¢aldiklarin1 sdyler ve esin bdylesi
saflig1 sayesinde kralin cezalandirmasindan kurtulurlar (Koen-Sarano, 2018: 111).

Esinin diger bir 6zelligi de kavgaci olmasidir. Bu 6zelligin 6ne ¢ikmasindaki 6nemli
etken Djoha’nin da bir o kadar inat¢1 olmasidir ancak Djoha esini ¢ok iyi tanir ve onu nasil
yonetecegini bilir. Ornegin, kapiy1 kapatmadiklari icin stirekli kavga ederler ve Djoha hirsizdan
kavga sebebini ortadan kaldirmak i¢in kapiy1 ¢almasini ister (Koen-Sarano, 2018: 110). Baska
bir hikayede huysuz Djoha dordiincii kez evlendigi esiyle siirekli kavga eder. Bir bilene
danigirlar. O da Djoha sinirliyken fesinin piiskiiliinii 6ne yatirmasini, esin sinirliyken mutfak
Onliiglinii 6nden baglamasini ve bu kurala gore davranilarak kavga edilmesinin énlenmesi salik

verir. Bu yontem ¢ok verimli olmaz, sinirlenenin evi terk etmesine karar verilir (Koen-Sarano,
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2018: 125). Djoha ve esinin ne kadar kavga etseler de bazen sorunlarina ¢éziim bulmak igin is
birligi iginde gayret ettikleri de gézlemlenmistir.

Djoha’nin ailesinin diger 6nemli karakteri oguldur. Ogul genellikle saf ve hatta ebleh
olarak betimlenmistir. Ogul sdylenenleri tersinden anlar ve Djoha da bu yiizden ona yaptirmak
istedigi seylerin tersini sdyleyerek islerini yaptirir. Ornegin bir giin, esyalarla dolu esekle
caydan karsidan karsiya gecerlerken, Djoha ogluna esegin iizerinde bulunan esyalari suya
birakmasini ister. Amaci tam tersinin yapilmasini saglamaktir ancak oglu bu sefer sézinu dinler
ve esyalar1 suya birakir (Koen-Sarano, 2018: 129). Yine bir giin Djoha oglunu kuyudan su
almasi i¢in gonderir ve bir samar yapistirir. Bunu géren mahalleli Djoha’y1 ayiplayarak sebebini
sorar. Djoha da “Comlek kirildiktan sonra atilan samarin ne anlami var?” diyerek cevap verir
(Koen-Sarano, 2018: 129). Djoha’nin ogluna olan edimi insan haklarina aykir1 olsa da, ogulun
eblehligi dikkate alindiginda, Djoha’nin oglunu ¢ok iyi tanidigi ve onu nasil idare edecegini
¢ok iyi bildigi goriilebilir. Ornegin, bir baska hikdyede Djoha oglunu Londra’ya ingilizce
O0grenmesi i¢in gonderir ve alt1 aym sonunda geri dondiigiinde hicbir sey 6grenmedigi agiga
¢ikar (Koen-Sarano, 2018: 131). Yine evlendikten birka¢ hafta sonra dogan ogluna daha
bebekken kitap satin alir ¢linkii bu kadar cabuk dogan bebegin birka¢ haftada okuma yazmay1
ogrenecegini tahmin eder (Koen-Sarano, 2018: 130). Bu hikayelerde baba figlrint benimseyen
Djoha kendisinin oglunun egitiminden sorumlu oldugunu hissetmistir ki onu okumak i¢in
yurtdigina gonderir ve ona heniiz bebekken bile kitaplar alir. Bir bagka hikayede ise Djoha’nin
kiz1 karsimiza gikar. Kiz1 evledir ancak esinden bosanmak istemektedir. Bilge kisiligiyle Djoha,
kiz1 ve kocasini barismalari i¢in ikna eder (Koen-Sarano, 2018: 130).

Kdy, mahalle ve kasaba gibi toplu yasamin oldugu yerlerde komsular arasi
dayanigmanin 6nemli oldugu bilinmektedir. Djoha hikayelerinde de komsular sik¢a karsilasilan
yan karakterlerdendir. Djoha’nin komsulariyla olan iliskisi de sorunsuz degildir kuskusuz.
Ornegin, Djoha bir glin sarhos olur ve yoldan gecen iki mahalleli ona yardim etmek maksadiyla
koluna girerek evine goétururler (Koen-Sarano, 2018: 144) ki bu da ihtiya¢ hasil oldugunda
komsularin gerekli yardimlarda bulunduklar1 gériilmektedir. Bir bagka hikdyede Djoha esinden
piringli tavuk ¢orbasi hazirlamasini ister. Tam yiyecekleri sirada komsunun oglu elinde tasla
tavuk ¢orbasi istemeye gelir. Djoha da komsularinin evde olan her seyi bildigini hatta ictikleri
corbanin ¢esidini dahi bildiklerini sdyler (Koen-Sarano, 2018: 144). Djoha ve ailesinin
komsularla i¢li digli olduklar1 ortadadir. Corba da dahil olmak tzere herhangi bir seyin eksikligi
komsular tarafinda giderilir ve her tiirlii istegin dile getirilmesinden kacinilmaz. Bazen bu iyi
niyetin suiistimal edilmesine kars1 bahaneler uydurulabilir. Ornegin, komsusu Djoha’dan ipini

cok kez odiing alip her seferinde geg getirir. Ipi tekrar isteyen komsusuna ipi veremeyecegini
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¢linkii ipe kurumasi i¢in un serdigini sdyler (Koen-Sarano, 2018: 146). Bu gerekge sagma bile
olsa Djoha, ipi kullandiktan sonra zamaninda getirmeyen komsuna ipi vermemek i¢in bir yol
buldugu goézlemlenmektedir.

Djoha hikayelerinde karsimiza ¢ikan diger karakter ise kadidir. Halk, yasadigi
sorunlarm ¢6zumu igin sik¢a kadilarin kapisini calmaktadir. Bir hikyede Djoha’y1 kadi rollinde
goriirken baska bir hikdyede Djoha kadiya gider. Ornegin, bir giin bir adam deveye odun
yiiklerken baska bir adam yardim etmek ister ve karsilifinda ne verecegini sorar. O da higbir
sey der. Yardim ettikten sonra hi¢bir sey alamayan adam hakkini aramak i¢in adami kadinin,
Djoha’nin, karsisina ¢ikarir. Djoha da olay: anlar ve adama elini kusagina sokmasi ve iginde ne
oldugunu s@ylemesini ister. Adam da higbir sey cevabini verir. Alip gitmesini soyler ve vakay1
akilligiyla ¢cozer (Koen-Sarano, 2018: 229). Bir diger hik&yede sokakta yrlyen Djoha bir anda
tanimadigi bir adamdan samar yer. Ve hakkini1 aramak i¢in adami yanina alarak kadinin yolunu
tutar. Kadi bir samarin karsiliginin bir lira olduguna kanaat eder ve adam paray1 almak i¢in
evine gider. Saatler geger ama adam gelmez. Djoha gider kadiya bir samar atar ve gelen bir
liray1 almasini ister (Koen-Sarano, 2018: 233).

Kral veya sultan olarak gecen monarsi temsilcisi karakterler azimsanacak sayida
degildir. Djoha hikayelerinde bu yoneticiler i¢in 6zel bir isim kullanilmamistir. Onlar sadece
kral (Lad. el rey) veya sultan olarak karsimiza ¢ikar. Bu karakterler mutlak giiciin temsilcisi
olarak saygin ve ¢ok glcli olarak betimlenmistir. Bir hikdyede Djoha kralin soytarisidir ve tek
gorevi krali eglendirmektir (Koen-Sarano, 2018: 91). Baska bir hikdyede Djoha kral gectigi
esnada kalkmadigi igin her gin et yemekle cezalandirilir (Koen-Sarano, 2018: 96). Bazi
hikayelerde Djoha bilgeligi ve kurnazligiyla kralin sevgisini ve altinlarin1 kazanir. Sultanin
esegine okumay1 dgrettigini ancak sultanin heniiz eseklerinin dilini bilmedigi i¢in anlamadigini
soyler ve sultan kendi safligin1 ve onun kivrak zekas: fark ederek Djoha’ya bir kese altin verir
(Koen-Sarano, 2018: 94).

Djoha hikayelerinde ana temanin hayvanlar iizerine oldugu fikra sayisi ¢oktur. Basta
esek olmak Uzere, inek, kuzu, deve, tahtakurusu, kedi, at ve kuslarin gegtigi hikayeler
mevcuttur. Bir hikdyede Djoha bahgeye giren buzagilarin giilleri ezdigini goriir. Hemen ahira
gider ve biiyuk inege vurur. Durumu géren komsular giinahsiz inege neden vurdugunu sorarlar.
O da buzagilarin annesinin o0 oldugunu ve bu durumdan onun sorumlu oldugunu soyler (Koen-
Sarano, 2018: 135). Hayvanlar arasinda en sik karsilagilan karakter hic siiphesiz esektir. Bazi
zamanlar Djoha’nin yoldas1 baz1 zamanlar inadiyla onun belasi olmustur. Bir glin Djoha ogluyla

birlikte pazara gider ve bir esek alir. Dontis yolunda 6nce oglunun, sonra Djoha’nin, daha sonra
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ikisini esege binmesi halk tarafindan ayiplanir (Koen-Sarano, 2018: 155). Zor ve uzun yollarda

esek Djoha’nin ve ailesinin yasamini kolaylastiran bir hayvan olarak betimlenmistir.

3.3.  Djoha Hikayelerinde islenen Onemli Temalar

Djoha hikayeleri, tarih boyunca genis bir cografyaya yayilmig Sefarad Yahudilerinin
yasantilarina ait izler tasimaktadir. BOylelikle hikayelerde islenen tema sayis1 ok ve gesitlidir.
Ilgili anekdotlarla érneklendirilecek temalar cocukluk, evlilik, 6ltim, cokkulturluliik, komsuluk,
din, hirsizlik, oburluk ve cinsellik olarak belirlenmistir.

Cocuk temasi altinda islenen hikayelerin ¢ogunda Djoha’nin kendisinin ¢ocuk olarak
betimlendigi goriiliir. Bu hikayeler yetiskin Djoha’nin izlerini tasimaktadir. Cocuk Djoha’nin
da yetiskin Djoha gibi beceriksiz ve saf oldugu hikayeleri vardir. Ornegin, bir giin Djoha ve
annesine digiinde kofte ve pilav ikram ederler. Kofteyi tek lokmada yutan Djoha’y1 géren
annesi yuvarlak yiyecekleri dort parcaya bolerek yemesini tembihler. Baska bir glin evde yemek
yediklerinde ¢ocuk Djoha her bir mercimek tanesini dérde bélerek yer (Koen-Sarano, 2018:
47).

Geleneksel aile rollerine gore baba tim giin disarida galisirken anne evin temizliginden
ve yemeklerden sorumludur. Bu durumda da evde ihtiya¢ duyulan malzemelerin tedariki igin
cocuk gorevlendirilir. Ailenin ¢ocugu olan Djoha da ¢ogu hikayede ¢ok kez pazara, bakkala,
kasaba, firma ve degirmene gonderilerek evin ihtiyaglari karsilanir. Bir hikdyede bakkala kibrit
almaya (Koen-Sarano, 2018: 43), bir hikdyede firindan un (Koen-Sarano, 2018: 44), bir
hikayede paca almak icin kasaba (Koen-Sarano, 2018: 45), bir hikdyede patlican almasi igin
pazara (Koen-Sarano, 2018: 58), bir baska hikdyede ise bugday1 6giitmesi i¢in degirmene
(Koen-Sarano, 2018: 56) gonderildigi gorulir. Bu gorevlendirmeleri yerine getirirken safligi ve
beceriksizliginin sonucunda bir¢ogunda basarisiz olmus ve boylelikle okuyucularina mizahi
drdnler sunmustur.

Evlilik islenen bir diger 6énemli temadir. Evlenecek kisilerin birlerini bulmasi ve
tanimasindan baslayarak nisan ve digin ile evlilige adim atilir. Bu asamalar Djoha
hikayelerinde belirgin bir sekilde gosterilmistir. Djoha kizi bulma, onu etkileme ve onu ikna
etme konusunda oldukca basarisiz betimlenir. Bir hikayede yalniz kalan Djoha annesinden
yardim ister. Annesi de dncelikle kizlara g6z atmasini sdyler. Djoha da inek g6z alip sokaktaki
kizlara atar (Koen-Sarano, 2018: 101). Baska bir hikdyede nisanlanmak istedigi kiz1 etkilemek

icin annesinde baz taktikler alir. Annesi kiza tatli sozler sdylemesi 6giitler. Djoha kiza helva,
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baklava ve tispisti*® der. Sonra sert sézciikler séylemesini 6giitler. Djoha da bicak, catal ve Givi
der. Sonunda Djoha bekar kalir (Koen-Sarano, 2018: 103). Bir diger hikayede ise ¢cOpgcatan,
Djoha’ya bir kiz 6nerir (Koen-Sarano, 2018: 101). Djoha evlilik konusundaki beceriksizligini
kabul eder ve ¢evresinden yardim ister. Evlendiginde dahi ne yapacagini bilmiyordur. Gerdek
gecesinde ne yapacagini bilmeyen Djoha’ya arkadaslarinin talimatiyla kdpeklerin yaptig1 gibi
yapmast Onerilir. O da yatagin kosesine gecer, ayagini kaldirir ve iser (Koen-Sarano, 2018:
104). Dugin bir yuvanin kurulmast vesilesiyle blylk kutlamalarin  yapildig:
organizasyonlardan olusmaktadir. Yemek diigiinlerin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Djoha
diigiinii icin aldig1 tavuklar1 tasiyamayacagi icin yola birakmig ve diigiin evine gitmeleri
istemistir (Koen-Sarano, 2018: 105).

Oliim islenen bir diger dnemli temadir. Tiim kiiltiirlerde oldugu gibi Yahudiler igin de
cenaze iginde asamalar1 olan dini bir torendir. Okunmasi gereken dualari, cenazenin yikanmasi
kefenlenmesi, yas tutanlarin dikkat etmesi gereken durumlar baslica 6nemli unsurlari olusturur.
Djoha ve 6liim boliimiiniin 17 adet hikdyeden olugmasi 6liimiin Sefarad kiiltlirtinde ne denli
etkileyici bir evre oldugunun gostergesi sayilabilir. Bir giin Djoha siyah renkli kiyafetler giyer.
Sokaktaki ¢ocuklar Djoha’ya neden siyah giydigini sorarlar. O da oglumun babasi 6ldii o
yiizden siyah giyindim der (Koen-Sarano, 2018: 237). Oliiniin ardindan giyim kusamda dikkat
edilmesi gereken hususlardan birinin siyah renkli giyinmek oldugu anlasilmaktadir. Bir baska
hik&yede cenazenin temizlenmesi s6z konusu edilmistir. Djoha cenazeyi kolay yoldan yikamak
icin iple baglayarak kuyuya sarkitir ancak cenazenin kafasini koparir (Koen-Sarano, 2018:
238). Bir diger hikdye cenaze tdrenini konu alir. Djoha’ya cenazenin neresinde durulmasi
gerektigi sorulur. Icinde durmayin da nerede durursaniz durun der (Koen-Sarano, 2018: 237).
Oliim désegindeki Djoha esine en giizel kiyafetlerini giymesini ve siislenmesini melek gibi
olmasini ister. Amaci Malah amavet (Tiir. 6liim melegi/Azrail) onu almaya geldiginde esinin
daha guzel oldugunu fark edip onu goétirmesini saglamaktir (Koen-Sarano, 2018: 242).
Djoha’nin esini satacak kadar 6liimden korktugu asikardir.

Olumin yaklastigini hisseden insanlar diinyadan ayrilmadan evvel son isteklerini
yazarlar. Bu isteklerin yer aldigi metin vasiyetname olarak adlandirilmaktadir. Djoha da
dlmeden dnce iki seyi vasiyet etmistir. 11k olarak tiki oldugu i¢in yikanirken ¢ok dokunulmak

istemez. Ikinci olarak Kordelio’ya®® gémiilmek istemez ¢iinkii denize yakin olan bu yer deniz

18 Tezpisti olarak da bilinir. Hamursuz unu, badem, ceviz ve portakalin ana malzeme olarak kullamldigi bu serbetli
tath Sefarad mutfagina ait olan ve Pesah (Hamursuz) bayraminda yapilan bir tatlidir.

19 Koen-Sarano (2018: 245) bu ismin Richard Coeur de Lion’dan (Aslan Yurekli Richard) geldigi ve gtinimizde
Izmir’in kuzeyindeki Karstyaka bdlgesi oldugunu séyler.
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korkusu olan Djoha igin sevimsiz bir yerdir (Koen-Sarano, 2018: 245). Djoha gulduru
unsurlarimi 6liim gibi hassas bir temada bile cesaretle kullanmstir.

Djoha Sefarad Yahudilerinin mizah figiiriidiir. Bu sebeple bazi1 hikayeler Yahudilik
temasi altinda islenmistir ve hikayeler Musevilige ait 6zel giinleri, kutlamalar1 ve ibadetleri
konu edinmektedir. Djoha, bir hikdyede komsusuna emanet verdigi tavugu Yom Kippur (Tiir.
Kefaret Giinii) yaklastig1 icin kapara® ayininde kullanmak igin ister (Koen-Sarano, 2018: 147).
Bir diger hikdyede Djoha, Sukot? bayraminda yaptig1 suka’lar1 (Tiir. ¢ardak) kiralayarak
gecimini saglar. Bu yolla Djoha, bayram olmasi nedeniyle insanlarin comertligini kullanarak
yedi glin boyunca dindaslarinin ¢adirinda karninit doyurur (Koen-Sarano, 2018: 161).

Sefarad Yahudilerinin Iberya’da ve Osmanli’da yasadiklar1 deneyim ¢okkiiltiirliidiir.
Farkl1 dinlerden ve etnik gruplsrdan insanlarla beraber yasayan Sefarad Yahudileri bu ortak
yasamin izlerini kiiltiirlerine yansitmiglardir. Djoha hikayelerinde de cokkiiltiirliiliik temasi
altinda islenmis birgok fikrada farkl kiiltiirlere ait unsurlara yer verilmistir. Ornegin Djoha
Misir’a gider ve restoranda ful?? yer (Koen-Sarano, 2018: 203). Bir diger hikdyede Djoha
Amerika’ya altin bulmaya gider (Koen-Sarano, 2018: 208). Bir diger hikdyede izmir yasayan
Djoha esiyle bir ayligina Paris’e tatile gider. Bu seyahatte radyosunu da yaninda alan Djoha
Izmir’e donerken karisindan radyoyu Paris’te birakmasin1 ister. Sebebini soran esine radyonun
arttk Fransizca konustugunu, radyonun Tiirkge konusmayi bile unuttugunu soyler (Koen-
Sarano, 2018: 207). Bir yaz gecesi yatakta sicaktan bunalan Djoha’nin esi Djoha’ya az Gteye
gitmesini sOyler. Djoha’da evden ¢ikar ve Kudiis’iin eski mahallerinden biri olan Abul Basal
mahallesine kadar gider (Koen-Sarano, 2018: 115). Bu ve benzer drnekler gosteriyor ki hikaye
anlaticilart ¢okkiiltiirliiliik deneyiminin bir pargasidir ve birgcogunun farkh iilkelerde yasiyor
olmalar1 hikayelerde farkli kiiltiirlere ait unsurlarin sayisini belirgin bir sekilde arttirmistir.
Djoha’nin ¢okkiiltiirliiliik temasini igleyen hikayeleri sayica ¢ok fazladir ki bu da hikayelerde
kulturel saflik yerine kiiltiirel gegisliligin dncelendigini imleyen 6nemli bir 6zelliktir.

Hirsizlik ve dilencilige ayrilan bolumin genis olmasi hikayelerin olustugu veya
aktarildig1 donemlerde fakirligin yaygin olmasinin ve bunun sonucunda hirsizligin artmasinin
bir sonucu olabilir. Baz1 hikayelerde Djoha’nin kendisi hirsizdir. Bazi hikayelerde ise Djoha
hirsizlarin kurbamdir. Ornegin, yagish ve firtinali bir giinde Djoha bir bahceye dalar ve
cantasini salataliklarla doldurur. Bahge sahibi Djoha’y: yakalar ve salataliklarin neden

20 Yom Kippur &ncesinde tavugun kisinin kafasi iizerinde ii¢ kere ¢evrilmesiyle kisinin giinahlarmin tavuga
gecmesi saglanir. Daha sonrasinda tavuk kurban edilir (Kohler, 1906: 435).

21 Salos Regalim'in iigiincii bayrami olup, Ibrani yilinin yedinci ay1 olan Tisri’nin 15’inde kutlanmaya baslanir ve
sekiz giin siirer. Bayramin 8. giiniine Semini Atseret ad1 verilir. Sukot (Cardaklar) Bayrami'nda her yerde sukalar
(cardaklar) kurulur; bu cardaklarda, yenilir, icilir ve hatta yatilip uyku ihtiyaglari giderilir (Besalel, 2001: 647).

22 Arap lkelerinde 6zellikle Misir’da bakladan yapilan bir yemek.
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cantasinda oldugunu sorar. Djoha’nin cevabi kisa ve 6zdiir: “Bana neden soruyorsun? Onlara
sorsana.” (Koen-Sarano, 2018: 176). Bir diger hikdyede komsunun bahgesindeki leziz eriklere
g6z diken Djoha, merdivenini komsusunun bahc¢e duvarina dayayarak bahceye girer. Bu esnada
komsu gelir ve Djoha’ya ne yaptigini sorar. Djoha, “Merdiveni sattigini” sdyler (Koen-Sarano,
2018: 179). Bu iki hikdyede Djoha’nin yaptigi hirsizliklarin gorece kiglk sayilabilecek
suclardan meydana geldigi sonucuna varilabilir. O, komsusundan salatalik ve erik istemek
yerine ¢almayi tercih etmistir ancak aciklamalar1 akil ve s6z oyunlarindan ibaret olup boylesi
dilsel kullanimlar mizahin bag yerini olusturmaktadir.

Djoha’nin hirsizlar tarafindan soyuldugu hikayelere de sik¢a yer verilmistir. Bu
hikayelerde Djoha ya cok saftir ya da cok fakirdir ancak hangi sart altinda olursa olsun Djoha
esyalarinin ¢calinmasi1 durumunda ¢ok iizilmez. Bir giin, Djoha hamamdayken kiyafeti ¢alinir
ve bu nedenle annesi ona yeni kiyafet almak zorunda kalir. Sokakta karsilastigi hirsizlarin
uzerinde kendi kiyafetlerini goren Djoha “Siz eski kiyafeti giyiyorsunuz, ben yenileri
giyiyorum.” diyerek onlarla dalga gecer (Koen-Sarano, 2018: 175). Djoha, bir baska hikayede
de evine giren hirsizin galacak bir sey bulamamasindan utanir ve dolaba saklanir (Koen-Sarano,
2018: 177).

Oburluk ve acggozluluk Djoha hikayelerinde islenen bir diger 6nemli sorundur.
Fakirligin bir sonucu olarak istedigi yiyeceklere erisememis ve eristigi zaman ise doyana kadar
bol bol yedigi bariz bir sekilde gdzlemlenmektedir. Bir giin zengin bir adam Djoha’y1 kahve
icmeye davet eder. Djoha da bu davete istirak eder. Djoha kahvenin yaninda gelen bala
dayanamaz ve kasik kasik goturur (Koen-Sarano, 2018: 161). Fakirligin ¢ok oldugu zamanlarda
zenginler fakirleri her Sabat evlerine davet ederek yemek yedirirlermis. Bir sabat giinii Djoha
zengin bir adamla sinagoga gider. Tefila’dan sonra adam Djoha’y1 evine yemege davet eder.
Eve girerken biri buyik digeri kigik iki baligin mutfakta hazirlandigini gorir. Yemek
esnasinda klglk balik Djoha’ya ikram edilir. Djoha yemegini yemez. Kuglk baligin, Djoha’ya,
ona babasimin mutfakta oldugunu ve babasinin tadinin daha iyi oldugunu séyledigini belirterek
blylk baligin kendisine ikram edilmesini saglar (Koen-Sarano, 2018: 162). Djoha buldugu her
firsat1 degerlendirip daha ¢ok yemenin yollarin1 bulmaktadir. Bir baska hikdyede Djoha ve
arkadas1 sokaktayken Djoha’nin evine bir tepsi baklava girer. Bunu goren arkadasi isaret ederek
Djoha’y1 bilgilendirir. Djoha da hig¢ orali olmaz ve bunun onu ilgilendirmedigi séyler (Koen-
Sarano, 2018: 167). Djoha firsat buldukca baskalarinin yiyeceklerinin tadina varmaktan kendini
alikoyamaz ancak s6z konusu kendi baklavasi oldugunda arkadasiyla paylagmak istemedigi

gozlenir.
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Cinsellik temas1 adi altinda islenen hikayelerin sayisi goktur. Djoha’nin bu hikayelerinin
nerdeyse hepsi Koen-Sarano (2005) tarafindan bagka bir Kitapta, Kuentos Del Bel Para
Abasho’nun (Tur. Belden Asagi Hikayeler) onuncu bélimiinde toplanmistir. Bu tema altindaki
hikayelerde Djoha cinsellik konusunda bilgisizdir. Yukarida evlilik temasinda da bahsedildigi
gibi Djoha gerdek gecesinde ne yapacagini bilmez ve arkadaslarina sorar. Onlar da kopeklerin
yaptig1 gibi yapmasini Onerirler. Djoha da gerdekte yatagin kdsesine gecip ayagini kaldirip iser
(Koen-Sarano, 2018: 104). Bir baska hikdyede Djoha sagirdir. Nikahta yiiziik takmanin sirasi
gelir. Bu esnasinda haham bas ve isaret parmagini birlestirerek yiiziik seklini verir ve diger
elinin yliziik parmagini sokarak sagir olan Djoha’ya yiiziigli takmasi i¢in isaret verir. Bu goren
Djoha zaten sabrinin kalmadigini o isi gece karisiyla yapacagini sdyler (Koen-Sarano, 2005:
289). Bu hikayede Djoha gerdekte ne yapacagii ¢ok iyi bilmeli ki gece yapacaklari i¢in
sabirsizlanmaktadir. Bir bagka hikayede hayvanat bahcesindeki tek disi ziirafanin ¢iftlesme
zamanit gelmis ve calisanlar ne yapacagini bilmemektedir. Djoha’ya bin dolar karsiliginda
zurafayla iliskiye girmesi i¢in teklifte bulunurlar. Djoha da {i¢ sartla kabul edecegini soyler.
Birinci sart1 eylem esnasinda kimsenin izlememesi, ikinci sarti bu durumu esinin 6grenmemesi,
iiclincii sart1 ise heniiz bin dolar1 olmadigi i¢in biraz daha beklemelerini sart kosar (Koen-
Sarano, 2005: 298). Bu hikayede hayvanlarla cinsel iliskinin konu edildigi tek Djoha
hikayesidir. Cinsellikte tabulardan biri olan bekaret de islenmistir. Djoha’nin kiz1 evlenecektir
ancak bakire olmadigini annesine sdyler ve yardim etmesini ister. Annesi de kapali ¢arsidan
yumusak erik alip gerdek gecesinde kullanmasini 6nerir (Koen-Sarano, 2005: 330). Toplumsal

ve dini kurallara uymayan durumlarin aile igerisinde ¢0ziilmesi saglanmistir.
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DORDUNCU BOLUM
NASREDDIN HOCA VE DJOHA HIKAYELERINDE ORTAK UNSURLAR

Calismanin bu boliimiinde Nasreddin Hoca ve Djoha hikayelerinin ayrintili igerik ve
bi¢im analizleri verilerek hikayelerdeki ortak ve farkli unsurlarin alt1 ¢izilecektir. Boyle bir
analizin yapilmasi i¢in ¢oklu okuma teknigi kullanilarak not edilmis ortak ve farkli noktalar
Turk islam ve Sefarad Yahudi kiltiri baglaminda incelenecektir. Elde edilen sonuclar
Djoha’nin Nasreddin Hoca’dan doniistiiriilmiis bir halk hikayesi karakteri oldugunu agiklama
konusunda faydali olacaktir. S6z konusu unsurlar; kelime oyunlari, atasozleri, din, egitim,
cokkiiltiirliiliikk, zaman, cografya, yemek, mimari, monarsi, hayvanlar ve cinsellik basliklar
altinda incelenecektir. incelemeler sonunda tamamen veya kismen benzer hikayelerin
istatistiksel verisi paylasilacaktir.

Bu calismanin iki ana 6znesi Nasreddin Hoca ve Djoha’nin hikayelerinin konu edildigi
Pertev Naili Boratav’in Nasreddin Hoca baslikli kaynak kitab1 ve Matilda Koen-Sarano’nun
Djoha Ke Dize? baslikl1 kitabinin tasarim, uzunluk ve igerik bakimindan farkli ve benzer oldugu
noktalar vardir.

Bu arastirmada Nasreddin Hoca kitabinin 2018 yilinda yayinlanan yedinci baski
kullanilmistir. Kitap 399 sayfadan ibaret olup kitabin basinda Boratav “Eski Yazmalarda
Nasreddin Hoca Fikralar1” “Nasreddin Hoca’nin Gergek Kisiligini Saptama Yolunda Girisilen
Denemeler Uzerine” “Nasreddin Hoca’nin Kisiligini ve Fikralarmi Yorumlama Denemeleri
Uzerine” “Nasreddin Hoca ya da Nasreddin Hocalar” “Nasreddin Hoca Fikralar1 Uzerine
Kaynak Kitap Tasaris1” “Nasreddin Hoca ve Memleketi Sivrihisar Uzerine” “Nasreddin Hoca
Fikralarnin Cesitlenmelerinde Turli Etkenler Uzerine” “Balkan Ulkeleri Geleneginde
Nasreddin Hoca” ve “Nasreddin Hoca Fikralarinin Yayilma Alanlar1” olmak iizere dokuz adet
makalesini yine ayn1 kitapta okuyucularla paylasmistir. “Nasreddin Hoca Fikralarinin Yayilma
Alanlar” makalesinde Tiirkiye'deki Miisliiman olmayan topluluklar tizerinden sozlii gelenekte
yayilan Nasreddin Hoca fikralar1 kisminda Boratav, Sefarad Yahudilerinden ve Djoha’dan
asagidaki gibi bahseder:

Istanbul' da Ispanya asill1 Yahudilerin geleneginden Mahir Saul'un bana anlattig: iki hikaye. Bu
fikralarda bagkisiler Coha ve Ham-Avram, Nasreddin Hoca iizerine yapilacak incelemeler bakimimdan
ilgingtirler: Once ok defa bizim Nasreddin ile ayni tip oldugu gérilen Coha'nin, fikra kisisi olarak 6nemli

bir yer tutmas1 bakimindan ve bir de, bu olgu ile biz 6greniyoruz ki Coha izerine anlatilan tuhaf hikayeler

Ispanya'ya da yayilmis ve oradan, Ispanya asilli Istanbul Yahudilerine de gegmistir (Boratav, 2018: 116).
Ilgili makaleler Nasreddin Hoca’y1 ¢alisan arastirmacilar icin cok nemli kaynak olma
ozelligi tasimaktadir. Boratav bir¢cogunu el yazmalarindan derledigi Nasreddin Hoca

fikralarinda ¢ok fazla degisiklige gitmemis; oldugu sekliyle eski Turkceyle yayinlamistir.
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Boylelikle kitabin dilinin ginumiz Turkgesine kiyasla daha agir oldugu soylenebilir.
Boratav’in Nasreddin Hoca’siin bir Nasreddin Hoca korpus’u olmasindan kaynaklanmali ki
kitabin tasariminda sadelikten yana se¢im yapilmustir.

Boratav’in derledigi 594 adet Nasreddin Hoca fikrasi ilk olarak 1995 yilinda Yap1 Kredi
Yayinlar1 tarafindan basilmistir. Kitap basilmasina ragmen miistehcen hikayeler barindirdigi
icin piyasaya siiriilmemistir. Bu sebeple 1996 yilinda Edebiyatgilar dernegi yayinlarindan gikan
Nasreddin Hoca kitab1 okuyuculariyla ilk kez bulusabilmistir.

Djoha Ke Dize? Koen-Sarano’nun (2018) uzun yillar siren emeginin neticesinde
diinyanin farkli cografyalarinda yasayan Sefarad Yahudilerinden derledigi 232 Djoha
hikayesini, 1991 yilinda Ladino-Ibranice seklinde ¢ift dilli olarak Kudiis’te basilmistir. Kitap
390 sayfadan ibaret olup baslangicinda Tamar Alexander’in yazdigi bir 6ns6z ve daha
sonrasinda hikdye anlaticilarinin listesi verilmistir. Ayrica kitabin sonunda Djoha’nin
atasOzlerine bir boliim ayrilmistir. Kapak tasarimda, yazimda ve gorsellerde mora calan koyu
mavi renk hakimdir. Kitabin kapak tasariminda (Bz. EK-5, EK-6) ve her sayfasinda dikkat
ceken Karagdz ve Hacivat illiistrasyonlarina sikca yer verilmistir. Hacivat ve Karagdz’iin
disinda Beberuhi, Zenne, Celebi, Tuzsuz Deli Bekir gibi karakterlerin de kitabin sayfalarinda
resmedildigi gorilmektedir. Koen-Sarano (1991), kitabin basinda yazdig: giris boliminde Tirk
kultirindeki Karagoz’iin Djoha’nin ruhuyla ¢ok uyumlu oldugu igin tercih ettigini
aktarmaktadir. Karagéz’iin dogdugu ve oynandigi topraklarda ayni zamanda Djoha’nin da
yasadig1 ve anlatildigi bilgisiyle Karag6z ve Djoha arasinda bir baglant1 olusturulmustur (Koen-
Sarano, 2018: 167). Bltiin bunlara karsin, Djoha ya da Djuha adindaki karakterlerin Suriye gibi
On Asya ulkelerinde popiiler oldugu ve Nasreddin Hoca’nin temelde aymis1 oldugu da
bilinmektedir. Ornegin, ingiliz ve Amerikan edebiyatlar1 derslerinde okutulan bir kitapta
Epstein ve digerleri (2000: 834) “Djuha Bir Kazan1 Odiing Aliyor” bashkli kisa anlat1 bir
“Suriye halk 6ykiisii” olarak sunulmaktadir.

Djoha Ke Dize?’nin ikinci baskis1 (Bz. EK-7) 2018 yilinda Sefarad Kiiltiirii Aragtirma
Merkezinin biinyesinde 2018 yilinda istanbul’da yayinlanmistir. Kitabin okuyucu kitlesinin
cogunlugunun Tirkiye’de yasayan Sefarad Yahudilerinin olmasi nedeniyle hikayelerin
Ibranice gevirilerine Istanbul baskisinda yer verilmemis olabilir. Sefarad Kiiltiirii Arastirma
Merkezinin koordinatorii Karen Gerson Sarhon, bir diger ikinci neden olarak Ladino dilini
canlandirma ¢abalarinin sonu¢ vermeye basladigin1 ve Ladino dilindeki metinlerin baska bir
dile ihtiya¢ duyulmaksizin anlasilabildigini ve bu nedenle hikayelerin bagka bir dildeki

gevirisine yer verilmedigini aktarir.
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Kitabin 2018 yilinda yapilan baskisinda kitabin tasarimi tamamen degistirilmistir.
Birinci baskida baskin olan mora galan koyu mavi yerine birden ¢ok canli rengin tercih edildigi
g6zlemlenmektedir. Birden ¢ok farkli rengin kullanildig: kitabin kapaginin merkezinde cubbeli,
salvarli, kusakli, carikli, buyik kavuklu ve aksakalli bir ihtiyarin ikisi erkek ti¢ kdyll ¢ocuguna
gokyuzlinl gostererek bir seyler anlattigi bir gorsel konulmustur. Resmedilen ihtiyar,
Nasreddin Hoca’y1 bilenler tarafindan direkt olarak Nasreddin Hoca olarak alimlanmaktadir
clinkii kiyafetleri ve goriintiisii ile bu kisi Hoca Nasreddin’dir. Betimlenen karakterlerin giyim
ve kusaminin tamamen geleneksel Turk giysileri olmasi yetmemis olmali Ki illUstrator ihtiyarin
isaret ettigi gokyuziinde hilalin hemen yanina bes koseli yildizlardan birini konumlandirmistir.
Boylelikle ihtiyarin Nasreddin Hoca olabilecegi ihtimali artmustir.

Kitapta her bo6limln basinda o bolimle ilgili illustrasyonlara yer verilmistir. Bu
illistrasyonlardan bazilar1 Nasreddin Hoca’nm izlerini tasimaktadir. Ugtincii bolim “Djoha i el
Rey” (Tiir. Djoha ve Kral) i¢in kullanilan illiistrasyonda muhtemelen Orta Asya kokenli bir
hiikiimdar resmedilmistir. Bu hiikiimdarin Nasreddin Hoca hikayelerinde sikca karsilastigimiz
Timurlenk olma ihtimali oldukca ylksektir. Bu bélimdeki hikayelere icerik bakimdan bélimin
ilerleyen kisimlarinda deginilecektir. Dordinct bolim olan “La Boda de Djoha” (Tur.
Djoha’nin Diigiinii) ve besinci boliim olan “Djoha i Sus Mujeres” (Tir. Djoha ve Esleri), bast
ortult geleneksel Turk kadinini gosteren figirleri resmetmektedir. Sekizinci bolimde “Djoha i
el Vizindado” (Tur. Djoha ve Komsuluk) ise kavuklu, aksakalli ihtiyar, biri blyuk digeri kiiguk
iki kazan1 komsusuna verirken resmedilmistir. Nasreddin Hoca’nin “kazan dogurdu” fikrasinin
konu edildigi acikca goriilmektedir. On ikinci b6limde “Los Viajes de Djoha” (Tir. Djoha’nin
Seyahatleri), on ti¢iincii boliimde “Djoha Avla de Si” (Tiir. Djoha Kendi Hakkinda Konusur)
ve on dordinci bolimde “Djoha i el Sinyor del Mundo” (Tur. Djoha ve Tanr1) esege ters binmis
Djoha gortlmektedir. Nasreddin Hoca’nin esege ters bindigi hikdayenin resmedildigi agikardir.
On dordinci bélimde “Djoha, Juzgador i Konsejero” (Tir. Djoha, Kadi ve Akil Hocasi) yemek
sirasinda kurkinu yemek tabagina banan Djoha resmedilmistir. Nasreddin Hoca’nin “ye
kirkim ye” hikayesinin resmedildigi anlasilmaktadir.

Yukarida Pertev Naili Boratav’in Nasreddin Hoca’sinin ve Matilda Koen-Sarano’nun
Djoha Ke Dize? isimli kitabinin tasarim, uzunluk ve igerik bakimindan incelemeleri verilmistir.
Bu bilgiler 1sinda her iki eser tasarim konusunda birbirinden farkli olsa da Djoha Ke Dize?
kullandig1 illUstrasyonlar baglaminda Tirk kilttrtine ve Nasreddin Hoca’ya ait unsurlar
barindirmaktadir. Boratav’in derledigi Nasreddin Hoca’da hikaye sayisinin Koen-Sarano’nun

derledigi Djoha’daki hikaye sayindan fazla oldugu gériilmektedir. Ote yandan her iki eserde de
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fikralardan Once fikralarin kaynaklar1 ve karakterleri hakkinda arastirma metinlerine yer

verilmistir.

4.1. Kelime Oyunlanr

Hikayelerde guldiri unsuru olarak kelime oyunlarina her iki eserde de sikca yer
verilmistir. Bu kullanim Djoha’da ¢ogunlukla onun avanak ve saf karakterleriyle islenmistir.
Bornes-Varol (2000: 60), Djoha’nin egemen o&zelliginin budalalik oldugunu kabul etme
yonunde bir egilimin ginimizde Balatli Mison hikayelerinin Djoha’ya mal edilmesiyle
olustugu aciklar. Mison yoksul Balat semti Yahudi’sinin simgesidir; zenginlesmistir ve yeni
toplumsal durumuna uymakta zorluk cekmektedir. Fransa’ya gotirdiigii radyoyu orada
birakmay1 diisiinen bir budaladir; ¢linkl radyosu artik Tlrkce konusmamaktadir ve tlkeye geri
dondiigiinde radyosu higbir ise yaramayacaktir (Bornes-Varol, 2000: 61).

Kelime oyunlar goriilen hikayelerden biri Djoha’nin ¢ocuklugunda ge¢mektedir. Bir
giin ¢ocuk Djoha annesi tuz 6giitiirken yanina gelir ve ne yaptigini sorar. Annesi tuz diye
cevaplar. Djoha da g¢ikmayacagini soyler (Koen-Sarano, 2018: 41). Bu hikdyede Judeo-
espanyol dilindeki “sal” s6zciigiiniin es sesli kullanimindan kaynaklanan bir yanlis anlagilma
gulduriyu saglamistir. “sal” sozctigii hem tuz hem de ¢ikmak fiilinin emir halidir. Cocuk Djoha
heniiz tuz anlamindaki “sal” s6zciigiinii bilmemektedir. Bir diger hikayede, evlenemeyip evde
kalan Djoha annesinden yardim ister. Annesi de kizlara g6z atmasini sdyler. Djoha da kizlara
inek gozl atar (Koen-Sarano, 2018: 101). Bu hikayede ise Djoha goz atmak anlamina gelen
“echar ojada” deyimini gercek anlamiyla anlamis olmali Ki kizlara inek g6z atmistir. Bir diger
hikayede Djoha esegini ucuza satmak istedigi icin alicis1 coktur. Esege “Hi! Ha!” demeden ii¢
adim attirana satacagini soyler. Adamin bir gelir ve “Min... hal... Min... ha!” der ve esek
yiiriimeye baglar. itiraz eden Djoha’ya minha dedigini ¢iinkii minha saatinin geldigini soyler.
Boylelikle esegi satin alir (Koen-Sarano, 2018: 81-82). Bu hikdyede Minha’nin Yahudilikte
giinde ii¢ defa okunmas1 gereken dualardan 6glen vakti okunani bilinmesiyle hikaye anlamli
hale gelmektedir.

Bir diger kelime oyununun gectigi hikdyede ise Djoha oglunu okumasi i¢in Londra’ya
gonderir. Djoha’nin babasi ii¢ senenin sonunda iilkesine donen oglunun iyi egitim aldiginin
gostermek icin mahalleliyi ziyafete ¢agirir. Herkesin 6niinde Ingilizce masa nasil sdylenir diye
sorar. O da “mezeshen” diye yanitlar. Sandalye i¢in “siyeshen”, ev i¢in “kazashen” seklinde
yanitlayinca ogluna “pashashen” yarm benimle ise ¢aligmaya geliyorsun der (Koen-Sarano,
2018: 131). Bu hikayede Ladino dilinde kokleri mesa (Tir. masa), siya (Tur. sandalye) ve kaza

(Tur. ev) olan sozciklerin sonuna -shen eki getirilerek Ingilizcelestirilmeye ¢alisiimistir.
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Yukarida 6rnekleri Djoha hikayelerinde verilen kelime oyunlar yalnizca Ladino dili ve Sefarad
Yahudi kultiri altinda incelendiginde anlam kazanmaktadir. Bu fikralar baska dillere
cevrildiginde Ladino konusucularin zihninde yarattig1 etkiyi tasimalart zordur.

Nasreddin Hoca hikayelerindeki kelime oyunlarinin sayisi Djoha’da gecen kelime
oyunlari sayisindan gorece azdir. Bir hikdyede Nasreddin Hoca ocagin basinda otururken esinin
fercini goriir ve ona ne dendigini sorar. Esi de “dilak” diye cevaplayinca Hoca da “benden bos
ol {i¢ talak” der. Sebebini soran esine senin yiiziinden kafiye de mi yapmayayim der (Boratav,
2018: 144). Hikayede dilak sozciigline kafiye bakimindan uyumlu talak s6zciigiini tercih
ederek kelime oyunu yapmis ve hikdyedeki glldiriyl saglamistir. Bir bagka hikéyede
Nasreddin Hoca hamamdan ¢ikip giderken bir kisi Hoca’ya sihhatler olsun mahiyetinde
“sahha” der. Hoca da ne diyecegini bilemeyip: “Be-ribba, be ribba” der. Hikdyenin sonunda
gblge oyunlarindaki “be-ribba”nin bu sekilde ¢iktig1 rivayet edilir (Boratav, 2018: 149). Bu
hikayede bilmedigi Arapga kokenli bir sozciige karsi yeni bir sdzclik uydurmus ve daha sonra
golge oyunlarinda kullanim bulmustur. Bir diger hikdyede Hoca minbere ¢ikmis. Ey
Mdaslumanlar size bir nasihatim vardir. Eger oglunuz olursa adin1 Eylip koymayin. Halk
suiistimal ederek ip yapar der (Boratav, 2018: 262). Eyiip isminin halk agzinda kolayca baska
bir sdzciik olan ipe doniisebilecegini bildigi i¢in halki bu konuda bilgilendirmistir. Ornekleri

verilen bu hikayeler Tlrk Islam kltiiriin igerisinde anlam kazanmaktadir.

4.2.  AtasOzleri ve Deyimler

Nasreddin Hoca ve Djoha’ya ithaf edilen atasézii ve deyimlerin sayis1 ¢oktur. Her ikisi
de ayni cografyada anlatilmis hikayelerin kahramanlar1 olduklar1 i¢in atasdzleri ve deyimleri
arasindaki benzerlik de ¢ok beklenen bir durumdur. Ancak atasozleri ve deyimler birbirlerinden
cogu noktada ayrigmaktadir.

Nasreddin Hoca’nin fikra ve atasozlerinin kaynaklarindan bahseden Emeksiz (2013:
325) bazi1 deyimlerin fikralardan dogmus olabilecegini sOylerken bazi deyimlerin de fikralagsmis
olabilecegini aktarir. Halk agzinda siklikla kullanilan “bindigi dali kesmek”, “suyunun suyu”
ve “yorgan gitti, kavga bitti” deyimleri Boratav’in eserinde ayni1 sekilde kullanilmadig1 ancak
sadelestirilen bagka eserlerde deyimin ayni sekilde kullanildig1 goriilmektedir (Emeksiz, 2013:
325-327). Sozli gelenekle igli disli olan atasozleri ve deyimlerin boyle bir tahlilini yapmak guig
olsa da Nasreddin Hoca’ya ithaf edilen atasozii ve deyimlerin sayis1 fazladir. Esegini saglam
kaziga baglamak, mavi boncuk kimdeyse, tuz ekmek yemek, yok devenin basi, ipe un sermek,
ye kirkim ye, buyurun cenaze namazina, ya tutarsa, fincanci katirlarimi Urkitmek sikga

kullanilan 6rneklerden bazilaridir.
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Koen-Sarano (2018: 249) Djoha’ya ait 70 tane atasoziinii, atasdziiniin anlaticisini ve
atasozlnln kullanildigi bolimi kitabin sonunda vermistir. Bu atasdzleri incelendiginde
cogunlukla saf ve bon olmakla birlikte mantiksiz, konuskan, bencil, miibalagaci, 6zgln, talihsiz
Djoha karsimiza ¢ikmaktadir. Koen-Sarano (2018: 249-250) bon Djoha igin “Djoha se fue a la
plasa, al lugar de ganar, piedrio” (Tiir. Djoha meydana gider, kazanmak yerine kaybeder),
mantiksiz Djoha i¢in “A Djoha le dieron shorvé, se metié a yorar” (Tiir. Djoha’ya ¢orba
vermisler, aglamaya baslamis), konuskan Djoha icin “Djoha se fue al banyo/ al kazal/a la Meka,
topo de kontar un anyo/sien anyos/la vida entera (Tir. Djoha hamama/kasabaya/Mekke’ye gitti,
orada bir yil/on y1l/6miir boyu anlatacak sey buldu), bencil Djoha i¢in “Espartié Djoh4, para si
lo mas” (Tiir. Djoha paylastirdi, en biiylik pargay1 kendine aldi), miibalagact Djoha i¢in “A
Djoha le disheron: Amokate! Se kitd la naris” (Tiir. Djoha’ya burnunu sil demisler, o da
burnunu ¢ikarmis), 6zgiin Djoha i¢in “Kada uno enterr6 al padre komo kijo, Djoha lo enterr6
kon la paché de afuera” (Tiir. Herkes babasini istedigi gibi gomer, Djoha ise bir bacagi disari
g6mer), ve talihli Djoha igin “Al tuguerto lo echo Djoha, al derecho le sali¢” (Tlr. Djoha yamuk
yapar, diiz ¢ikar) orneklerini verir. Baz1 atasézlerinde Yahudilik temasi rahatlikla gézlemlenir.
“Ken metiéo Djoha en mi suka? (Koen-Sarano, 2018: 161) (Tur. Sukama/ Kuliibeme Djoha’y1
kim soktu?) ataséziinde Sukot bayraminda kullanilan Suka/kuliibeler evleri temsil ederken
Djoha da davetsiz misafirleri temsil etmektedir. Bir baska atasdzl “Djoha se akodro de bezar a
la mujer en dia de Tisha Beav” (Tiir. Djoha Tisa Beav? giiniinde esini 6pmek ister) en olmadik
zamanlarda yapilmamasi gerekenleri yapan insanlarin elestirisinde kullanilmaktadir.

Her iki karakterin atasozleri ve deyimleri g6z 6ninde bulunduruldugunda tipatip benzer
kullanimlarin goriilmedigi sdylenebilir. Ornegin Nasreddin Hoca’nin meshur atasdzlerinin ve
deyimlerinin gegtigi hikayelerin Djoha’da bulunmasina ragmen atasdzii olarak benimsenmemis
olmali ki deyimler kisminda bu Nasreddin Hoca’ya dayanan atasOzleri ve deyimlere yer
verilmemistir. Ornegin Nasreddin Hoca’nin gble maya caldigi hikdyesinden tiireyen “ya
tutarsa” dzdeyisi Djoha’da da “I si riushk6?” (Tur. Ya basarili olursam) seklinde geger. “Ipe un
sermek” deyimi ise “miti a sekar arina” (Ipi kurutmak icin un serdim) seklinde gecer. Bir diger
ornek Nasreddin Hoca fikrasinda karsimiza c¢ikan parayr veren didiigii ¢alar ve atasézii ayni
sekilde “Parayi verén diidiiyu chalar!” Ladino dil bilgisi kurallarina gore Tiirkge kullanilir. Bu
Ozdeyis ve atasozlerine hikayelerde yer verilmesine ragmen Ladino konusan toplum tarafindan
tamamen benimsenmemis olmali ki kitabin sonunda bu drneklere yer verilmemistir. Ote yandan

Ladino-Turkge sozliigiin sonunda yer verilen Ladino deyislerinden iki tanesinde Djoha ismi

23 (Av aymn dokuzu). M.O. 586'da ilk Bet-Amikdas 'm Nabukadnesor tarafindan ve ikinci Bet-Amikdas'in da
M.S. 70'te Titus yonetimindeki Roma Lejyonlari tarafindan yikilisin1 anan orug giinii (Besalel,2001: 732).
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zikredilmektedir. Biri “De dedos i pedados, Djoha kazo al ijo” digeri “Ken metyo Djoha en su
suka” olan iki deyisin Tirkge karsiliklar1 “Hibe ve osurukla Nasreddin Hoca oglunu evlendirdi”
ve “Kim alir Nasreddin Hoca’y1 ¢adirina?” seklinde verilmistir (Perahya, 2012: 518-521).
Djoha’nin Tirkge karsililiginin Nasreddin Hoca olarak verilmesi belki de atasdzleri baglaminda
Nasreddin Hoca’nin bir versiyonu olmasa da genel olarak Djoha’nin en biiyiikk kaynaginin
Nasreddin Hoca oldugu bilinmektedir. Bu durum yine aymi sOzlikte Djoha sozcigii
“Musevilerin Nasreddin Hocas1” olarak tanimlanmistir ve bu tanim Nasreddin Hoca’nin

Djoha’ya kaynaklig1 arglimanini destekler niteliktedir.

43. Din

Din her iki karakterin temel farkliliklarindandir. Nasreddin Hoca islam dininin
temsilcisi olarak gorilirken Djoha Yahudilik dininin temsilcisidir. Her iki karakterin de
cogunlukla dinine ¢ok bagli oldugu hikayelerde goriilmesi onlarin iyi bir miimin oldugunu
anlamina gelebilir ancak bazen dine kiifiir derecesinde dini elestirilerin bulundugu fikralar1 da
vardir.

Nasreddin Hoca ¢ogu kez bir din adami olarak hikayelerde goralir. Onun
mesleklerinden biri imamliktir. Mesleginin gorevlerinden biri de minberde veya kirsude
cemaate vaaz vermektir. Nasreddin Hoca’nin bu vazifesini yerine getirdigi bircok hikayede
goriilmektedir. Adinin da Hoca olmasi mesleginin imamlik olmastyla dogrudan iliskilidir. Bir
giin Hoca Sivri-Hisar’da camide minbere ¢ikip vaaz verirlerken cemaate tanriya siikredin ki
deveye kanat vermemis der. Eger kanadi olsaydi bacalarinizi yikardi der (Boratav, 2018: 131).
Bir diger hikdyede Nasreddin Hoca’nin denizin kenarinda ibadet oncesi bazi organlarin
sirastyla yikandig1 temizligi yaptigi, yani abdest aldigi gorilir (Boratav, 2018: 159). Bir bagka
hik&yede Nasreddin Hoca bir kdye varir ve kdyliler Hoca’dan cenaze namazi kildirmasini ister.
Hoca da hemen bir tekbir getirip namazi bitirir ve parasin alip gider. Koyliilerden biri cenaze
namazinda dort tekbir getirildigini sOyleyerek yanlis kildirdigini sdyler. Hoca da oliiniiz kag
giin Once 0ldl diye sorar. Onlar da bes giin diye yanitlar. Bu durumda Hoca bayat dliiniin
namazinin tek tekbirle oldugunu soyler (Boratav, 2018: 188). Bu hikdyede cenaze namazinin
az siklikla kilinan bir namaz oldugunu bilen Nasreddin Hoca halkin bu konudaki cahilligini
kullanarak kendini kurtarmistir. Bu hikdye cenaze namazinda kag tekbir alinacagi konusundaki
dogru bilgiyi okuyucularina giildiiriirken 6grettigi gézlemlenmektedir.

Bir diger hikdyede Nasreddin Hoca bir yandan ezan okumakta ve bir yandan hizlica
kosmaktadir. Bunu gdéren halk sebebini sorar. Hoca da sesinin nerelere ulastigini ve nerelerden

isitilebildigini anlamaya calistigin1 séyler (Boratav, 2018: 308). Bu hikdyede Miisliimanlari
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ezan okuyarak camiye ¢agirma gorevini yapan miiezzindir. Hikdyenin olustugu zaman dikkate
alindiginda elektrikli ses cihazlarinin yoklugunda sesinin nerelere ulastigin1 Nasreddin Hoca
kendi anlayis1 i¢erisinde denemistir. Miisliimanlara namaz ibadetinin zamanini bildiren ezanin
onemli oldugu bu hikdyeden de anlasilabilmektedir. Bu sebeple Islam kiiltiiriindeki énemli
yapilardan birisi minaredir. Miiezzinin minare yardimiyla yiiksekte konumlanmasi sesin en
uzak alana gidebilmesini saglamaktir. Minare Nasreddin Hoca hikayelerinde siklikla gegen dini
mimari unsurlarindandir. Bir giin Nasreddin Hoca minarenin yanina gelir ve halk Hoca’ya
bunun ne oldugunu sorar. Hoca da yas kuyu oldugunu ve giines kuruttuklarini sdyler (Boratav,
2018: 186). Minare baska fikralarda yogurt agacina (Boratav, 2018: 160), kentin penisine
(Boratav, 2018: 139) veya dalsiz budaksiz agaca (Boratav, 2018: 370) benzetilmistir.

Yukarida zikredilenlerin disinda din temas: altinda degerlendirilebilecek olan ancak
icerigi itibariyle genel ahlaka aykir1 bulunabilecek anlatilar da mevcuttur. Ornegin, bir giin
Hoca mescitte esek ile cinsel iliskiye girerken adamin biri gelir ve hocaya “tii yliziine” der.
Hoca da elimde isim var yoksa sana mescitte tiikiirmeyi 6gretirdim der (Boratav, 2018: 138).
Bu hikdyede Miisliimanlarin kutsal ibadet mek&ni olan mescitte yapilan uygun olmayan
eylemler gosterilmistir. Bu tarz dykiilerde Nasreddin hem iyi bir miimin hem de yer yer dine
kifir sayilacak eylemlerde bulunan bir insan olarak gosterilmistir.

Djoha hikayelerinde din temas: altinda islenmis ¢ok sayida hikaye vardir. Bu tema
altinda islenen hikayelerin ¢ogunda Djoha bariz bir sekilde Yahudi’dir ve Yahudilik dinine ait
ibadetleri yapmaktadir. Djoha’nin Nasreddin Hoca gibi bir din adamligi goérevi oldugu
gorilmez. Bazi hikéyelerde Yahudilik dinin iyi bir takipgisi olarak gorilirken bazi hikayelerde
din elestirisi yaptig1 gozlemlenir. Bir hikdyede Djoha, Istanbul’da bir sinagogda goruliir.
Haham fakire bir verene tanrinin yiz verecegi sdyler. Djoha hahamin sézini dinler ve sonunda
basarili olur. Bu hikayenin diger hikayelerden farki bir dua ile bitmesidir. Koen-Sarano (2018:
224) hikayede gecen duanin kadis?* oldugunu aktarir. Bir diger hikdyede ise Djoha’nin karist
dogurur ve Djoha bebegin berit®® toreni igin arkadaslarini ¢agirir (Koen-Sarano, 2005: 305).

Bir baska hikdyede Djoha, komsuna emanet verdigi tavugu Yom Kippur (Tir. Kefaret
Giinii) yaklastig1 i¢in kapara ayininde kullanmak i¢in ister (Koen-Sarano, 2018: 147). Djoha
dini kurallara uyarak ayin yapmak ister. Bir baska hikayede Djoha Yom Kipur’da (Tur. Kefaret
Gun) sinagogda gorular. Tefila’y1 (Tur. Dua) surekli yanlis okumaktadir. “Ashem Ehad” (Tr.

2 Tanr'y1 6ven, kutsayan Aramice bir dua. Baslarda kisa olan ve sinagoglarda ders sonunda sdylenen bir dua
oldugu samilmaktadir (Besalel, 2001: 305).

% Berit Mila, edebi anlamda “siinnet akdi” demektir. Penisteki gulfe derisinin ¢ikarilma ameliyesi; Yahudilik'te
Tanri'nin emri ve Tanr1 ve Avraam'in soyundan gelenler arasinda yapilan ahit cercevesinde, erkek cocugun
yasaminin sekizinci giiniinde icra edilir. Bu islem, ayrica Musevi dinine giren erkeklere bu ahidin simgesi olarak
uygulanir (Besalel, 2001: 106).
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Tanr1 Tektir) demesi gerekirken “Ashem Aher” (Tiir. Tanr1 Baskadir) demektedir (Koen-
Sarano, 2018: 220). Yahudilik insanlik tarihindeki ilk tek tanrili dindir. Djoha ise duay1 yanlis
telaffuz ederek tekligi bozmaktadir. Sefardimde tanrinin tekligi o kadar onemsenmistir ki
Ispanyolca tanr1 sozciigiiniin karsilig1 olan “Dios” (Lat. Deus) tekil olmasina ragmen Ladino
diline “El Dio” olarak ge¢mistir. Bir baska hikayede ise bir giin Djoha’ya beles¢i bir adam
misafir olur. Ug giin kalir. Djoha daha fazla kalmak istedigini dgrenince tutar adami sinagogun
kapisina getirir. Tanrinin evinin burasi oldugunu tiim misafirlerin burada agirlandigini anlatir
(Koen-Sarano, 2018: 178). Bu hikdye Nasreddin Hoca’nin tanrinin evi fikrasiyla benzerlik
gosterir. Yukarida Nasreddin Hoca’nin Islamiyet’in mimari unsurlarindan minareye iliskin
fikras1 varligindan bahsedilmistir. Djoha Istanbul’a yayan gelmis ve yiiksek yapilar dikkatini
cekmistir. Minarenin ne oldugunu bilmedigi i¢in yanina gidip incelemis ve biiyiikliiglinden
etkilenmistir. Orada bulunan bir kisiye bu mimari unsurun nasil insa edildigini sorar. Adam da
tohumunun oldugunu sOyler ve Djoha’ya, yiiksek bir fiyata, minarenin tohumunu satar.
Tohumla ilgilenen Djoha’nin emekleri karsiligini bulur ve tohum bir havug olur (Koen-Sarano,
2018: 85). Bu hikayede Djoha’nin minareyi bilmemesi onun Musliman olmadiginin gostergesi
olabilir. Djoha bu hikayede biyik ihtimalle Yahudi’dir.

Djoha’nin Miisliiman olarak goriildiigii hikdyeleri de vardir. Djoha ramazan ayinin
giinlerini saymak icin her gecen giin i¢in ¢iniye bir nohut atar. Bir giin karis1 ¢iniyi fark eder.
Ciniye bir avug nohut ekler ve ortalig1 karigtirir (Koen-Sarano, 2018: 227). Hikéyenin benzeri
Nasreddin Hoca’da karsimiza ¢ikar. Nasreddin Hoca’da ¢omlege tas atilir ve ¢comlege bir avug
tas1 atan kizidir (Boratav, 2018: 141). Bir diger hikayede Djoha sesinin giizel oldugu ve bu
sebeple camide cemaate kars1 dua okumak ister. Cemaat Djoha’nin sesini hi¢ begenmez. Djoha
da “siz benim sesimi banyoda gorecektiniz harikaydi” der (Koen-Sarano, 2018: 211). Camide
dua okuyan Djoha muhtemelen Miisliimandir. Bir giin Djoha siyah giyinip disar1 ¢ikinca
cocuklar sebebini sorar. O da oglumun babas1 6ldl o0 yizden siyah giyindim der (Koen-Sarano,
2018: 237). Bu anlat1 aracilifiyla 6liiniin ardindan giyim kusamda dikkat edilmesi gereken
hususlardan birinin siyah renk giysiler giyinmek oldugu anlagilmaktadir. Hikayenin aynisi
Nasreddin Hoca’da da mevcuttur. Sevivon (2021) isimli web sitesinde giinimuzde hicbir dinsel
gerekliligi olmadig1 halde Tiirkiye Yahudilerinin yas sirasinda, siyah giyinmekte olduklari
yazmaktadir. Bu durumda hikayedeki siyaha buriinme geleneginin Sefarad Yahudileri
tarafindan benimsenmis oldugu ve bu degisimin geleneksel fikralara da dahil edildigi

g6zlemlenebilir.
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44. Egitim

Nasreddin Hoca’ya “Hoca” denmesinin baslica sebebi onun egitimci kisiliginden
kaynaklanmaktadir. imam olusuyla Miisliimanlara, kad1 olusuyla haksizliga ugrayanlara, bilge
kisiligiyle cahil insanlara yol gdsterici olmus ve niikteleriyle onlara ¢cok sey ogretmistir. Ayni
zamanda tiim bu fikralar1 okuyan her yas grubundan, dinden, irktan ve dilden okuyucularin da
egitim ve 6gretimine katkida bulunmustur. Nasreddin Hoca’nin egitici kisiligi ayrintili olarak

sOyle aciklanabilir:
Gole yogurt calarken, “olmaz olmaz deme, arastir ve dene” mesajini vererek, insanlarin devamh
deneyerek arastirmasi gerektigini ve umutla yasayabilecegini, “Cigeri kedi yedi” diyen esinin
kurnazligma cevap olarak kediyi tartmasi, Ipe un sererken, haddini bilmeyen komsusuna kars1 isi yokusa
stirmesi, “Sende haklisin” derken, hosgorii dersi vermesi, Suya giderken testiyi kirmasin diye gocuga
pesin dayak atmasi, Agaca ¢ikarken pabuglarini yanina alarak, “belki agagtan 6te yol gider” esprisi ile
gelisecek olaylara kars1 tedbir almasi, “Baklava sizin eve gidiyor Hocam!” diyenlere, “gitsin size ne?”
derken, gevezelik ve hafiflik yapanlar terslemesi, Fil hikdyesinde; kendisini, kral karsisinda kagarak
yalniz birakan koyliilerini ikinci fil ile cezalandirmasi, “Hi¢ kimseyi memnun edemezsin, milletin agzi
cuval degil ki biizesin” derken, insanlart memnun etmenin ¢ok zor oldugunu, mutlaka her iste bir kusur
bulacaklarini ifade etmesi, “Damdan diisen halden anlar” derken, bir baskasinin halinden ancak, o hali
yasayanlarin anlayabilecegini séylemesi, “El elin esegini tiirkli ¢agira cagira arar” derken, en dogru olanin
herkesin kendi isini kendisinin yapmasi ve takip etmesi gerektigini, aksi takdirde insanlarin yaradilig
geregi kendisini ilgilendirmeyen, kendisine ait olmayan, menfaatlerinin olmadigi iglere gereken 6nemi
vermedigini ifade etmesi, “Mahkeme kadiy1 milk degil” derken, bitiin makamlarin gelip gecici oldugunu
hatirlatarak insanlari uyarmasi, “Hirsizin hi¢ mi sugu yok?” derken, sucu tek tarafli aramanin yanlis
oldugunu belirtmesi, “Ye kirkim ye” derken, toplumun gercek degerleri gérmezden gelip, sekilcilige ve
dis goriiniime 6nem verdigini anlatmasi, “Kazan 61dii”, “Yorgan gitti, kavga bitti”, “Dostlar alig veriste
gorsiin”, “Acemi biilbiil bu kadar 6ter”, “Geginmeye génliim yok ki adin1 6greneyim”, “Simdi kusa
benzedin”, “Papagan konusursa hindi de disiiniir...”, vs. derken her birinde ayr1 dersler vermesi,

Nasreddin Hoca Fikralarinda egitsel mesajlarin 6n plana ¢iktiginin gosterir (Dedebagi, 2007: 106-107).

Nasreddin Hoca’nin fikralarinin okuyucu ya da dinleyiciye 6nemli egitimsel dersler
verdigi goriilmektedir. Bunun yaninda egitim baglamimnda Hoca’nin danisilan bilge kimse
oldugu gorulmektedir. Halk surekli olarak Hoca’ya gelerek bilmedikleri seyleri sorar ve
bilmedikleri durumlarda nasil davranmalar1 gerektigini grenmek ister. Ornegin, birkag koylii
Hoca’nin yanina gelip “su devlenge¢? bir yil disi bir y1l erkek oluyormus, bunun ash nedir?”
diye sorarlar. Hoca da istediginiz bilgiye iki y1l devlenge¢ olmus kisi sahiptir. Ben degilim der
(Boratav, 2018: 140-141). Burada, Nasreddin Hoca’nin olgun bir bilge olarak bilmedigi konu

hakkinda halki yanlis bilgilendirmek yerine halki diisiinmeye ve sorgulamaya yonlendirdigi

2 Caylak cinsinden bir alic1 kus.

45



goruldr. Bir baska hikéyede ise bu durumun tersi gézlemlenir. Sehirden gelenler dagda bayirda
gezerlerken kirpi bulurlar ancak bulduklar1 hayvanin ne oldugunu bilemedikleri i¢cin Hoca’ya
sorarlar. Hoca da “bana bir gece miihlet verin. Kitaplara miiracaat edeyim” der. Sonraki giin
Hoca bu hayvanin kocamis biilbiil oldugunu soyler (Boratav, 2018: 220). Bu hikayede bir
egitimci olarak Hoca’nin kitaplara sahip oldugu ve sik sik kitaplara miiracaat ederek insanlari
bilgilendirdigi gorulmektedir.

Hoca’nin ayrica dinsel inanis ve geleneksel tutum ve davranislarda yol gosterici olarak
halki bilgilendirdigi de gorulir. Hoca’ya cenazeyi tasirken tabutun neresinde durulmasi
gerektigi sorulur. Hoca da i¢inde bulunmayin da nerede bulunursaniz bulunun der (Boratav,
2018: 273). Bu hikayede Nasreddin Hoca din bilgisi konusunda Miislimanlari bilgilendiren
kimse olarak gorilmektedir.

Djoha’nin da Nasreddin Hoca kadar bariz olmasa da egitimci kisiligi oldugu gozlenir.
Bir giin Djoha evine dogru yiiriitken arkadaslariyla karsilagir. Onlara cebinde ne oldugunu
bildikleri taktirde onlara {iziim verecegini sOyler. Onlar cebinde tizim oldugunu sdyleyince
Djoha size bunu kim haber verdi diyerek kizar (Koen-Sarano, 2018: 187). Bu hikayedeki meyve
Nasreddin Hoca’da seftalidir (Boratav, 2018: 352). Bir baska hikdyede Djoha kdyiindeki
insanlarin avanak, sehirdekilerin ise akilli oldugunu diistinmektedir. Bu sebeple sehre gider ve
nasil akilli olunabilecegini 6grenmek ister. Biriyle karsilasan Hoca adamla anlasir. Adam
agacin Onuine gecer ve elini agik bir sekilde 6nuine koyar. Djoha’dan ona yumruk atmasini ister.
Djoha da hemen yumruk atar ancak adam agikta biraktig: eliyle yumrugu savurur ve agaca
gelmesini saglar. Djoha elini kirar ancak akilli bir hareket 6grendigi i¢in mutlu bir sekilde
koytline doner. Koy halkin1 meydanda toplar ve 6grendigi seyi halka gostermek ister. Ancak
Djoha yumrugu kavrayamaz ve gozii morarir (Koen-Sarano, 2018: 201-202). Bu hikayede
Djoha’nin pek de akilli olmadig asikardir ancak Djoha da, Hoca gibi, 6grenmeyi ve 6grendigini
ogretmeyi kendisine vazife edinmistir. Ornegin, bilge kimse olarak goriilen Djoha’ya yeni ay
ciktiginda eskisine ne oldugu sorulur. Djoha da ay1 kesilip kii¢iik yildizlarin yapildigini soyler
(Koen-Sarano, 2018: 232). Bdylesi bir astronomi bilgisiyle Djoha bir soruyu daha cevapsiz
birakmamustir. Bu fikra ayni sekliyle Nasreddin Hoca’da da mevcuttur (Boratav, 2018: 179).
Bir diger “tabutun neresinde durulmasi gerektigini anlatan” meshur fikra da her iki kitapta
Djoha ve Nasreddin Hoca’nin egitimci kisiligini yansitmaktadir.

Nasreddin Hoca ve Djoha temsil ettikleri dilin ve kultlriin yasayan ve yasatan en 6nemli
hazinelerindendir. Bu sebeple her iki karakterin toplumuna ait dilsel ve kiiltiirel unsurlar
toplumunun diger Uyelerine 6gretmekle kalmaz baska kiltirden bireylere de dilini ve kilttrint

ogretir. Bu baglamda Nasreddin Hoca ve Djoha hikayelerinin Tirkce ve Ladino ders
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kitaplarinda yer verilmesi bu vazifeyi agiklar niteliktedir. Sallabas ve Goktentirk (2018)
Nasreddin Hoca fikralarinin yabanci dil olarak Turkge 6gretimi surecinde daha fazla ve sistemli
bir sekilde kullanilmasini onerir ¢linkii fikralar dil yapilar1 bakimindan zengindir ve kiiltiir
unsurlarii yogun olarak i¢inde barindirir. Fikralar, yleyse, yabanci dil olarak Tirkce 6grenen
ogrencilerin hem dil becerilerinin gelismesini hem de Tirk kiiltiirinii 6grenme siireglerinin
hizlanmasini saglar. Ayni dilsel ve kiiltiirel zenginlik Djoha fikralarinda da olmali ki yazarinin
Koen-Sarano (2003) oldugu Kurso Djudeo-Espanyol (Ladino) Para Prinsipiantes (Tur.
Baslangi¢ Diizeyindeki Ogrenciler I¢in Judeo-Espanyol (Ladino)) baslikli kitapta dort adet
Djoha fikrasina, Kurso Djudeo-Espanyol (Ladino) Para Adelantados (Tiir. ileri Diizeyindeki

Ogrenciler I¢in Judeo-Espanyol (Ladino)) baslikli kitapta ise iki adet Djoha hikayesine ve bir

adet de Djoha atas6ziine yer verilmistir.

4.5.  Cokkultarluluk

Nasreddin Hoca cokkiltlrlt bir cografyanin Urind oldugu icin hikayelerinde
cokkiiltiirliik temasina ait unsurlar siklikla gegmektedir. Ornegin, bir giin Nasreddin Hoca
Arabistan’a varmis ve Arap ulemast hocay1 ziyaret etmis. Hoca da size bir meselem var.
Bilirseniz Rumlardan yegsiniz, bilemezseniz Rumlar sizden yegdir der ve meseleyi anlatir.
Meseleyi anlayamayan Araplar Rumlarin kendilerinden yeg olduguna kanaat ederler (Boratav,
2018: 185-186). Fikrada iki farkli din ve (¢ farkli irktan insanlarin birbirlerini tanidiklari agik¢a
gozlemlenmektedir. Arap irkina ait bir diger vurgu da Hoca’nin Arap birini alip hamama
yikatmaya gotiirdiigii fikrasinda mevcuttur. Yikandik¢a renginin agarmadigini géren Hoca “gok
boyaciya rast geldim; ask olsun seni boyayana!” der (Boratav, 2018: 198). Bir diger hikayede
ise Yahudi karsimiza ¢ikar. Hoca Allahtan daima bin altin ister ancak bin altindan eksigini
istemedigini dile getirirmis. Bunu duyan Yahudi Hoca’y1 denemek i¢in onun yoluna dokuz yiiz
doksan dokuz altin1 say1p koydugu keseyi birakir. Hoca da buldugu keseyi alir ve “bunlari veren
Allah bir altim1 da vermeye kadirdir” der. Yahudi hemen karsisina gecer ve altinlar ister.
Problemi ¢6zemeyip kadiya gitmeye karar verilir. Ancak Hoca miisaade isteyip eve gidip
feracesini almak isteyince Yahudi kendi feracesini Hoca’ya verir. Hemen kadinin huzuruna
cikilir. Hoca Yahudi’nin sirret oldugunu ve hatta iizerindeki feraceye bile sahip ¢ikabilecegini
sOyleyince Yahudi “vallahi o ferace benimdir” der. Durumu izleyen kadi Hoca’y1 hakli bulur
ve hoca hem altinlar1 hem de feraceyi alip evine gider (Boratav, 2018: 205-206). Bu hikayede
Mdasluman Nasreddin Hoca ve Yahudi ayn1 semtte oturmaktadir. Belki de yakin komsusudur.

Bir diger fikrada bir Kiirt Hoca’nin evine misafir olarak gelmis ancak yemek yiyecegi

sirada uyuyakalmistir (Boratav, 2018: 243). Bir baska fikrada ise Hoca bir sene Kiirt asiretine
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Ramazan imamligina gider (Boratav, 2018: 306). Bu iki fikrada Kiirt toplumu ile igli dish
oldugu goriilmektedir. Azerbaycan avamindan bir adama Fars¢a mektup gelir. Okutmak i¢in
Hoca’nin yanina gelmisse de Hoca okuyamayacagini soylemis. Adam da “Farsca bilmezsin
nasil hocayim diye gecirsin, kavugundan da m1 utanmiyorsun” deyince Hoca hemen kavugu
cikarip adamin basina koyar. Buyur sen oku der (Boratav, 2018: 359). Bu fikra da Azerbaycan
avamindan insanlarin da Hoca’nin bulundugu semtte yasadig1 ve ayrica Farscanin toplumda
genel olarak hocalar tarafindan bilinen dillerden biri oldugu gozlemlenmektedir.

Djoha’da da ¢okkiiltiirliiliik temasina ait bircok unsur goriilmektedir. Djoha kdyiin
meydaninda bir bakkal isletmektedir. Ayn1i meydanda bir Rum’un eczanesi ve bir Tiirk’{in
yorganci diikkani vardir. Djoha bakkalinda fitilli lamba, gaz ve cam satmakta ve bu iriinleri
esegi Uzerinde seyyar bir sekilde satan bir Ermeni’den temin etmektedir. Hikayenin bir yerinde
Djoha Acem’in yanina giderek ondan sigara alir. Ermeni ile anlasamayan Djoha hikayenin
sonunda Ermeni’ye ders verir (Koen-Sarano, 2018: 185-186). Hikayenin gectigi mekan
Yahudi’si, Rum’u, Tiirk’li, Ermeni’si ve Acem’i ile adeta ¢okkiiltiirliiliik timsalidir. Hikayede
gecen milletler g6z o6nunde bulunduruldugunda zihinlerde bir Osmanli yerlesim yerinin
canlanmasi olasidir. Bir diger hikayede Djoha’nin karis1 Djoha’dan carsiya gidip domates
almasini ister. Djoha da domatesin ne oldugunu bilmedigi i¢in karisindan tarif etmesini ister.
Karis1 da alt1 renkli, yesil sapkali yuvar olan diyerek domatesi anlatir. Carsiya gider sokakta
kisa boylu, toplu, renkli pantolonlu ve yesil fesli bir dervis bulur ve eve getirir (Koen-Sarano,
2018: 113). Bu hikayede gecen mekanin Miislimanlarin olduklar1 topraklarin olmasi
muhtemeldir ki Djoha kolaylikla sokakta bir dervis bulabilmistir.

Bir diger hikayede Djoha bir giin sokaktayken bir tepsi baklava Djoha’nin evine gider
ve arkadasi isaret eder ve haber verir. Djoha seni neden ilgilendiriyor der (Koen-Sarano, 2018:
167). Tirk mutfagina 6nemli tatlilardan biri olan baklavanin Tiirklerin ¢ogunlukta oldugu
yerlerde yapilmast muhtemeldir. Hikdyenin aynisimin Nasreddin Hoca’da bulunmasi bu
durumu destekler niteliktedir. Djoha’ya okumasi i¢in Iran’dan gelen Arapga mektup verilir.
Djoha okuyamayinca adam basindaki takkeden de mi utanmiyorsun der. Djoha takkeyi adamin
kafasina takar ve “hadi buyur sen oku” der (Koen-Sarano, 2018: 229). Nasreddin Hoca Farsca
olarak verilen mektup Djoha’da Arapgadir. Djoha’nin yasadigi yerdeki halkin Iran’daki
insanlarla Arapca mektuplastig1 bilgisinden yola ¢ikilarak Djoha’nin ¢okkiiltiirlii bir ortamda
yasadig1 sonucu c¢ikarilabilir. Bagka hikayelerde Djoha’nin Afrika’da (Koen-Sarano, 2018:
206), Misir’da (Koen-Sarano, 2018: 203-204), Fransa’da (Koen-Sarano, 2018: 207),
Amerika’da (Koen-Sarano, 2018: 208) ve Kudiis’te (Koen-Sarano, 2018: 115) gorilmesi onun

sadece yasadig1 cografyadaki ¢okkiiltiirliiligi destekleyen bir birey olarak degil ayn1 zamanda
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baska cografyalarin da cokkullturlilik unsurlarindan birinin  temsilcisi  oldugunu

gOstermektedir.

46. Zaman

Zaman fikralarda belirsiz ve genistir. Baska bir ifadeyle fikralar, zamanin belli dilimleri
arasindaki baglarin1 koparmis ve dolayisiyla kendinden sonraki zaman, mekan ve insana hitap
edebilme ayricaligin1 yakalamistir. Bu durumun Nasreddin Hoca fikralar1 igin de gegerli
oldugunu sdylemek, yiizlerde saskinlik ifadesi yaratmaz (Boyraz, 1996: 75). Nasreddin Hoca
fikralarinda siklikla gegen zaman ifadelerinden olan “bir giin” ve “bir zamanlar” érneklerinden
de anlasilacag1 gibi hikayelerin gectigi zaman net degildir. Fikra yirmi dort saatin i¢indeki
herhangi bir zaman diliminde gegebilir. Ote yandan bazi fikralarda belirtilen en kesin zaman
dilimi ise davet zamani, av vakti, cuma gecesi, 6gle vakti ve namaz vaktidir (Boyraz, 1996: 76).
Hikayelerdeki eylemlerin gergeklesme zamaninin yaninda Nasreddin Hoca fikralarinin genel
olarak Ortagagda gectigi soylenebilir. Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Nasreddin Hoca’nin
Anadolu Selguklu déneminde Sivrihisar’in Hortu kdyiinde 1208 yilinda dogdugu ve 1284
yilinda Aksehir’de vefat ettigi bilgisiyle de hikayelerin Ortacagda gectigi sOylenebilir
(Albayrak, 2006). Ayrica hikayelerde goriilen yasam bi¢imleri, ulasim araglar1 ve yonetim
sekilleri fikralarm Ortagagda gectigini destekler niteliktedir. Ornegin, Hoca okiizle cift siirer
(Boratav, 2018: 131), akce?” kullanilir (Boratav, 2018: 139), endaze?® kullanilir (Boratav, 2018:
157), esek surekli surette hayatin her alaninda kullanilir (Boratav, 2018: 296), aydinlatma Grln(
olarak kandil kullanilir (Boratav, 2018: 345-347). Bu eylemler ve unsurlar kuskusuz sadece
Ortagagda kullanilmamis, sonraki dénemlerde de kullanilmig ve hatta halen de kullanilabilirdir.
Bu noktada vurgulanmak istenen Nasreddin Hoca fikralarinin asirlar dncesinde yasanmig
deneyimlerin ginimiiz okuyucusuna sunulmasidir.

Djoha da, Nasreddin Hoca’nin yazilip anlatildig: kiiltiir havuzundan beslendigi i¢in,
genel olarak zaman konusunda her iki karakter arasinda benzerlikler gordlir. Djoha
hikayelerinde “un dia” (Tiir. bir giin) “una vez” (Tir. bir zamanlar-bir seferinde) gibi zaman
diliminin net olmadig1 zaman ifadeleri siklikla kullanilmistir. Ote yandan “una demanyana”
(Tur. bir sabah), “después de Pésah” (Tiir. Fisth Bayramindan sonra), “después de Rosh

Ashana” (Tlr. Ros Asana®®’dan sonra), “los dias de Ramadan” (Tir. Ramazan’in giinleri),

27 Osmanlilar tarafindan baglangigta “giimiis sikke”, XV. yiizyildan itibaren de genel anlamda “para” karsiligi
olarak kullanilan akge “beyaz, parlak, temiz” manalarina gelen ak kokiinden tiiremis olmalidir. ilk defa Orhan
Gazi tarafinda 1326-1327 tarihinde basilmistir (Salihlioglu, 1989: 224)

2 Osmanli déneminde kullanilir ve 65 cm’e tekabiil eder. Cars1 ve pazarlarda kumas ve benzeri malzemelerin
6l¢limunde kullanilir (Kiirkman, 2003:125).

2 Tisri Ayr'nin ilk iki gliniine diisen ve Yahudi takviminin yil basin1 belirten bayram (Besalel,2001:528).
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“noche de Shabbat” (Tiir. Sabat®® gecesi) gibi daha belirgin zaman dilimlerinin de kullanildig1
da goruldr.

Nasreddin Hoca’nin hikayelerindeki tarihi derinlik Djoha’da da goriinmektedir. Djoha
hikayelerinde de fitilli ve gazli lamba kullanilmasi, etin okka ile satilmasi ve esege hayatin her
alaninda gorev verilmesi hikayelerin tarihsel bir derinligi oldugunun gostergesidir. Djoha ve
Nasreddin Hoca’nin ayristig1 bir konu ise Nasreddin Hoca’'nin tarihselligini koruyabilmesi
karsisinda Djoha modern diinyaya giris yaparak hikayelerindeki zaman algisin1 degistirmesidir.
Djoha giinimiiz modern diinyasinda yasadigi sorunlari mizah silahini1 kullanarak hikayelerine
islemistir. Djoha yumurta aldiktan sonra eve donerken gokyiiziinde ugak goriir ve yumurtalari
diisiiriir (Koen-Sarano, 2018: 41). Modern diinyaya ait énemli bir ulasim aract olan ugak
gorilmektedir. Bir bagka hikayede Djoha hasta oldugu icin eve otobdsle degil de taksiyle gelir.
Bunu goren esi artik zengin olduklarinmi diistinerek evin eski egyalarini pencereden atar (Koen-
Sarano, 2018: 122). Bu hikayede ise modern diinyanin diger iki 6nemli ulagim aract otobiis ve
taksi goriilmektedir. Bir diger hikayede Tip fakiiltesinde okuyan iki 6grenci iyi ylirliyemeyen
Djoha’ya teshis koymak ister (Koen-Sarano, 2018: 171). Modern diinyadaki 6rnekleri verilen
Djoha hikayeleri Djoha’nin hala yasamakta olan bir mizah karakteri oldugu yonundeki fikirleri
destekler niteliktedir. Bir hikadyede Djoha’ya tiip bebek yonteminden bahsederler. Cok kez
bebegimiz oldu ama hicbir zaman boyle sik isimler takmadik der (Koen-Sarano, 2005: 307).

4.7. Mekén

Nasreddin Hoca’nin latifelerinde gecen mekanlarin ¢cogu fikra tiirliniin dogas1 geregi
mikro 6lceklidir. Yani mekanlar giinlik hayatin gectigi ev, cami, medrese, bakkal, hamam, yol,
mahkeme, tarla, bahce, pazar yeri gibi zeminlerdir (Boyraz, 1996: 78). Hikayelerde tek mekan
kullanmak ya da smirlart belirgin olan ve dinleyicinin zihninde tek bir mekan resmini
olusturmak okuyucunun zihninde Anadolu’daki herhangi bir Masliman kasabasini hatirlatir ve
bu yolla hikdyede mekandan ziyade sozleri yani espriyi 6nceler. Hoca’nin hikayelerinde gecen
Anadolu Tirk cografyasina ait yerleri su sekilde siralayabiliriz: Sivrihisar ve Karahisar
(Boratav, 2018: 132), Konya (Boratav, 2018: 146), Aksehir (Boratav, 2018: 340), Bursa
Ulucami (Boratav, 2018: 273), Inegol (Boratav, 2018: 187), Malatya (Boratav, 2018: 219),
Antep (Boratav, 2018: 235). Hikayelerde zikredilen Anadolu disinda bulunan cografyalar
Arabistan (Boratav, 2018: 199) ve Hint vilayeti (Boratav, 2018: 237) gibi Ortagag Turk

devletleri doneminde yine Turklerin etki alani i¢inde bulunan yerlerdir. Nasreddin Hoca

30 Haftanin yedinci guini; dinlenme giint, Yahudiligin temel gelerinden birisi (Besalel, 2001:652).
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fikralarinda gegen bu gibi cografyalari géz onlinde bulundurdugumuzda fikralarin nerdeyse
hepsi Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu cografyalarda gegmektedir.

Yahudiler tarih boyunca ¢ok kez gé¢ deneyimini en derinden hissetmis ve genis bir
cografyaya yayilmislardir. Sefarad Yahudilerinin mizahi figlrii Djoha’nin da bu genis cografya
deneyimini derinden yasamis olmali ki Djoha hikayelerindeki cografya Nasreddin Hoca
hikayelerinin gegtigi cografyadan daha genis alanlara ulagtig1 gézlenmektedir. En belirgin ve
sik goriilen cografya Anadolu’dur. Anadolu’da Konya valisinin kizi evlendirilir ve diigiline
sehrin soylular1 davet edilir. “Nasaraddin Hodja: Djohd” da diigiin ziyafetine katilmak ister.
Djoha’y1 basit kiyafetlerinden 6tiirii iceri almazlar. O da en giizel kiyafetleri giyer ve onu
masadaki en iyi yere oturturlar. Gelen corbadan bir kasik alip clbbesinin koluna koyar.
Sebebini soranlara “hiirmet kiyafetedir bu sebeple ¢orbayr ona ikram ediyorum” der (Koen-
Sarano, 2018: 230-231). Hikaye Anadolu’nun Konya vilayetinde gecmekle kalmaz Djoha’nin
Nasreddin Hoca (Lad. Nasaraddin Hodja) oldugunu gozler 6niine serer. Hikaye Nasreddin Hoca
alanyaziinin en bilinen fikralarindan bir olan “ye kiirkiim ye” fikrasidir. Bir diger fikrada
Tiirkiye’nin ekonominin kotiiye gitmesi sonucunda Djoha ve ailesi olumsuz etkilenir. Bu
sebeple Djoha askere gider (Koen-Sarano, 2018: 61). Djoha Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasidir
ve vatani gorevini yerine getirmektedir. Bir bagka hikdyede Djoha bir giin esegine biner ve
Istanbul’a gitmek icin kdylinden yola ¢ikar. Yolda gordiigii tren raylarima girer ve inatla ¢ikmaz
(Koen-Sarano, 2018: 206-207).

Bir baska hikdyede Istanbul ayrintili bir sekilde tasvir edilir. Hikdyede®! Galata’daki
Neve Salom Sinagogu ile Kasimpasa, Ciksalin ve Kuledibi gibi Yahudi niifusunun yasadigi
semtlere yer verilmistir. Istanbul disinda karsilastigimiz sehirlerden biri de Izmir’dir. Izmir’de
yasayan Djoha esiyle bir ayligna Paris’e tatile gider. Radyosunu da yaminda alir. izmir’e
donerken karisina radyoyu Paris’te birakmasini ister. Sebebini soran esine radyonun artik
Fransizca konustugunu Turkceyi unuttugunu séyler (Koen-Sarano, 2018: 207). Anlasilan Djoha
Izmirlidir ve muhtemelen anadili Turkcedir. Bir diger hikayede ise Djoha vasiyetinde denizden
korktugu i¢in Karsiyaka’ya gomiilmek istemedigini yazmaktadir (Koen-Sarano,2018: 245).
Istanbul ve Izmir tarihte yogun Yahudi niifusuna sahip énemli sehirlerden biridir. Sefarad
Yahudi’si Djoha’nin hikéyelerinin bu cografyalarda ge¢mesi normal karsilanacak bir
durumdur. Anadolu disinda Djoha Londra’ya okumaya (Koen-Sarano, 2018: 245), Amerika’ya
altin bulmaya (Koen-Sarano, 2018: 208), Paris’e tatil yapmaya (Koen-Sarano, 2018: 207),

31 Hikayede bulunan diger bir detay ise Yahudilerin Tiirklere “Yesiller” (Lad. Los Vedres) adim takmalaridir.
Koen-Sarano (2018:223) bu takma ad1 Osmanli donemine isaret ederek Tiirk bayraginin tarihte yesil olmasina
baglamaktadir.
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Afrika’ya gezmeye (Koen-Sarano, 2018: 206), Misir’a ful yemege (Koen-Sarano, 2018: 203)
gider.

4.8. Gastronomi

Nasreddin Hoca ve Djoha’nin ortak 6zelliklerinden biri her ikisinin de yemege diigkiin
olmasidir. Bu sebeple her iki kitapta da ana temanin yemek oldugu fikra sayis1 bir hayli goktur.
Nasreddin Hoca hikayelerinde en sik karsilasilan yemek tarifleri ve trtinler ciger, yogurt, helva,
pilav, sarimsak ve ekmektir. Uriinlerin ve tariflerin tamami Anadolu mutfaginda siklikla
kullanilir. Nasreddin Hoca’nin cigeri ¢ogu kez yirtic1 kuslar tarafinda kapilir. Ornegin, bir giin
Hoca cok sevdigi cigeri alip eve giderken bir ahbabiyla karsilasir ve ondan cigeri nasil
pisirecegine dair giizel bir tarif alir. Ancak Hoca’nin dalginligina gelen bir zamanda ¢aylak
cigeri kapar ve kagar. Bu durum karsinda Hoca elindeki tarifi gostererek “afiyetle yiyemezsin
tarifi ben de” der (Boratav, 2018: 276). Cigerin yirtict kuslar tarafindan ¢alinmasi Hoca’nin
yasadigi donemde mevcut olan yirtict kuslarin Hoca’nin yerlesim yerine yakin yerlerde
yasadiklarina ya da Hoca’nin yasadigi bolgenin yirtici kuslarin go¢ yollarinda yer aldigina isaret
eder. Nasreddin Hoca’nin yasadig1 Selguklular doneminden kalma bir¢ok eserde bulunan ¢ift
basli kartal amblemi bu bilgiyi dogrular niteliktedir. Yirtict kuslar disinda Hoca’nin cigerinin
kedi tarafindan yendigi goriiliir. Hoca baltasin1 kedinin ulagamayacag bir yere, sandiga, koyar
ve kilitler. Karist nedenini sorar. Hoca da bugukluk cigeri alanin on akgelik baltay1 alabilecegini
soyler (Boratav, 2018: 191).

Bir diger hikdyede Nasreddin Hoca geleneksel Tiirk mutfaginda 6nemli bir yere sahip
olan yogurdu Timurlenk’e ikram eder (Boratav, 2018: 224). Helva Nasreddin Hoca’nin severek
yedigi tatlilardandir. Tiirk toplumunda her zaman ilgi goren bir yiyecek olan helva Evliya
Celebi Seyahatnamelerine ve Osmanli mutfagina iliskin kaynaklara bakildiginda unlu, nisastali,
yagli, balli ya da sekerli tathilar i¢in kullanilmaktadir (Yilmaz ve Akman, 2019: 462).
Hikayelerde farkli helva tiirleri karsimiza ¢ikmaktadir: Karma helva (Boratav, 2018: 173),
luzine helvasi (Boratav, 2018: 342) ve ak helva (Boratav, 2018: 174). Pilav da siklikla tiketilen
yemeklerden biridir. Hoca’nin diigliniinde halka pilav ve zerde ikram ederler ancak kimse
Hoca’ya ikram etmez. Aksam olup Hoca’y1 gerdek odasina ugurlarken Hoca “Sabahtan sar1 as1
kim yediyse o girsin; ben girmem” der (Boratav, 2018: 197). Bu hikayede siklikla tiiketilen
pilavin diiglin ziyafetleri gibi 6zel giinlerde de ikram edildigi goriilmektedir. Bir diger sikla
kullanilan iirlin ise sarimsaktir. Bir hikdyede Nasreddin Hoca icat ettigi bir tarifte sarimsagi
kullanir. Bir zamanlar Aksehir’e hapazan bir subagsi gelir. Halktan bildigi tarifleri talep ederek

kitap olusturmak ister. Hoca da daha 6nce kesfedilmemis Ozgin tarifini iletir. Tarifi bala
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sarimsagi batirip yemektir (Boratav, 2018: 352-353). Ekmegin gectigi fikralar ise genellikle
fikralardaki 6zgiinliigti vurgular. Tuz ekmek yemek (Boratav, 2018: 312), 6rdek suyu ile ekmek
(Boratav, 2018: 208) ve kar ile ekmek yemek (Boratav, 2018: 273) bu 6zgiinliige 6rnek olarak
verilebilir. Yukarida verilen ornekler disindaki yiyecekler su sekilde siralanabilir: pekmez,
patlican, nar, yumurta, baklava, borek, hindi dolmasi, tavuk kizartmasi, incir tatlisi, hashas, bal
ve kaymak.

Djoha hikayelerinde de yemek onemli yer kaplamaktadir. Kitabin on alt1 boliimiinden
biri “Djoha Papalon” sadece obur Djoha’y1 anlatir. Djoha balik yemegi ¢ok sevdigi icin iki Kilo
palamut alir ve esinden aksam yemegine balig1 hazirlamasini ister. Oglen vakti Djoha’nin esi
erkek arkadasina baligi pisirir ve beraber yerler. Aksam yemeginde Djoha’nin 6niine mercimek
corbasi gelir. Djoha neden balig1 pisirmedigi sorunca karis1 baligi kedinin yedigi sdyler. Djoha
hemen kedi tartar ve iki kilo ¢ikar. “Eger balik kedinin midesindeyse kedi nerede” diyerek sitem
eder (Koen-Sarano, 2018: 119). Djoha ii¢ tarafi denizlerle ¢evrili Anadolu cografyasinda
siklikla tiiketilen palamudu ¢ok sevdigi goriilmektedir. Esi palamudu arkadasiyla yiyince
Anadolu’da yine siklikla yapilan bir ¢orba olan mercimek corbasi yapar. Bu hikayenin
Nasreddin Hoca’da olan versiyonunda iki Kilo balik yerine (i¢ okka et goralir.

Bir baska hikdyede Djoha ve annesine diigiinde kofte ve pilav ikram (Lad. kieftés kon
pilaf) edilir (Koen-Sarano, 2018: 47). Djoha’nin bu hikayesinde Tiirk mutfaginin en 6nemli
ikililerinden kofte ve pilavin 6zel glinlerde ikram edildigi gortlmektedir. Trakya ve balkanlarda
yapilan bir tatli olan Tezpisti Sefarad Yahudilerinin Pesah (Fisith veya Hamursuz Bayrami)
masasinda yerini alir. Bu tatl Djoha’nin kizlara sdyledigi tatl sézlerden biridir. Djoha kizlar
tavlamak icin kizlara “helva, baklava ve tezpisti” der. Anadolu cografyasi diginda Djoha’nin
Misir’da Misir’m tinlii yemeklerinden ful’u yedigi goriilmektedir (Koen-Sarano, 2018: 203).
Bir diger hikayede ise Djoha Fransa’da bir restoranda goriilmektedir. Ancak Fransizcas1 kotu
oldugu i¢in sadece mercimek yiyebilmistir (Koen-Sarano, 2018: 205). Bir diger hikaye ise
yemek konusunda ¢ok daha farkli bir tarif ile karsimiza ¢ikmaktadir. Djoha Afrika’dayken
ormanda kaybolur. Ormanin ortasinda vahsi bir kabilenin insan yahnisi yaptigina sahit olur

(Koen-Sarano, 2018: 206).

49. Mimari

Nasreddin Hoca hikayelerindeki mimari unsurlarin yasadigi donemi yansittigi
goriilmektedir. Bektas (1997) Nasreddin Hoca &ykiilerindeki evlerin mimari olarak Aksehir
evlerine benzedigini belirtirken, genellikle iki katli, tabanlar1 ve tavanlar1 ahsap, kilerli, “kim

geldi” pencereli, Ustleri damla 6rtiill, gatili ya da Kiremitli evler oldugunu ekler. Nasreddin
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Hoca hikayelerinde verilen bu mimari unsurlar disinda evin bahgeli oldugu (Boratav, 2018:
284), evi mimara yaptirdig1 (Boratav, 2018: 272), iki katli oldugu (Boratav, 2018: 317), ikinci
kattaki odanin penceresinin sokak Ustiinde konumlandigi (Boratav, 2018: 292-293), bah¢esinde
kuyusunun oldugu (Boratav, 2018: 242-243), a¢ik ocag1 oldugu (Boratav, 2018: 321), kereveti
oldugu (Boratav, 2018: 160) ve yukluklu (Boratav, 2018: 223) oldugu gorulmektedir (Bektas,
1997).

Genel itibariyle Djoha hikayelerindeki mimari unsurlar Nasreddin Hoca’nin yasam
alanlar1 ile benzerlik icerisindedir ancak Nasreddin Hoca’dan farkli olarak Djoha’nin
ibadetlerini gerceklestirdigi mimari yapi sinagogdur (Lad. Kal). Hikayelerde Sinagogun mimari
ayrintisina pek yer verilmez. Sadece bir hikdyede bir sinagog biraz daha ayrintiyla betimlenir.
Ornegin Djoha, istanbul’daki Neve Salom sinagogundadir ve haham tevadan®? cemaate vaazda
bulunmaktadir (Koen-Sarano, 2018: 222-224). Sivil mimaride Djoha’nin evinin iki katli olmasi,
bahgeye sahip olmasi, su kuyusunun ve ahirinin olmasi Nasreddin Hoca ile benzer bir yasam
alanina sahip oldugunu gosterir. Ancak bir hikdye de Djoha’nin geleneksel Seferad Yahudi
konut orgiitlenmesi olan kurtijo’da® yasadigi sonucuna varilabilir. Hikdye Djoha’nin iKi
komsusuyla birlikte biiyiik bir evde kaldig1 bilgisiyle baslar. Hepsi ¢alisir, kazandiklar1 paray1
ortaya koyar ve eve erzak alirlar. Komsular1 uyuyunca Djoha tiim yiyecekleri yer (Koen-
Sarano, 2018: 143-144). Komsulariyla birlikte kazanip birlikte yedikleri biiyiik ev kurtijo

olabilir.

4.10. Monarsi

Nasreddin Hoca hikayelerindeki mutlak yonetim monarsidir. Cesitli sultanlar, krallar
yonetimdedir. Halk ve yonetici arasindaki iliskiyi konu alan fikralarin sayist goktur,
Fikralardaki en sik goriilen kral Timurlenk tir. Y1ldirim Bayezid’i Ankara Savasinda®* maglup

ettikten sonra Anadolu’da karigikligin tekrar baslamasini saglamistir. Bir hikdye Ankara

32 Dua okuma kiirsiisii. Sefarad Musevileri'nde Teva, Askenaz Musevileri'nde Bima diye anilir (Besalel, 2001:
734).

33 Geleneksel dokuda yer alan, kortijo (kurtijo) olarak adlandirilan ve birden fazla ailenin barmma ihtiyacini
karsilayan Sefarad Yahudi konut orgiitlenmesi igerisinde yer alan yasam {initeleridir. Kortijolarda, birden fazla
ailenin bir arada yasamasi, bu ailelere ekonomik faydalar saglamistir. Ailelerin ortak mekan olarak kullandiklar
ana kisim mutfak olup bu mekéninda pigen yemekleri aileler paylagmislar, bir arada yasadiklarindan dolay1, dini
ritiiellerini de birlikte gerceklestirebilmislerdir (Tanag Zeren, 2010: 202-203). Bu tip mekan 6rgitlenmelerinin
dinsel, dilsel, yasamsal ve kiiltiirel paylasim1 ve devamlilig1 sagladigi gorulmektedir.

34 Ankara Savasi (28 Temmuz 1402) Tiirk tarihinde iki Miisliiman devlet arasinda yapilan en biiyiik savaslardan
biridir. Bu yenilgiden sonra, Anadolu’da uzun miicadeleler sonunda kurulmus olan Tiirk birligi bozulmus, ayrica
devletin fiituhat hareketi ve bu arada Istanbul’un fethi yarim yiizyila yakin bir siire aksamistir. Savasi takiben
Anadolu beylikleri yeniden canlanmig, Timur ordulari tarafindan sehirler yagmalanmis ve Osmanlilarin kurdugu
diizen bozulmustur. Ayrica Osmanli sehzadeleri arasinda baglayan taht miicadeleleri pek c¢ok yerin elden ¢ikmasina
ve kardes kam dokilmesine yol agmistir (Halagoglu, 1991: 210-211).
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Savasini konu alir. Timurlenk Aksehir’de iken askerler mecliste toplanmis, muhabbete
koyulmuslar. Ordunun ileri karakollarin bir asker baglamis anlatmaya: “Kosova muhaberesinde
sOyle toplar atildi, boyle muhabere edildi; su yollar izlendi, Bulgaristan soyle fethedildi.”
Timur’un askerlerinden birisi imrenip baslamis Ankara savasini anlatmaya: “Su kadar fillerimiz
vardi.” Timur’un ordusunda top olmamasia ragmen sdyle biiylik toplarimiz vardi; glimbiir
giimbiir Osmanlilan titrettik derken mecliste bulunan bir ¢ocuk kazara seslice yellenir. Savasi
anlatan asker “o ne?” diye sorunca Hoca dayanamaz ve cevabi yapistirir: “Ankara Savasinda
attigimiz toplarin yankisidir. Merak etmeyiniz” (Boratav, 2018: 362). Hoca Timur’un askerine
lafi sokarak atalar1 i¢in de bir nevi révans almak istemistir.

Anadolu’yu yakip yikan zalim figiir olan Timur iizerinden halk yonetime olan elestirisi
kolaylikla dile getirmistir. Timur karakteri halka ve alimlere sorular sorarak sorularina yanit
ararken gorultr. Ornegin, Timurlenk Anadolu’da ugradigi her sehirde ulemayi gagirip “ben adil
miyim, zalim miyim?” diye sorarmis. Adilsin diyeni de kesermis, zalimsin diyeni de kesermis.
Caresiz kalan halk bu sorunu ¢6zmek i¢in Hoca’ya basvurur. Hoca alimliligiyle Timur’u ikna
edecek cevabi verir (Boratav, 2018: 324-325). Bir diger hikdyede Timur ve Hoca hamamda
goriiliir. Timur Hoca beni satsalar kag akce ederim diye sorar. Hoca bakip incelemis ve altmig
akca edersin der. Timur sasirir ve pestamalinin bile daha pahali oldugunu sdyleyince Hoca da
zaten onu soylemek istedigini soyler (Boratav, 2018: 191). Fikra sayesinde halkin gii¢lii ve
zalim bir yoneticiyi elestirmenin yolunu bulunmus oldugu sdylenebilir.

Djoha hikayelerinde de guicli ve zalim kral figurt goriilmektedir. Bir hikayede Djoha
kralin soytarisidir. Krali eglendirmek i¢in salvar1 basina gegirir ve zembilin icine girer (Koen-
Sarano, 2018: 91). Bir diger hikdyede ise Djoha krala olan saygisin1 géstermek icin topladigi
ayvalar1 ona gotiirlirken arkadasi incir gotlirmesini onerir. Djoha da ayvalar birakir ve krala
incirlerini sunar. Kral begenmez ve incirleri Djoha’nin suratina firlatir ki bu sirada Djoha incir
yerine ayva getirmemis oldugu i¢in tanriya siikreder (Koen-Sarano, 2018: 93). Aslina bakilirsa
ayn1 hikéye Nasreddin Hoca’da da mevcuttur ancak Nasreddin Hoca da meyve krala degil beye
gider (Boratav, 2018: 209). Bir bagka hikayede Djoha sultana deveyi yirmi sene igerisinde
konusturabilecegini vadederken (Koen-Sarano, 2018: 92) bir diger hik&dyede Djoha’nin sultanin
esegine okumay1 Ogrettigi goriiliir. Bu hikdyenin basinda olayin Istanbul’da gectigi bilgisi
verilir (Koen-Sarano, 2018: 94-95). Bu hikayenin bir benzeri Nasreddin Hoca hikayesi olarak

anlatilsa da Boratav (2018) eserinde bu hik&yeye yer vermemistir.
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4.11. Hayvanlar

Nasreddin Hoca hikayelerinde cok fazla tirden hayvana yer verilmistir. Bazi
hikayelerde hayvanlar karakter olmaktan ziyade sadece hikayede gecen unsurlar arasindadir.
Buna karsin, bazi hikayelerdeki hayvanlar ana karakter vazifesi gérmektedir. Bu durum Djoha
hikayeleri icin de boyledir.

Djoha hikayelerinde hayvanlara siklikla yer verilmektedir. Basta esek olmak tzere kedi,
kuzu, deve, siyah kus, tavuk ve hatta ziirafa karsimiza ¢ikar. Hayvanlar, Djoha hikayelerinde
siklikla hizirlik yapar, Djoha’y1 bezdirirler. Ornegin, bir giin Djoha ciger alip eve donerken
bir arkadasi enfes bir ciger yemegi tarifi verir. Djoha, kapiy1 agmak i¢in cigeri yere birakinca
kedi cigeri kapar ve kacar. Djoha da arkasindan cebindeki tarifi isaret ederek “Afiyetle
yiyemezsin, tarifi bende” der (Koen-Sarano, 2018: 135). Igerik ve olay 6rgiisii ayn1 olsa da
Nasreddin Hoca’da ise cigeri ¢alan kedi degil de caylaktir. Bir baska hikayede ise Djoha ve
karis1 cayda c¢amasir yikarken siyah bir kus gelip sabunlarini c¢alar. Bu duruma sinirlenen
karisini yatistirmak isteyen Djoha “Gormityor musun kirden simsiyah olmus? Bizden daha gok
sabun kullanmas1 gerekecek™ der (Koen-Sarano, 2018: 136) ancak bu hikayedeki kusun tiirii
Nasreddin Hoca’da siyah kuzgun olarak gecer.

Stiphesiz ki Anadolu insaninin cefakar yol arkadasi esek Nasreddin Hoca
hikayelerindeki en onemli karakterlerden biridir. Hoca’nin eseginin kadilik yaptigi hikaye
esegin ana karakterlerden biri olarak verilmesine drnek verilebilir. Kirsal bolgelerdeki yasami
birgok alanda kolaylastiran bu ¢ilekes hayvancik din kullanildigi gibi bugiin de kirsal
bolgelerde kullanilmaktadir. Hoca kimi zaman esegini bir ulasim araci olarak kullanirken
(Boratav, 2018: 151), bazen esegiyle birlikte tursu satarak evini gegindirir (Boratav, 2018: 296)
ve hatta onun sayesinde cinsel ihtiyaglarin1 giderir (Boratav, 2018: 150).

Hoca’ya benzer sekilde Djoha igin de esek hem kendisinin ve hem de toplumun
yasamini kolaylastiran ¢ilekes, cefakar ve vefakar bir hayvandir. Djoha yolculugunu siklikla
esegiyle yapar (Koen-Sarano, 2018: 206-207) ve hatta bir hikayede bir Ermeni esegiyle gaz
lambasi satarak ge¢imini saglar (Koen-Sarano, 2018: 185-186). Bununla birlikte hayvanlar
iceren hikdyeler arasinda en meshuru elbette yine esegi icerir. Bir giin komsusu Djoha’dan
kazanin1 6diing alir ve geri getirmez. Djoha gidip istediginde ise kazanin 6ldiigiinii sOyler.
Djoha ses ¢ikarmaz ve eve doner. Bir hafta gecer. Djoha komsusundan ¢arsiya gitmek i¢in
esegini ister. Komsusu da “bas iistiine” (Lad. bashustone) diyerek esegi Djoha’ya teslim eder.
Djoha aradan zaman gegtikten sonra esegi teslim etmeyince komsusu Djoha’nin kapisini galar
ve esegini geri ister. Djoha da, Uzintii icinde, “Omriin ok olsun ama senin esek 61dii” der ancak

bu esnada esegin anirma sesi duyulur. Komsusunun saskinligina binaen Djoha da “Esege mi
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inaniyorsun bana mi1?” diye sorar (Koen-Sarano, 2018: 149). Bu hikaye Nasreddin Hoca’ya ait
iki hikayeyi tek bir hikayede birlestirmesi bakimindan 6nemlidir. Hikayenin basinda Nasreddin
Hoca’nin meshur kazan hikayesine (Boratav, 2018: 177) yer verilirken ikinci kisimda hikaye
esegini vermek istemeyen Hoca’nin fikrasi (Boratav, 2018: 153) ile sonlanur.

Esekle ilgili hikayeler az sayida degildir ki bu da esegin Anadolu’daki dnemine isaret
eder. Bir bagka hikayede Djoha esege ters biner (Koen-Sarano, 2018: 213-214). Bu hikaye ise
Nasreddin Hoca’nin eyere ters bindigi (Boratav, 2018: 147) hikayesiyle aynidir.

Hoca merhum oglu ile bir koye gidiyormus. Oglunu esege bindirmis. Bazi kimseler goriip: “Hey gidi
zamane gengleri! Agzinin ilmiyle su ihtiyar babasini yayan yiiriitiiyor da kendisi rahat nihat esege binip

gidiyor.” demisler. Cocuk: “Bak, baba! Ben sana israr etmedim mi? Haydi! Artik daha ziyade inad etme;

1%

su esege bin!” demis. Hoca esege binmis ... Biraz gitmigler. Birkag¢ kisi tesadiif edip: “Ayol! Senin

kemigin kartlagmig. Hem iste, geldin gidiyorsun. Bu taze fidan1 bu kadar zahmete kosup da kavurmak
layik m1?” derler. Hoca tutar, cocugu da arkasina bindirir. Birka¢ adim gider gitmez bir bolitk herze-
vekile daha tesadiif ederler. Bunlar da bakip: “Amma insafsizlik ha!.. Bir esek¢ige iki kisi birden biner
de uzun yola gider mi? Bakin su herife! Hoca da olacak ...” derler. Hoca artik kizip esekten kendi de, oglu
da inerler. Onlerine Katarlar. Cok gecmez, bittesadiif birkac adam daha rast gelirler: “Allah, Allah! Bu ne
budalalik? Esek Onlerinde bombos, hoplaya sigraya kossun da kendileri bu sicakta toza topraga bulanarak,
kan ter icinde yayan yiiriisiinler. Diinyada ne sagkin adamlar var?” dediklerini isitince Hoca demis ki:

“Lakin, yahu. Bu halkin dilinden kurtulabilen varsa ona 'agk olsun.” (Boratav, 2018: 326)

Yukarida 6rnegi verilen Nasreddin Hoca hikayesinin aynisi Djoha’da (Koen-Sarano,
2018: 155) da mevcuttur. Ana fikrinin “herkesi memnun etmeye ¢alisanin hig kimseyi memnun
edemeyecegi” olan bu hikaye aslinda bir Ezop®® masalidir. Hem Nasreddin Hoca hem de Djoha
bu hikayeyi kendilerine mal ederek sahiplenmislerdir. Ote yandan Djoha’da olup Nasreddin
Hoca’da olmayan yalanci ¢oban hikayesi (Koen-Sarano, 2018: 52-53) de Ezop masallari
icerisinde gosterilmektedir.

Esek disinda goriilen hayvanlar soyle siralanabilir: tavuk, civciv, kaz, devlengeg, caylak,
dogan, tavsan, deve, Okiiz, at, kirpi, kaplumbaga, kedi, kopek, tilki ve fildir. Hikayelerde fil
hari¢ tim hayvanlarin Anadolu’da, Hoca’nin yasadigi cografyada yasadigi bilinen
hayvanlardan oldugu goriilmektedir. Fil, dyleyse, yabanct olani1 temsil eden bir hayvan olup
aslinda Temiirlenk’in ordusunu simgeler. Bir hikaye soyle baslar: “Meshur Temirlenk'in
ordusunda filler oldugu ve hatta Engiri (Ankara) muharebesinde birgok fil kullanildig:
malumdur.” Bu fillerden biri, hocanin kdytine, beslenme ve barinma ihtiyaglarinin karsilanmasi

amaciyla gonderilmistir. Beslenmesi ve barmmasi ¢ok mesakkatli ve masrafli olan filden

3 Ezop (Aesop) M.O. 620-564 yillar1 arasinda Antik Yunanda yasadig1 varsayilan masalcidir (Collins, 2011).
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sikayet eden halk Hoca’dan Timur’la konusarak filin kdyden gonderilmesini ister. Konusmanin
sonunda Timur Hoca’nin kdytline bir de disi fil gobnderme karar1 alir (Boratav, 2018: 334). Bu

hikaye aslinda fillerin Anadolu’ya nasil geldiklerini de izah etmektedir.

4.12. Cinsellik

Boratav, kaynak kitab1 Nasreddin Hoca’da azimsanmayacak sayida cinsel igerikli fikra
ve anlatiya yer vermistir. Bu durum Djoha fikralarinda da pek farkli degildir. Koen-Sarano
(2005), Kuentos Del Bel Para Abasho (Tur. Belden Asag1 Hikayeler) baslikl1 kitabinda 50 adet
bel alt1 Djoha hikayesini aktarir. Djoha Ke Dize? kitabinda bel alt1 hikayelerden kaginilmis olsa
da tc¢ hikayede ylzeysel bir sekilde cinsellik temasi islenmistir. S0z konusu hikayeler “La Boda
de Djoha” (Tir. Djoha’nin Diigiinii) b6éliminde gecmektedir. Mezkdr kitabin okuyucu
kitlesinin icinde gocuklarin da bulunmasi nedeniyle pedagojik olarak uygun goriilmemis olmali
ki mlstehcen Djoha’ya Kuentos Del Bel Para Abasho’da ¢cok daha genis yer verilmistir.

Nasreddin Hoca da cinselligi yasamaktan ¢ekinmez. Karis1 disindaki kisilerle de cinsel
birliktelik yasar. Hoca kadinlar1 suda karsidan karsiya gecirirken son kalan kadinla birlikte olur
(Boratav, 2018: 147). Djoha ise cinsellik temali hikayelerinde avanaktir ve karisi tarafindan
siklikla aldatilir. Ornegin, bir giin Djoha aniden eve gelir ve yatakta karisi ve filolog bir
arkadasini yakalar. Djoha saskinligin1 gizleyemez ve “esto surprendido” (Tiir. saskinim) der.
Arkadasi asil sagiranin kendisi oldugunu Djoha’ya “estupefakto” (Tur. afallayan) sifatimi
kullanmasinin daha dogru olacagini soyler (Koen-Sarano, 2005: 300). Bir erkek olarak gérevini
yerine getirmis bulunan bu ahlaksiz sevgili zina esnasinda basilmasi durumundayken bile bir
filolog oldugunu unutmaz ve dilin dogru kullanimi hususundaki hassasiyetini gozler oniine
Serer.

Cinsel iliskiyi iceren bir diger hikdyede ise Djoha evlendikten {i¢ ay sonra esi dogurur.
Sebebini soranlara Djoha basit bir matematik hesab1 yaptirarak hamilelik stiresini dokuz aya
tamamlatir (Koen-Sarano, 2005: 305). Hikayenin aynis1t Boratav’in (2018) derlemesinde de
goriiliir. Buna ek olarak hem Nasreddin Hoca’nin ve hem de Djoha’nin hayvanlarla cinsel
birliktelik yasadig1 da goriiliir. Hikayelerde, Nasreddin Hoca’nin esekle (Boratav, 2018: 175)
ve kediyle (Boratav, 2018: 164); Djoha’nin ziirafayla Koen-Sarano, 2005: 298) birlikte oldugu
gorulmektedir.

Djoha hikayeleri kaynak anlaticilarinin ¢ogunlugunu kadinlarin olusturdugu 72 farklh
Sefarad Yahudi’sinin anlattig1 232 hikdyeden olusmaktadir. Alexander (2018: 26-37) Djoha Ke
Dize? kitabinin basinda kaleme aldigi “El Kuento Popular Djudeo-Espanyol” (Tiir. Popiiler
Judeo-Ispanyol Hikayeler) baslikli makalesinde 72 farkli hikaye anlaticisinin bulundugu
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Ulkeleri Tiirkiye, Fas, Yugoslavya, Yunanistan, Bulgaristan, italya, Misir, Fransa, Cezayir,
Libya, Ispanya ve Israil seklinde siralar. Farkli tilkelerden gelen hikaye anlaticilar1, yasadiklar:
iilkelerin kiiltiirel izlerine de, anlattiklar1 hikdyelerde yer verirler. Sol Maymaran tarafindan
1989 yilinda anlatilan hikaye soyledir:

Djoha era talmid muy haragan. No I'agradava azer sheurim. Un dia vino en kaza, disho:

“Ima, dame un butoén!”
“Para kualo keres el buton?” le disho la madre.
“La mora me disho una koza. Kero ver!” le disho Djoha.

La madre, komo uyo0 ke lo disho la mora, korre pishin buton. “Ke manera de buton?” le

demanda.
“Lo hashuv! Un butén!”
“Ke boy?”
“Lo hashuv, dame un butén!”

La madre korre a bushkar el butén, ke Djoha v'azer sheurim. Ya topo un butén, "Sta

bueno éste?" le demanda.
“Si, sil Sta yofi!”

La madre s'apar6 d'enfrente a ver ke sheurim v'azer kon este butén. Tomé Djoha el
buton, se lo sta entrando a la oreja. La madre empes6 a gritar: “Kualo stas aziendo, Djoha?!”
Le disho Djoha: “La mora me disho ke lo ke me entra de aki me sali de ayi. Az yo kero aprevar
kon el buton!” (Koen-Sarano, 2018: 49).

Hikayede Ibranice sdzciiklerin siklikla kullamldig: gériilmektedir (ibranice sdzciikler
kalin yazi tipi ile gosterilmistir). Ladino’da “elevo” (Tiir. dgrenci), “devuar de eskola” (Tiir.
kendini okula vermek), “mam4” (Tiir. anne), “maestra” (Tiir. 6gretmen), “no importa” (Tiir.
onemsiz), bueno (Tur. glzel) soézciklerini kullanilabilecekken Ibranice karsiliklar1 olan
“talmid”, “sheurim”, “ima”, “mora”, “hashuv” ve “yofi” sdzcukleri tercih edilmistir. Hik&yenin
anlaticisinin Kudiis’te dogup, yasadig: bilgisi kitabin sonunda verilmistir. ibranice konusulan
toplumda yasayan hikdye anlaticisinin hikdyeye yasadigi toplumun dilini yansittigi
gorulmektedir.

Hikayelerde kullanilan Ibraniceye ek olarak bazi hikayelerde de siklikla Tiirkge sozciik
kullanildig1 goriilmektedir (bu sozciikler hikdyede kalin yazi tipi ile gosterilmistir). Ornegin,

asagida verilen hikayede, “Hosh yeldin” (hos geldin), “hosh bulduk” (hos bulduk), “buyrin”
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(buyrun) ve “djanem” (canim) gibi Turk dilinde kullanilan sozcuklerin tercih edildigi
goriiliirken hikaye anlaticisinin Bursa’da dogup biiytidiigii bilgisi de ayrica kitabin sonunda
verilmistir. Tiirkge konusulan toplumda yasayan hikaye anlaticisinin hikdyeye icinde yasadigi
toplumun dilini yansittig1 goriilmektedir. Bir diger hikdyede Djoha’nin Misir’da “ful” yedigi
goriilmektedir. Bu hikdyenin anlaticis1 Susy Salem’in, iskenderiye dogumlu oldugu bilgisi de
kitapta yer almaktadir. Misir dogumlu Susy Salem’in Misir mutfagina ait unsurlara hikayesinde
yer vermesi yasadigi Ulkenin kdltlrel unsurlarini metne aktardigimi goéstermektedir ki bu
katistirma, kKultirel gegisliligin halen de yasanmakta oldugunu gosterir niteliktedir.

Asagida 6rnegi verilen hikaye ise Malka Shabetay tarafindan 1987 yilinda anlatilmistir:

Djoha se hue una vez ande la vizina, dio a la puerta

“Hosh yeldin!”

“Hosh bulduk!”

“Ke? Ke koz'es?” le disho la vizina

Le sta dizendo Djoha: “Empréstame una oya, ke tengo ke gizar!”

Disho la vizina: “Buyrdn! Toma!”

Vino Djoha, tom6 la oya, vino en kaza, giz0, apronto, ke le iva vinir djente. Komieron,

bevieron i se hueron.

Después de un dia Djohé se la tomo la oya a la vizina, kon una oyika mas chika al lado
d'eya. Hue, merko una oyika mas chika, i en lugar de una le torn6 dos! “Addio, Djoha!” le sta

diziendo la vizina, “Kualo es esto? Yo te di una, tu me stas tomando dos?”
“No!” le disho Djoha, “La oya pari6!” disho. “Stuvo unos kuantos dias ande mi i pario!”
“Komo? Oya pari?” disho la vizina, “Komo puede ser?”
“Si! Pari!” disho Djoha. “Na, yo te trushi dos!”
No! Sil Las tomo la vizina las oyas, las entrd adientro.

Pasd una semana, dos semanas, hue Djoha de muevo ande la vizina, dio a la puerta, le

sta diziendo “Dame la oya ke me dates I'otra semana, ke me vino djente, i va gizar!”
Disho la vizina: “Buyran! Toma, toma!”, i se la dio.

Bueno, Djoha vino a kaza, giz0, apronto... pasé una semana... paso dos semanas... paso

un mes...
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La vizina sta diziendo: “Djoha mos tomo la oya i no mo la torno! Kualo hue? Yo vo ir,

vo demandar kualo hue kon la oya!”
Dio a la puerta, le sta diziendo: “Djoha, dame la oya ke t'empresti!”
Disho Djoha: “Oya?” disho. “O! O! O! Se murio6!”
“Ke stas avlando!” disho la vizina, “Se muri6?!”
“Si! Se murio!” disho Djoha.
“Aval oya se muere?! Komo puede ser?!” disho la vizina.

“Si, djanem” le disho Djoha, “Komo te kreyites atras dos semanas, kuando te trushi la

oyika chika, ke la oya pari6, agora kréyete ke la oya se muri6!”

| esto fue: la vizina se hue en kaza kon sus mokos enkolgando! (Koen-Sarano, 2018:
151-152).

Yukarida ¢esitli konu basliklari altinda islenen Nasreddin Hoca ve Djoha hikayelerinin
iceriklerinin mukayesesi metin kiimeleri arasindaki benzer ve farkli unsurlar1 ortaya koymustur.
Djoha hikayelerinde ekseriyetle Nasreddin Hoca hikayelerinin birebir ayni igerikle yeniden
sunuldugu gorilirken bazi hikayelerde ise Nasreddin Hoca’nin etkisi kismidir. Nasreddin Hoca
hikayelerinin hemen hemen ayni igerikle yeniden sunuldugu ya da ¢ok kiigiik unsurlarin
degistirildigi halde bile Nasreddin Hoca hikéyesi olarak siniflandirilabilecek olan Djoha
hikayelerinin ayrintili listesi EK-8’de verilmistir. Ayni sekilde, kismen de olsa Nasreddin Hoca
hikayelerinin izleri gorulen Djoha hikayelerinin ayrintil listesi de EK-9°de yer almaktadir.
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SONUC

Akdeniz uygarliklar1 arasinda elimize gegen yazili belgeleriyle en kokli etnik ve dinsel
gruplardan bir olan Yahudilik ve Yahudiler insanlik tarihinin kesintisiz olarak bugiine ulasan
en eski tek tanrili inang grubunu olusturur. Yahudilik hem bir dine ve hem de kapali bir topluluk
olarak bilindigi icin de bir soya isaret eder. Yahudiler, yani Israilogullari, tarih boyunca sayisiz
go¢ dalgasiyla diinya ylizeyine yayilmislardir. Hz. Musa doneminde Misir’dan ¢ikisla baslayan
Yahudi gé¢ hareketi, Birinci Tapmagin yikilisindan sonra Babil siirgiinii ve ikinci Tapmagin
yikilmasindan sonra meydana gelen isyanlar sonucunda gerceklesen siirgiinler ile Yahudilerin
topraklarindan uzaklasarak yeni yagam alanlar1 bulmalarina sebep olmustur.

Akdeniz’in dogusunda baslayan bu go¢ hareketinin sonunda bazi gruplar iber
yarimadasina varmig ve orada tarihi siirecte olusturduklar1 Yahudi kiiltiirline nispet edilerek
Sefardim olarak adlandirilmiglardir. iberya’da siiren deneyimleri 1492 senesine tarihlenen
kovma fermaniyla son bulmus ve Yahudiler tekrardan Akdeniz’in dogusuna dogru go¢ etmeye
baglamislardir. Ispanya ve Portekiz’den kovulan Yahudilerin blyik cogunlugu Osmanl
topraklarma gelerek Istanbul, izmir ve Selanik gibi kentlerde Sefarad Yahudi kiiltiiriinii
yasatmaya devam etmislerdir. Tumiyle Akdeniz cografyasina ait olan bu kulttrin dilini
konusan Yahudilerin sayist glinlimiizde ¢ok azalmig ve mezkir kiiltiir yok olma tehlikesiyle
kars1 karsiya kalmistir.

Kovma fermani sonrasinda yerlestikleri yeni vatanlarinda Iberya’dan getirdikleri dilleri
konusmaya ve Akdeniz’de Ladino dilinde kiiltiir aktarimina devam eden Yahudilerin Sefarad
kaltird agisindan 6nemli olan sOzli edebiyat unsurlarindan biri de Djoha’dir. Djoha
hikayelerinin anlatildigi Ladino dilinin giiniimiizde UNESCO tarafindan yok olma tehlikesi
altindaki diller kategorisinde gosterilmesi, Ladino dilinde olusturulmus kiiltiir unsurlarinin
kaybolmamasi i¢in yapilan dil canlandirma faaliyetlerine de hiz kazandirmistir. Konusucu
sayisinin hizli bir sekilde azaldigi Ladino dili ve kiiltiirii iizerine yapilan ¢alismalar da bu
nedenle 6nem kazanmaktadir.

Ayn1 cografyada yasamis halklarin olusturdugu sozlu geleneklerin birbirleriyle
etkilesmesi alisilagelmis bir durumdur. Djoha hikayeleri Sefarad Yahudilerinin sozli
geleneginde siirekli yer almis olsa da Djoha isminin gectigi ilk kitap 1911 yilina tarihlenen La
Vida de Nasreddin Hodja (Tiir. Nasreddin Hoca’nin Hayati) isimli eserdir. S6z konusu eser
Ladino dilinde ve Rasi harfleriyle basilmistir. Sefarad Yahudilerine 6zgii Ladino dili ve Rasi
harfleri kullanilmasina ragmen Nasreddin Hoca basligindan da anlasilabilecegi gibi bu
hikayeler Tirk-Islam ve Tiirk-Anadolu kiiltiirlerine ait olan Nasreddin Hoca’ya aittir. Tarihi

belgelerde de gorilen ve baskin kiltirde anlatilan Tlrk ve Musliman Nasreddin Hoca’nin
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Iberya kokenli ancak Anadolu ve Istanbul’da gezinen Yahudi Djoha’ya etki ettigi acik bir
sekilde goriilmektedir. Akdeniz havzasinin 6nemli iki grubu Musevi Yahudiler ve Miisliiman
Tiirkler arasindaki boylesi bir mizahi aligveris hem bu iki grup arasinda kiiltiirel degis tokusa
ve hem de Akdeniz havzasinda deneyimlenen kiiltiirel aktarim ve yeni olusumlara 6rnek teskil
etmektedir.

Bu ¢aligmanin ikinci ve ii¢lincii boliimiinde Nasreddin Hoca ve Djoha hakkinda genel
bilgiler verilerek karakter ve icerik incelemeleri yapilmistir. Dérdiincti bolimde de her iki
eserin mukayeseli bir sekilde igerik ve bigimsel incelemeleri okuyucuyla paylasilmistir. Tiim
bu bilgiler ve tahliller sonucunda asagidaki sonuglara ulagilmistir:

1. Djoha Ke Dize? baslikli kitabin ilk ve ikinci baskist tasarim bakimindan Tiirk
kiiltiirtinden unsurlar1 icermektedir. Arastirmada kullanilan 2018 tarihli ikinci baskis1 igerdigi
gorsel materyaller bakimindan Nasreddin Hoca ile ciddi benzerlikler gostermektedir.

2. Djoha’nin temel 6zelligi kendisinin Yahudi olmasina ragmen bazi hikédyelerde
Miisliiman olarak gosterilmesi ya da dinsel kimliginin muglak oldugu hikayelerde ise islam
dinine ait bircok unsurun hikayelerde barinmasidir. Bu hikayelerin hemen tiimiiniin Nasreddin
Hoca’dan 0dling alindig1 bu ¢alismada ortaya konulmustur.

3. Djoha’nin hikayelerini anlatanlarin ¢ogu Anadolu’da dogmustur. Hikaye
anlaticilarinin  ¢ogunun Anadolu, Tlrkiye ve Turk kaltirayle bir iliskisi oldugu agikca
gorilmektedir. Turk kaltlrine ait bircok unsur (dil, din, cografya, yemek, gelenek ve gorenek)
Nasreddin Hoca hikayeleri ile hikdye anlaticilar1 aracilifiyla Djoha’ya gegmistir. Oyleyse,
anlaticilarin Anadolu, Misir ve Israil gibi dogduklari yerlerin otantik dil ve kiiltiirlerinden de
etkilenerek hikayeleri yerellestirdikleri géze ¢arpmaktadir.

4. Djoha Ke Dize? baglikli kitapta yer alan hikayeler ile Nasreddin Hoca hikayeleri
arasinda benzerlik tagiyan hikaye sayis1 toplamda 74 tiir. Kismen benzerlikte olan hikaye sayisi
ise 11 olarak tespit edilmistir. Toplamda 85 hikayenin dogrudan Boratav’in Nasreddin Hoca’s1
ile icerik baglaminda, siiphe gotirmeyecek bir benzerlik oldugu goérulmektedir. Bu hikayelerin
disinda kalan hikayelerde de Nasreddin Hoca’nin mensubu oldugu Turk-islam ve Tirk-
Anadolu kiiltiiriine ait unsurlara rastlanmaktadir. Tamamlanan inceleme ve varilan sonuglar
acikca goOstermektedir ki Nasreddin Hoca hikayeleri Sefarad Yahudileri tarafindan
benimsenerek Djoha adi altinda Ladino dilinde de anlatilmis ve Ladino sozlii edebiyatinda
onemli bir yer edinmistir.

Sonug olarak bu ¢alismanin bulgulart Nasreddin Hoca hikayelerinin Sefarad Yahudileri

tarafindan ne sekilde alimlandigin1 géstermektedir. Calisma boyunca, iki eserde verilen
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metinlerin mukayesesi gostermistir ki genel itibariyle Akdeniz cografyasinda yasanilmakta olan
kilturel gecislilik Ispanya kékenli Anadolu Yahudi kiiltiiriinde de yasanmistir.

Calismada varilan sonuclar Akdeniz havzasinda hukim siren Tirk ve Yahudi
kiltarlerinin tarihsel siire¢ icerisindeki kiiltlirel aligveriglerinin sozlii edebiyata dayanan bir
boyutunu gostermesi agisindan Onemlidir. Bundan sonraki calismalarda, Tlrk ve Yahudi
kiiltiirlerinin tarihsel siire¢ igerisindeki aligverisleri farkli boyutlariyla ele alinmali ve hatta
giiniimiizde Yahudilerin yogun olarak yasadig1 Israil’de deneyimlenen Tiirk ve Anadolu etkisi
benzer calismalarla ortaya konularak Akdeniz havzasinda yasanan kiiltiirel gegislilik tlm

yonleriyle ele alinmalidir.
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EKLER

EK-1 Aki Yerushalayim Dergisinin Judeo-Espanyol yaz sistemi

GRAFIA DEL DNUDEO-ESPANYOL
SIGUN EL METODO DE
AKI YERUSHALAYIM

et A Feshemplo Prosonesasion
4 a amar
B b buengo
1 t chiko
L d demandar
m ok djudia Koma Sumba” en inglez
E & este
F f famiya
¢ 4] galo
= X hazino Kome T en espanyol jede, jardin, jabdn
Sale kuando sl *h" viens despues un "
B X ez huenyo | aun kon esto deve ser prononsads Kome
“h" | no komo "SR ahawoen, shabat, atc,
H h ‘Herzl Kuando deve pronansarse komo e “Hey"
ebeac
1 i wvanir
¥ 3 ojos Koma =" en fransez: jour, journal, elc
L3 k kaza Koma “c aspanyola an ‘casa’ o “gu” en
qua
s k4s aksion Koma an aspanyel 8n "sccidn o extra”
L I lana
L m metar
N n no
WY n anyo Koma en espanyol an "aho, cufisde”
o o aro
L P poko
R r ora
= rr sarrar
8 g paso Koma en aspanyol en “pasar o sahar™
“chic™ an Iransaz, “sho™ an
- I o m n:: *Caixa” on kaialan.
T t topar
o u un, tu
v f vaka
x g+z EXAMEN Sole Kome en “pamen o exekulic”
& I yo
z z koza Kome an frangdz en “péro, rose”
Los nombres do personas se eskriven sigun los uzan eskrivir las parsonas ki los

i

: Cohen, Coen o Koen; Levy o Lewi, alc,

nombres de shvdades | paizes sa eskriven komo en sus langua, salvo los
onde ya so lefmaron en diudec-aspanyol nombres o grafias diferentes.
anshamplo: Londra | no Londres o Landon; Estambel i no istanbul, eic.
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EK-2 Dia Internasional del Ladino/Judeo-Espanyol Estambol (2020) Posteri
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EK-3 Dia Internasional del Ladino/Judeo-Espanyol Estambol (2021) Posteri

* Sefarad Kiiltiiri Arastirma Merkezi
Sephardic Center of Istanbul

Sentro Sefaradi de Estambol

PROGRAM EN ZOOM
16:00-16:02 SILVYO OVADYA: Inagurasyon del dia
16:02-16:05 KAREN SARHON: Bienvenidos
16:05-16:15 ANNA ESKINAZI: BODAS PARTE 1
16 6:25 LILIANA BENVENISTE: una kantika
16:25-16:30 SUZET HERMAN: BODAS PARTE 2
16:30-16:35 NES: una kantika
16:35-16:40 $ELi GAON: BODAS PARTE 3
16:45- 17:00 SEYFI iSMAN: "SAVOR DE BOKA" (El Treno de la Vida)
17:00-17:05 ELIZ GATENYO konta un kuento
17:05-17:45 TEATRO: LOS ALKULUMBRES
-17:50 HAYIM BEHMOARAS kantika de komida
-18:02 IDA BENROMANO: komida de Edirne
-18:15 FANI ENDER & NELLY BAROKAS: Itahdut
18:15-18:20 GILA HASSID kantika NINA
18:20-18:30 KENAN CRUZ CiLLI konferensia
18:30-18:35 DGANIT DADDO kantika
18:35-18:40 JUAN SANCHEZ
18:40-18:45 ESTREYIKAS

18:45-18:50 ESTE ANYO EN EL ZOOM, AL ANYO VINIEN EN LA SHENA!

21 FEBRERO 2021 ALHAD

EL SENTRO SEFARADI DE ESTAMBOL VOS RENGRASIA
POR VUESTRO APOYO EN LA PREZERVASION
DE MUESTRA LINGUA I KULTURA!
En ZOOM a la ora 16:00 - 19:00 de Estambol
ID: 981 0256 4439 Passcode: 687151

DIDL 2021

76



EK-4 Djoha 1911 Selanik Baskis1 Kapagi (La Vida de Nasreddin Hodja)
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EK-5 Djoha Ke Dize? kitabmin birinci baskisimin 6n kapagi (1991)
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EK-6 Djoha Ke Dize? kitabimin birinci baskisimin ibranice kapag (1991)
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EK-7 Djoha Ke Dize? ikinci baskisinin kapagi (2018)
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EK-8 Nasreddin Hoca ile benzerlikte olan Djoha Hikayeleri

Djoha Ke Dize?’de gecen hikaye

bashgi ve sayfa numarasi

Nasreddin Hoca’daki eslenigi ve

sayfa numarasi

1 Djoha, ten kargo de la puerta 433 numarali hikaye (5.290)
(s.52)
2 Ke mazal! (s.57) 77 numaral1 hikaye (5.154)
3 Djoha merka a dies i vende a 15 numarali hikaye (s.179)
mueve (5.67)
4 Kualo vale mas la pena? (s.69) 88 numarali hikaye (s.158)
5 Plantar gameos (s.74) 198 numarali hikaye (5.197)
6 Idea djenial! (s.76) 518 numarali hikaye (s.338)
7 Komo merkar sin pagar (s.76) 562 numarali hikaye (5.367)
8 La valor de la masha (s.80) 417 numaral hikaye (5.284)
9 La devda de Djoha (s.82) 511 numarali hikaye (s.333)
10 Devda de Ramadan (s.85) 437 numarali hikaye (5.293)
11 Djoha ande el berber (s.87) 405 numarali hikaye (5.279)
12 Media konsolasion (s.93) 228 numarali hikaye (s.209)
13 Djoha maestro de aznos (s. 94) 319 numarali hikaye (s5.246)
14 Boda entre s.huenyos (5.102) 543 numarali hikaye (s.356)
15 “Pari mujer ke la kuenta ya sta 533 numarali hikaye (5.350)
djusta” (5.109)
16 Ken kere ke mire! (s.114) 466 numarali hikaye (5.308)
17 Divizion de responsabilitas 519 numaral1 hikaye (5.339)
(s.115)
18 Supa reveladora (s.118) 362 numarali hikaye (5.263)
19 “El gato onde esta?” (5.119) 464 numarali hikaye (5.308)
20 Mujer errante (s.122) 188 numarali hikaye (s.195)
21 Djoha diplomatica (s.124) 500 numarali hikaye (s.327)
22 Buen ijo! (s.129) 452 numarali hikaye (5.298)
23 Haftona preventiva (s.129) 536 numarali hikaye (s.352)
24 Djoha edukador en el ahir 371 numarali hikaye (5.267)
(s.135)
25 Igado sin savor (s.135) 398 numarali hikaye (5.276)
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26 La aparensia enganya (s.136) 23 numaral1 hikaye (5.136)
27 Los sesh aznos (s.136) 88 numaral1 hikaye (5.158)
28 El azno ke se akostumbro a no 485 numaral hikaye (s.317)
komer (s.140)
29 Servisio de enformasion (s.144) 449 numaral hikaye (5.297)
30 La kolcha de Djoha (s.145) 42 numaral1 hikaye (5.143)
31 La kuedra del lavado (s.146) 294 numarali hikaye (5.237)
32 Kondision uvligatoria (s.149) 225 numarali hikaye (s.208)
33 Pizar o no pizar? (s.150) 490 numarali hikaye (s.321)
34 Ande estava Djoha (5.151) 484 numaral hikaye (5.317)
35 La oya de la vizina (5.151) 146 numarali hikaye (s.177)
36 Vinagre de Kkuarenta anyos 334 numarali hikaye (5.255)
(s.152)
37 Lo ke dize la djente (5.155) 498 numarali hikaye (5.326)
38 El top de oro (5.157) 521 numarali hikaye (s.339)
39 Esto es solo el prinsipio (s.161) 441 numaral hikaye (5.295)
40 Ke fantazia! (s.163) 61 numaral1 hikaye (5.149)
41 Komer i no komer (5.168) 488 numarali hikaye (5.319)
42 La fiesta del vizino (s.169) 442 numarali hikaye (5.295)
43 Buena repuesta! (s.176) 32 numarali hikaye (5.139)
44 Djoah i los ladrones (s.176) 22 numarali hikaye (5.136)
45 Ojo por 0jo (5.178) 329 numarali hikaye (s.252)
46 ... asta ke vino ande Djoha 336 numarali hikaye (5.256)
(s.178)
47 Skalera en vendida (s.179) 35 numaral1 hikaye (s.140)
48 Muzika de amanyana (s.180) 552 numarali hikaye (s.360)
49 Mijor eskonderse (s.180) 421 numaral hikaye (s.286)
50 Ken es el ijo de un mamzer? 536 numarali hikaye (5.352)
(s.187)
51 Meoyo de azno! (s.189) 445 numaral hikaye (5.296)
52 Djoha i la fin del mundo (s.217) 217 numarali hikaye (s.204)
53 Djoha entre las gaynas (s.197) 114 numarali hikaye (5.167)
54 Djoha aze abashar luvia (s.203) 311 numarali hikaye (s.244)
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55 Eda fiksa (5.212) 416 numarali hikaye (5.284)
56 Tristeza inutil (s.213) 399 numarali hikaye (5.276)
57 La buena edukasion de Djoha 55 numarali hikaye (5.147)
(s.213)
58 Ken bushka topa (s.215) 393 numarali hikaye (5.274)
59 Repuesta imediata (s.221) 272 numaral1 hikaye (5.232)
60 El deskorso de Djoha (s.227) 13 numarali hikaye (s.133)
61 Los dias de Ramadan (s.227) 37 numaral1 hikaye (s.141)
62 Ken tiene razon? (s.228) 514 numaral1 hikaye (5.335)
63 Las kalidades de la taka (5.229) 549 numarali hikaye (s.359)
64 El eksperimento (s.230) 95 numarali hikaye (s.160)
65 Ke koman los vistidos (s.230) 180 numarali hikaye (s.191)
66 La luna vieja (5.232) 151 numarali hikaye (s.179)
67 Shamar debaldes (s.233) 540 numarali hikaye (s.354)
68 Autolutio (5.237) 165 numarali hikaye (s.186)
69 Por ande ir? (s.237) 387 numarali hikaye (s.273)
70 La destruision del mundo 185 numarali hikaye (s.194)
(s.240)
71 Espanto djustifikado (s.241) 263 numarali hikaye (s.224)
72 Antes de murir (s5.242) 592 numarali hikaye (s.386)
73 Ay estrechuras i ay estrechuras 424 numaral hikaye (5.287)
(s.244)
74 La muerte de Djoha (s.244) 20 (bis.) numarali hikaye

(.135)
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EK-9 Nasreddin Hoca ile kismen benzerlikte olan Djoha Hikayeleri

Djoha Ke Dize?’de gecen hikaye

bashgi ve sayfa numarasi

Nasreddin Hoca’da gecen Kkismen

eslenigi ve sayfa numarasi

1 Berendjenas spesiales (s.58) 115 numaral1 hikaye (5.168)

2 El pishkul para delantre (s.125) 262 numaral1 hikaye (5.223)

3 “Komo se puede saber?” 428 numarali hikaye (5.288)
(s.145)

4 La gayina de Djoha (5.147) 146 numarali hikaye (s.177)

5 A ken kreyer? (s.149) 146 ve 74 numarali hikayeler

(s.177-153)

6 Los sien dukados (s.153) 218 numarali hikaye (s.205)

7 Djoha i el pishkado (s.162) 236 numarali hikaye (s.212)

8 Pan i guezmo (s.166) 504 numarali hikaye (s.329)

9 Ke verguensa! (s.177) 21 numarali hikaye (s.136)

10 “Kome, kome, ke de lo tuyo 207 (bis.) numarali hikaye
komes!” (5.188) (s.201)

11 La fuersa de Djoha (s.215) 318 numarali hikaye (s.246)
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