AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

== 1982 =<
S/LimLER ENg

O
BN
5
<

Rimeysa KURT

EBU SEKUR es-SALIMI’DE AKIL-VAHIY ILISKiSi

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Yiiksek Lisans Tezi

Antalya, 2025



AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Rimeysa KURT

EBU SEKUR es-SALIMI’DE AKIL-VAHIY ILiSKiSi

Danisman
Prof. Dr. Sabri YILMAZ

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Yiiksek Lisans Tezi

Antalya, 2025




Akdeniz Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigiine,

Riimeysa KURT un bu ¢alismasi, jiirimiz tarafindan Temel Islam Bilimleri Anabilim

Dal1 Yiiksek Lisans Program tezi olarak kabul edilmistir.

Baskan . Prof. Dr. Musa KOCAR (imza)
Uye (Danigmant) : Prof. Dr. Sabri YILMAZ (imza)
Uye : Prof. Dr. Ali Kiirsat TURGUT (imza)

Tez Bashigi: EBU SEKUR es-SALIMI"DE AKIL-VAHIY ILISKiSi

Onay: Yukaridaki imzalarin, ad1 gecen 6gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

Tez Savunma Tarihi : ..../.... /2025
Mezuniyet Tarihi : 06/11/2025

(imza)
Prof. Dr. Seda BAYRAKTAR
Mudiir




AKADEMIK BEYAN

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum EBU SEKUR es-SALIMI’DE AKIL-VAHIY
ILISKISI adli bu calismanin, akademik kural ve etik degerlere uygun bir bigimde tarafimca
yazildigini, yararlandigim biitlin eserlerin kaynak¢ada gdsterildigini ve ¢alisma icerisinde bu

eserlere atif yapildigini belirtir; bunu serefimle dogrularim.

25/ 09/ 2025
Rimeysa KURT



T.C.
AKDENIZ UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU

03/ 11/ 2025
TEZ CALISMASI ORIJINALLIK RAPORU BEYAN BELGESI

Ogrenci Bilgileri

Adi-Soyadi Riimeysa KURT

Ogrenci Numarasi 202252049006

Anabilim Dali Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Programi Tezli Yiiksek Lisans Programi

Damsman Ogretim Uyesi Bilgileri

Unvani, Adi-Soyadi Prof. Dr. Sabri YILMAZ

Yiiksek Lisans Tez Bashgi Ebii Sekiir es-Salimi’de Akil-Vahiy iliskisi
Turnitin Bilgileri

Odev Numarasi 2801898886

Rapor Tarihi 03/11/2025

Benzerlik Oram Alintilar hari¢: % 9 Almtilar dahil: % 12

SOSYAL BiLiIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE,

Yukarida bilgileri bulunan 6grenciye ait tez ¢aligmasiin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana Boliimler
ve d) Sonug kisimlarindan olusan toplam 128 sayfalik kismina iligskin olarak Turnitin adli intihal tespit
programindan Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Calismast Orijinallik Raporu Alimmasi ve Kullanilmasi
Uygulama Esaslarinda belirlenen filtrelemeler uygulanarak yukaridaki detaylart verilen ve ekte sunulan
rapor alinmustir.

Danigsman tarafindan uygun olan secenek isaretlenmelidir:

(X) Benzerlik oranlar1 belirlenen limitleri asmiyor ise:

Yukarida yer alan beyanin ve ekte sunulan Tez Calismasi Orijinallik Raporunun dogrulugunu onayla-
rim.

() Benzerlik oranlari belirlenen limitleri asiyor, ancak tez/dénem projesi danigmani intihal yapilmadigi
kanisinda ise:

Yukarida yer alan beyanin ve ekte sunulan Tez Calismasi Orijinallik Raporunun dogrulugunu onaylar
ve Uygulama Esaslarinda ongoriilen yilizdelik siirlarinin asilmasina karsin, asagida belirtilen gerekge
ile intihal yapilmadig1 kanisinda oldugumu beyan ederim.

Gerekge:

Benzerlik taramas yukarida verilen 6lgiitlere uygun olarak tarafimca yapilmugtir. ilgili tezin orijinallik
raporunun uygun oldugunu beyan ederim.

Prof. Dr. Sabri YILMAZ
Damgman Ogretim Uyesi




ICINDEKILER

KISALTMALAR ..o ii
OZET ... s Y%
SUMMNARY bbbt h bbbt r e %
ONSOZ ...t vii
(@] 121 1TV 1
BIRINCI BOLUM
AKIL VE VAHYIN ANLAM ALANI

1.1. Akl Tanimi V& Mahiyeth .....c.eeiiiiiiiiiiiiiie et 12
1.1.1. Aklin Dini Yiikiimliillikteki ROIU.........cccoviiiiiiiiiiii 19

L1 1T Garizl AKIL..oieci 22

11,12, MUKEESED AKIL ..o 24

1.1.2. AKIN YetkinliZi V& SINIIT.....ccoiiiiiiiiiiiiciiciieie e 26
1.1.3. Akli Yetersizlik ve Peygamberlerin Durumu...........ccccoviiiiiiiiiiiiienieeec e 30
114, AKI-Bilgi THSKISI....vveveviveiicveiceiscce ettt 33
1.1.5. Aklin Bilgiyi Kavrama SINITT.....occviiiiiiiiiiiicceeec e 36

1.2, WVANTY ottt b bbb 39
1.2.1. Vahyin Tanimi ve Mahiyeti ........cccoiiiiiiiiiiiiiic e 39
1.2.2. Vahyin GereKIliZi.....ccccovviiiiiiiiiiiiiii e 43
1.2.3. Vahiy-NUbivvet THSKISi ......ccevevrririreriisiiceiete ettt 47
1.2.4. Peygamberlerin ISmet SIAtl.........cccccvviieieiviiiiiiccee e 53

IKINCi BOLUM
AKIL-VAHIY ILISKISi

2.1. Bilginin Kaynag1 Olarak Akil ve Vahiy........cccoooiiiiiiii e 61
2.1.1. Aklin Yiikiimliiliik Dogurmast Meselesi.........c.ccvvviiiiiiiiiiiiiiiiicec e 61
2.1.2. Marifetullah ve Allah’1n Sifatlarinimn Bil@isi........ccoooeiiiiiiiciiii 66

2.2. Peygamberligi Dogrulamada AKIn ROLi ........ocooviiiiiii e 71
2,21 MIUICIZE ..ottt h ettt n e 71
2.2.2. Micize Yoluyla Peygamberin Taninmasi..........ccccceuiiiiiiiiiiiiiiniisee e 76

2.3. Itikadi Konularda AKIlL Ve VANiy .......ccoceueiiiiiicieiiessce et 79



2.3.1. Ahirete Dair Hususlarda AKil ve Vahiy ..........ccevveieiirieseieeseeeesesesses s, 83
2.3.2. HaSIT MESCIEST ..uveiiiieiie ittt ettt sttt ettt ettt e e e nene e 86
2.3.3. Cennette Allah Teala’y1 Gorme Meselesi: Ri’yetullah ... 90
2.4. Ahlaki Degerde Akil ve Vahiy: Hiistin-Kubuh MeSelesi...........ccccveveiieiieiecie e, 97
2.5. Tahkiki iman ve AKIF Temellendirme ............ccccevevieeeuereieiiececieeeseeee e 102
SONUGQ ...ttt b ekt a bbb e bt e b e e bt e bt e sb e e b e e b e e s b e nbe e bt e e e nbeenbeenbe s 110
KAYINAKCA ...ttt st et e b e e te e st e ebeenbeaseesbeeeeaneesbeenneas 114

[0 .Z.@] 005\ 1 1P TT TR 120



Bkz.

cev.
der.
DIA.
DIB.
ed.

haz.
Hz.
ISAM.

nsr.

S.a.v.

SS.
TDV.
thk.
trc.
ts.
vb.
vd.

yy.

KISALTMALAR

: bn

: Bakiniz

- Cilt

: Ceviren, ¢cevirmen

: Derleyen

: TDV islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isleri Baskanlig1
: Editor

: Hierd

: Hazirlayan

- Hazreti

: [slam Arastirmalar1 Merkezi
: Marmara Universitesi

: Nesreden

: Oliim tarihi

: Sallallahu Aleyhi ve Sellem
. Sayfa

: Sayfa aralig

: Turkiye Diyanet Vakfi

: Tahkik eden

: Terclime eden

: Tarihsiz

: ve benzeri

: Ve digerleri

: Yiizyil



OZET

Bir yoniiyle aklin, diger yoniiyle vahyin etkin oldugu bir fikri yaprya sahip olan Islam
diisiincesinde, akil-vahiy iligkisi tarih boyunca kelami tartigmalarin da merkezinde yer almis
ve diisiince gelenegimizin en temel meselelerinden biri olagelmistir. Bu iliskiyi ele alis bigi-
mi, sadece mezheplerin teolojik yonelimlerini degil, ayn1 zamanda bilgi anlayislarini ve varlik
tasavvurlarini da belirleyen bir rol oynamustir. Islam alimleri, 6zellikle kelamcilar, inang esas-
larin1 temellendirirken akil ve vahyi iki ayri1 bilgi kaynagi olarak degerlendirmis; her birinin
siirlarint ve yetkinlik alanlarini belirlemeye ¢alisarak dini diislinceyi akli ve nakli temeller
lizerine inga etme gayretinde olmuslardir.

Hanefi-Matiiridi diisiince gelenegi, akil ile vahiy arasinda saglikli bir denge kurmay1
hedeflemis ve akli, vahyin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasinda vazgegilmez bir arag olarak
gormiistiir. S6z konusu gelenegin 6nemli fakat literatiirde gorece az incelenmis temsilcilerin-
den biri olan Ebl Sekir es-Salimi (6. 460/1068’den sonra) de bilgi edinme siirecinde akil-
vahiy iligkisini ele alarak, akil konusunu miistakil bir boliimde inceleyip, aklin bilgi edinme
stirecindeki yerini temellendirmistir. Onun akil-vahiy iliskisine dair yaklasimi, 6zellikle aklin
bilgi edinmedeki konumu ve vahyin buna katkisi, peygamberligi dogrulamada aklin islevi,
itikadi bilgilerin elde edilmesinde akil ve vahyin rolii, hiisiin-kubuh meselesi ve imanin tahkik
boyutunda aklin 6nemi gibi konular1 ele alisinda agikca ortaya ¢ikmaktadir. Salimi, akli iman
esaslariin kavranmasinda 6nemli bir unsur olarak degerlendirirken, dinin tafsiline dair bilgi-
nin elde edilmesinde ise belirleyici rolii vahye vermektedir. Boylece onun diisiincesinde,
Matiiridi gelenekte one ¢ikan akil-vahiy dengesinin korundugu goriilmektedir. Yasadigi do-
nemde etkin olan felsefi bakis agisinin da Salimi’nin kelam anlayisina yansidigi dikkat ¢ek-
mektedir.

Salimi’nin diislincesi, hem Matiiridi gelenegin i¢ dinamiklerini daha iyi kavramak hem
de Kelam ilminde akil-vahiy iligkisine dair gelistirilen 6zgiin yaklasimlar1 ortaya koymak ba-
kimindan 6nemli bir imkan sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ebt Sekiir es-Salimi, et-Temhid fi Beyani't-Tevhid, Akil, Vahiy, Kelam,
Epistemoloji, Hanefi-Matiiridilik.



SUMMARY

THE RELATIONSHIP BETWEEN REASON AND REVELATION IN ABU
SHAKUR AL-SALIMI

In Islamic thought, which embodies an intellectual structure shaped on the one hand
by reason and on the other by revelation, the relationship between reason and revelation has
historically occupied a central place in theological (kalam) debates and has remained one of
the most fundamental issues of our intellectual tradition. The way this relationship has been
addressed has played a decisive role not only in determining the theological orientations of

various schools but also in shaping their epistemological approaches and conceptions of exis-

tence. Islamic scholars—particularly theologians—have regarded reason (‘aql) and revelation

(wahy) as two distinct sources of knowledge in grounding matters of faith. They endeavored

to construct religious thought on both rational and scriptural foundations by defining the bo-
undaries and spheres of competence of each source.

The Hanafi—-Maturidi intellectual tradition sought to establish a sound balance between
reason and revelation, considering reason an indispensable means for the correct understan-
ding and interpretation of revelation. One of the significant yet relatively understudied repre-
sentatives of this tradition, Abii Shakir al-Salimi, addressed the relationship between reason
and revelation in the process of acquiring knowledge. He devoted an independent section to
the subject of reason, providing a systematic justification of its place within epistemology.

His approach to the relationship between reason and revelation becomes particularly
evident in his treatment of issues such as the epistemological function of reason and the cont-
ribution of revelation to it, the role of reason in verifying prophethood, the respective functi-
ons of reason and revelation in acquiring theological knowledge, the husn—qubh (good—evil)
debate, and the significance of reason in the verification (tahqiq) of faith. While Salim1 consi-
ders reason a crucial element in comprehending the fundamentals of faith, he attributes a de-
terminative role to revelation in matters pertaining to the details of religion. Thus, his thought
reflects the characteristic balance between reason and revelation emphasized in the Maturidi
tradition. Moreover, the influence of the prevailing philosophical outlook of his time on

Salim1’s theological approach is also evident.



Vi

Salim1’s thought offers an important opportunity both for a deeper understanding of

the internal dynamics of the Maturidi tradition and for highlighting the original approaches
developed in kalam regarding the relationship between reason and revelation.

Keywords: Aba Shakar al-Salimi, al-Tamhid fi Bayan al-Tawhid, Reason, Revela-

tion, Kalam, Epistemology, Hanafi-Maturidism.
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ONSOZ

Islam diisiincesinde akil ile vahiy arasindaki iliski, insanin hakikate ve dogru bilgiye
ulagmasinda iki temel kaynagin nasil bir araya getirilecegini belirleyen merkezi bir mesele
olarak degerlendirilmektedir. Akil, Allah’in varligi basta olmak iizere bazi inang esaslarini
kendi basina kavrayabilecek kapasitede goriilmiis; vahiy ise bu bilgileri teyit eden ve detay-
landiran ilahi bir rehber olarak konumlandirilmistir. Hanefi-Maturidi cizgide yer alan Ebl
Sektr es-Salimi, akil ile vahiy arasinda dengeli bir iliski kurmaya ¢alismis, akli hem inang
esaslarinin temellendirilmesinde hem de naslarin yorumlanmasinda vazgecilmez bir yeti ola-
rak gOrmiistiir. Salimi’nin yaklagimi, klasik Matiiridi ¢izgiyle paralellikler tasisa da 6zellikle
aklin ontolojik boyutuna dair tahlilleri onu ¢cagdasi olan diger kelamcilardan ayirmaktadir.

Ebu Sekiir es-Salimi’nin et-Temhid fi beyani 't-tevhid adl1 eseri merkeze alinarak onun
akil-vahiy iligkisine bakisini inceleyen bu tez, iki ana béliimden olusmaktadir. Birinci boliim-
de; akil ve vahiy kavramlar1 ayr1 ayri ele aliarak bu iki temel bilgi kaynagmn Islam diisiin-
cesindeki mahiyeti, islevi ve sinirlari klasik kelam ve felsefe literatiirii gercevesinde degerlen-
dirilerek Salimi’nin bakis agisindan tahlil edilmeye ¢alisiimustir. Ikinci boliimde ise dogrudan
onun akil-vahiy iliskisine dair yaklasimlar sistematik olarak analiz edilmistir. Bu baglamda,
Salimi’nin diisiincesi; Matiirldi basta olmak tiizere klasik keldm alimlerinin goriisleriyle karsi-
lagtirmal1 olarak ele alinmis, benzerlikler, farkliliklar ve 6zgiin yonler tespit edilmeye calisil-
mistir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda bilgi ve tecriibesiyle rehberlik eden, ilmi katkilariyla
tez siirecine yon veren danisman hocam Sayin Prof. Dr. Sabri YILMAZ’a ve tiim akademik
yolculugum boyunca bana ilham veren hocalarima siikranlarimi ifade ederim. Bu siirecte ma-
nevi destegini esirgemeyen aileme goniilden tesekkiir ederim. Ozellikle her zaman yanimda
olan, sabriyla ve sevgisiyle bana gii¢ veren anneme ayrica minnettarim. Siire¢ boyunca her
daim yanimda olup moral ve motivasyonunu benimle paylasan degerli arkadaslarima da icten
tesekkiir ederim. Ayrica lisansiistii egitimim boyunca sagladig1 maddi destek dolayisiyla TU-
BITAK ’a tesekkiir ederim.

Riimeysa KURT
Antalya, 2025



GIRIS

Islam diisiincesinin temel meselelerinden biri olan akil ve vahiy iliskisi, 6zellikle
kelam ilmi ¢ergevesinde tarih boyunca yogun bir sekilde tartisilmistir. Zira inancin temellen-
dirilmesinde ve dini hakikatler ile vecibelerin anlagilmasinda hangi bilginin ne 6lgiide belirle-
yici oldugu sorusu, dogrudan bu iki kaynak arasindaki dengeyle ilgilidir. Keldm alimleri bir
yandan vahyin ilahi otoritesine halel getirmemeye 6zen gosterirken, diger yandan da akli hem
hakikate ulagmanin hem de vahyi anlamanin vazgecilmez bir araci olarak kabul etmislerdir.
Bu yoniiyle keldm ilmi, akil ile vahiy arasinda bir ¢atisma degil, bir tamamlayicilik iligkisi
kurmay1 hedeflemistir. Bu iligkiyi saglam temellere oturtma ¢abasi, kelamcilarin bilgi sorunu-
na olan ilgisini artirmig ve onlar1 bilgi felsefesine dair meselelere yonlendirmistir.

Felsefenin 6nemli konularindan biri olan epistemoloji yani bilgi felsefesi muhtevasinin
Oonemi bakimindan, dini ilimlerin ashi olan keldm ilminin de énemle iizerinde durdugu alan-
lardan biri olmustur. Bilgiyle miistakil olarak ilgilenen bilgi felsefesi, bilgiye dair biitiin prob-
lemleri arastiran bir alandir. Epistemoloji bilginin imkanini, kaynagini, dogasini, dogrulugunu
ve sinirlarini inceler.! Bilgiyle ilgili ilk asama olan bilginin imkan1 konusu diisiince tarihinde
onemli bir yer tutmustur. Bu mesele temelde ilk olarak insanin bir seyleri bilmesinin ve var-
liklar hakkinda bilgi elde etmeSinin miimkiin oldugu, ikinci olarak da bilgiye ulagmanin
miimkiin olmadigi, insanin bilmesinin sadece yanilsamalardan ibaret oldugunu savunan iki zit
yaklagim etrafinda sekillenmistir. islam diisiince tarihinde genellikle “Siifestaiyye” bashig
altinda, degismez ve evrensel mutlak bir bilginin saglanamayacagini savunan sofistler, Antik-
¢ag Yunan diisliniirlerinin kesinlik karsiti goriislerini elestiri baglaminda ele alinmustir.
Stfestaiyye’nin ger¢ek konusundaki kuskucu, agnostik veya inkarci gortisleri, felsefl eserler-
de de elestirilmekle birlikte daha ¢ok keldm alimleri bilgi problemi g¢ercevesinde, “Esyanin
hakikati sabittir” seklindeki kategorik dnermeleriyle celisen goriislerini kisaca tanitmislar ve
elestirmiglerdir. Bu tutum kelam tarihinde gelenek halini almigtir.?

Bilginin varligi, hakikatinin sabit oldugu, hangi alanlarda bilginin miimkiin oldugu or-
taya konulduktan sonra, epistemolojiyi en fazla mesgul eden konulardan bir digeri de bilginin
kaynag1 meselesi olmustur. Bilginin kaynagi probleminde sorulan en temel soru, bilginin akla
mi1 dayandigi, yoksa deneyimin iirlinii mii oldugu veya hem akil hem de deneyimin is birligi-

nin eseri olan bir seyi mi temsil ettigi ya da deneyim ve akil disinda sezgi gibi ti¢iincii bir bilgi

! Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say Yaynlari, istanbul 2020, s. 10.
2 Mustafa Cagrici, “Siiphecilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIX, s. 267.



kaynaginin daha m1 bulundugu sorusudur.® Bilgi kaynaklarinin ve onlarin gercekten bilgi sag-
layip saglayamadiklarinin arastirilmasi, Eflatun’dan beri canliligini koruyan bir konu olmus-
tur. Ciinkii bilginin kaynaklarindan ve onun saglam temellere dayanip dayanmadigindan emin
olunmasi gerekir. Sayet bilgi kaynaklarinin gecerliligi ortaya konulamaz ve onlar ispat edil-
mezse, 0 zaman bu kaynaklar bizim bilgi iddialarimiz1 hakli ¢ikarmazlar ve bilgilerimizi dog-
rulamazlar. Dolayisiyla onlar higbir zaman bilgimizin ger¢ek kaynagi olamazlar.*

Islam diisiince tarihinde iz birakan etkin alimlerin pek ¢ogunun eserlerine bilgi konusu
ile baglamasi, hakikati bulmada bilginin 6nemini gostermektedir. Bu vecihle bilginin 6énemin-
den hareketle bilgiyi elde etme yollarinin ele alinmasi da ayni 6l¢iide 6nemlidir. Ciinkii inang
sistemini saglam temellere dayandirabilmek i¢in, dogrulugundan ve kesinliginden kusku du-
yulmayan birtakim dayanaklardan hareket etmek gerekmektedir. Bu temelleri ve noktalar
tespit etmeye ¢alisirken de dine epistemolojik bir agidan bakilmaktadir.®

Bilgiyi elde etme yollarinin bilginin igeriginden daha énemli olmasindan dolay olsa
gerek Matiiridi (6. 333/944) Kitabii 't-Tevhid isimli eserine bilginin kaynaklari ve onlarmn bilgi
elde etmede kesinlik saglama durumlar iizerine aciklamalar yaparak baslamistir. Bahsedilen
eserin giris kisminda Matiiridi, esyanin hakikatine iliskin bilgiye ulastiran gecerli araglari;
duyu algisi, haber ve diisiinme giicii yani akil olarak ii¢ kategoride incelemektedir. Bununla
beraber dinin akil ve nakil olarak iki yolla bilinebilecegini ifade etmektedir. ilk olarak nakil
yani haber hakkinda degerlendirme yapan Matiiridi’ye gore esyanin hakikatini kabul eden
kisilerin yan1 sira bilginin varligindan emin olmayan septik, agnostik ve sofistler de hayatlari-
n1 ya da dini inaniglarin1 kendilerine intikal eden haberler lizerine kurarlar.® Nitekim higbir
insan sadece kendi tecriibeleriyle elde ettigi bilgiler lizerine dayali bir yasam siirmemektedir.
Akla gelince o diigiince giicliyle seylerin iyi ve kotii yonlerini, peygamberlerin mucizeleri ile
sthirbazlarin géz boyamalarini ayirt etmede ve bunlar lizerine diisiinmede, alemin amagliligini
ortaya koymada gerekli olmasinin yani sira duyular ve haber yoluyla gelen bilgilerin dogrulu-
gunu tespit etmede de bir 6l¢lim araci olarak kullanilmaktadir.” Bu da aklin diger bilgi kay-
naklar iizerindeki denetimini ve akil-nakil arasinda devamli bir irtibat ve karsilikli degerlen-

dirmenin oldugunu agik¢a gostermektedir.

3 Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 68.

* Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2017, s. 78.

5 Ozcan, Matiiridi’ de Bilgi Problemi, s. 26.

6 Eba Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid-agiklamali terciime-, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlar1, Ankara,
2019, s. 51.

T Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 62-63.



Akil ve naklin bilgiyi saglamada ve bilginin dogrulugunu 6l¢mede birbiriyle olan ilis-
kisi bir yoniiyle aklin diger yoniiyle naklin etkin oldugu bir fikri yapiya sahip olan Islam dii-
siincesinde daima onemli problemlerden biri olarak yerini almistir. Akil ve vahiy arasindaki
karsiliklr iliski Islam diisiincesinde filozoflar ve kelamcilar basta olmak iizere Islam alimleri-
nin daima giindeminde olan temel meselelerin baginda bulunmustur. Akil ve vahiy arasindaki
iliski, aklin sinirlarinin dogru bir sekilde belirlenmesi, sadece kadim din ve gelenekleri etki-
lemekle kalmamis, ayn1 zamanda Miisliimanlar arasindaki ayriliklarin ortaya ¢ikmasimin da
baslica sebeplerinden biri olmustur. Hz. Peygamber ve sahabe-i kiram zamaninda ortam ve
ihtiyag itibariyla teorik tartismalara ¢ok girilmedigi i¢in, akil ve vahiy arasindaki iliskiye da-
yali tartismalar hicri birinci asrin sonlarmna dogru giindeme gelmeye baslamistir. Ozellikle
Islam diinyasinda fetihlerin artmasiyla, hakimiyetin yayildig1 cografyalardaki farkli inang ve
kiiltiirlerle karsilagilmis ve bu etkilesim sonucunda yeni fikirler ve yontemler temayiiz etmis-
tir. Hicri birinci asrin sonlarindan itibaren Mutezile, hicri tigiincii yiizyildan itibaren de Ehl-i
Stinnet bilginleri akil tizerine eserler telif ederek akil-nakil iliskisi hakkindaki tartismalara
dogrudan katilmiglardir.®

Islam diisiince tarihinde kelam ilminin kurucusu ve ilk sistemli kelam ekolii olarak ka-
bul edilen Mutezile’nin, fetihler sonucunda karsilasilan inkarc1 akimlara kars1 Islam’in temel
esaslarini savunan ilk mezhep olmasi bu mezhebin varolusunu ve 6nemini artirmistir. Mutezi-
le, bu miicadelede aklin kritik bir epistemolojik ara¢ oldugunu vurgulamigtir. Vahiy, yalnizca
inananlar i¢in anlam tasidigindan dolayr muhalif dini ve felsefi akimlara kars1 giiclii bir sa-
vunma yapmak icin ortak bir zemin olusturma geregi dogmustur. Bu ortak zeminde kullanila-
cak en 6nemli ara¢ gérevini akil iistlenmistir. Bu anlayis, yalnizca harici diismanlara karsi dini
korumak i¢in degil, ayn1 zamanda dini metinlerin dogru anlasilmasi1 ve yorumlanmasi i¢in de
elzemdir. Miisliimanlar, Kur’an ve Siinneti temel kaynak olarak kabul etmekle birlikte, bu
kaynaklardaki ifadelerin nasil yorumlanacagi konusunda farkli fikir ve yontemleri benimse-
mislerdir. Bu durum, her firka ve mezhebin ayni1 ayetleri kendi goriislerini desteklemek ama-
ctyla kullanmasina yol agmistir. Bu nedenle, hangi iddianin gegerli oldugunu belirlemek i¢in
istidlal yontemlerine ihtiya¢ duyulmustur.®

Mutezile, vahiy bilgisine hakikat olarak bakarken, ahlaki kavramlar gibi bazi konula-
rin da vahiy olmaksizin bilinebilecegini savunmustur. Bunun yani sira, Allah’a ait bazi sifatla-

rin farkl sekillerde yorumlanmasi ve dhiret hayati ile ilgili ifadelerin mecazi bir sekilde ele

® Mehmet Kubat, “Islam Diisiincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu”, Milel ve Nihal, 1 (2011), s. 75.
® Ahmet Mekin Kandemir, “Mutezile’de Aklin Smurlar1”, Akil Kitab:, ed. Turgut Akyiiz, Ravza Yayincilik Istan-
bul, s. 34.



alinmasi, onlarin akil anlayis1 ile yakindan iligkilidir. Akla biiyiik bir deger veren Mutezile,
akli kesin bilgi kaynagi olarak gérmiis, vahyin yoklugunda akli, hakikati anlamada sorumlu
tutmustur. Mutezile’ye gore akil, insanin hem evreni hem de Allah’1 anlamasina imkan tani-
yan; ayni zamanda iyi ile kotiiyli ayirt ederek faydali isler yapmasini saglayan araz bir yete-
nektir.2® Allah’in insana yiikledigi en temel sorumluluklardan biri, onu var eden kudreti tani-
maktir. Ancak bu gorev, dogustan gelen bilgilerle ya da duyularla degil, yalnizca akil yoluyla
yerine getirilebilir. Bagka bir ifadeyle insanin yaraticisini idrak etmesi ve dogruyu yanlistan
ayirmasi, ancak akli istidlal sayesinde miimkiindiir.!*

Islam topraklarmin fetihlerle genislemesi sonucunda farkli inang ve kiiltiirlere sahip
topluluklarla karsilasmanin yaninda Emeviler doneminde baslatilan ve Abbasiler tarafindan
ise daha sistematik hale getirilen terciime faaliyetleriyle ¢esitli eserlerin Arapgaya ¢evrilme-
sinden kaynaklanan problemler, selef alimlerinin de benimsedikleri itikadi esaslarin akil ilke-
leriyle teyit edilmesi gerekliligini ortaya ¢ikarmis ve nihayetinde, bu siire¢ Ehl-i Siinnet
kelaminin temellerini atacak yeni bir kelam anlayisinin gelismesine yol agmistir. Ehl-i Siinnet
kelamcilari, hicri dordiincii yiizyilin baslarindan itibaren, Miislimanlarin egemen mezhebi
olmaya baslamistir. Bu yeni akim, ibn Kiillab (8. 240/854 [?])’dan sonra, bir yandan Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36), diger yandan Eb Manstr el-Matiiridi ile giic kazanarak ge-
lismigtir.!?

Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, diistince tarihimizde hicri dérdiincii asirdan itibaren gelisen fi-
kir hayatinda énemli bir rol oynamis kisilerden biridir. Onun bakis agis1 ve diigiincelerine da-

yanan Es’arilik, Ehl-i Siinnet’in temel iki ekoliinden birini temsil etmistir.*®* Hayatinin ilk do-

10 Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usilii'd-din, nsr. Hans Peter Lins, el-Mektebii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire 2003, s.
212.

11 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu ’I-Usiili’I-hamse, ¢ev. ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
kanlig1 Yaynlari, Istanbul 2013, s. 64.

12 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. X, s. 527.

13 Ehl-i Siinnet kavrami, Islam tarihinde farkli donemlerde farkli anlamlarda kullanilmus bir ifadedir. Tlk asamada
Hz. Peygamber’in siinnetine bagli kalan, sahabenin goriislerini benimseyen ve onlarin mirasin1 devam ettir-
meye c¢alisan cogunluk Miisliimanlar1 tanimlamak i¢in 6ne ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra orta-
ya ¢ikan siyasi ve itikadi ayriliklar neticesinde Haricilik, Siilik, Miircie ve Mutezile gibi gruplar ana biinyeden
ayrilmis, onlara katilmayan ve ¢gogunlugun yolunu siirdiirenler ise Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat adiyla anilmistir.
Zamanla bu kavram, kullanim baglamina gore farkli igerikler kazanmistir. Baglangigta daha ¢ok hadis rivaye-
tiyle ugrasanlari, yani “Ehl-i Hadis”i ifade ederken; sonraki donemde kiyasi ve akli bilgi kaynagi kabul eden
“Ehl-i Rey”1 de i¢ine alacak bigimde genislemistir. Ayrica “selefiyye” tabiriyle, dnceki Miisliimanlarin yolunu
izleyenler anlaminda da kullanilmigtir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet kavramu, belirli bir grup ya da mezhebi kati
bicimde tanimlamaktan ¢ok, cogunlugun temsil ettigi ana ¢izgiye isaret eden ve baglama gore anlam genisle-
mesi yasayan bir terimdir. Bkz. Ibrahim Kaplan, Omer Sadiker, “Ehl-i Siinnet”, Keldm I Kelam Tarihi/Kelam
Okullart, ed. Ismail Sik vd., Gece Kitapligi, Ankara 2017, s. 127-128. Salimi’nin eserinde de “Ehl-i Siinnet”
ifadesiyle bilhassa Hanefi-Matiiridileri kastettigi, bu baglamda Es’ariligi bu ¢ercevenin diginda tuttugu goriil-
mektedir. Nitekim eserinde Es’ar alimlerin goriislerine dogrudan elestiriler yoneltmesi, hem mezhebi aidiye-
tini agik bir bicimde ortaya koymakta hem de Ehl-i Siinnet tasavvurunu Hanefi-Matiiridi ¢izgiyle sinirlandir-
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neminde, Mutezilenin akilc1 yaklasimimi benimseyen, ikinci donemde ise bu anlayisi terk
edip, Allah’in kudretine ve iradesine dayali daha muhafazakar bir kelam anlayigini savunan
Es’ari’nin hayatin1 iki donemde incelemek, onun Mutezili diisiinceden Siinni akideye gegisini,
akil ile vahiy arasinda denge kurma ¢abasini anlamak agisindan énemlidir. ilk genclik yilla-
rinda, akil ve mantig1 6n plana ¢ikararak insan 6zgiirliigiine ve adaletine vurgu yapan Mutezi-
le mezhebine mensup bir diisiiniir olan Eg’ari’nin diisiinceleri bu donemde Mutezile’nin temel
kabullerine paralel olarak gelismistir. O, Mutezile’nin, Allah'm birligi, insan 6zgirligi ve
adalet anlayisina dair goriislerini benimsemisti. Ancak bir siire sonra Es’ari, Mutezile’nin akil
temelli teolojik yaklasimlarimi ve 6zellikle onlarin “kader” ve “imtihan” anlayisini sorgula-
maya baglamistir. O, Allah'in kudreti ve insan iradesi konusunda Mutezile’nin yaklagimini
elestirmeye yonelmis ve onlarin inanglarin1 benimsemedigini gostermistir.

Es’ari, hayatinin olgunluk dénemi olarak adlandirabilecegimiz ikinci kisminda, Mute-
zile’nin akile1 ve 6zgiir irade vurgusu yapan yaklasimini terk ederek, daha orta yolcu bir anla-
yis gelistirmistir. Eg’ari’nin Mutezile’den ayrilmasinin temel nedeni, Mutezile’nin Ggretile-
rindeki bazi 6nemli goriislerin ona mantiksal ve teolojik agidan tatmin edici gelmemesidir.
Mutezile’nin akilci anlayisi, Es’ari’nin  géziinde bazi agmazlar ve teolojik sorun-
lar dogurmustur. Mutezile’nin, akil ile her seyi agiklama ¢abasi, Es’ari’ye gore insan1 Allah’in
mutlak hikmetinden uzaklastirmaktadir. Ona gore, akil sinirlidir ve vahiy, insant dogruya yon-
lendiren en yiiksek bilgi kaynagidir. Eg’ari’ye gore, akil kendi bagina dogruyu bulma kapasi-
tesine sahip degildir, bu nedenle vahye ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla Allah’in ve iyi ile kotiiniin
bilinmesi ancak nakil ile miimkiindiir. Eger vahiy emretmeseydi insan, ebeveynine itaat etme-
nin giizel ve dogru bir davranis oldugunu bilemezdi. Akil, Allah’in muradini anlamada amag
degil, bir aractir. Bu yiizden akil, nimete siikretmenin zorunlulugu gibi dini bir hiikiim vere-
mez.}* Akil, iyi ve kotii hakkinda bir karar veremediginden, bu tiir meselelerde tek yetkili
kaynak vahiydir. Bagka bir deyisle, insanin Allah’1 bilmesi, ancak vahyin dogrulamasiyla an-
lam kazanir. Vahyin bildirmedigi ve kisinin buna inandig1 bir durumda, insanin akliyla dog-
ruyu bulmasi, dini agidan gegerli ve degerli sayilmaz.

Vahiy gelmeden once akil i¢in gergek bir hakikatin olmadigint vurgulayan Es’ari’nin
anlayigina gore, bir seyin ya da eylemin dogru olup olmadigi, ancak vahyin rehberliginde be-
lirlenebilir. Bu nedenle, vahiy olmadan bir seyin iyi ya da kotii olarak degerlendirilmesi dogru

degildir. Nitekim Sari’ bir sey hakkindaki hitkmiinii tersine gevirip ¢irkin yaptig seyi giizel ve

digin1 gostermektedir. Bundan dolay1 tezin ana metni boyunca “Ehl-i Siinnet” kavrami Salimi’nin anlayisina
gore Hanefl-Matiiridi gelenek kastedilerek kullanilmustir.
14 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, c. 3, s. 310; Pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 214.



giizel yaptig1 seyi de ¢irkin yapabilir. Boyle bir durumda seylerin iyi ve kotii sifati karsisinda-
ki durumlari tersine déner.™ Dolayisiyla Es’ari diisiincede vahiy temel alinirken aklin ¢ikar-
dig1 hiikiimler vahye tabi kilinmig, vahiy bilgisinin olmadigi durumlarda ise aklin hiikiim
verme yetkisine ihtiya¢c duyulmamistir.

Stinni kelam gelenegi i¢inde tebariiz eden bir diger kelam ekolii olan, Ebu Mansur
Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi’nin diisiince sistematigi etrafinda sekillenen
Matiiridiyye’nin fikri temelleri EbG Hanife (6.150/767)’ye dayanmaktadir. Hanefi mezhebi
baslangigta bir fikih okulu olarak taninmakla birlikte, Siinni inang esaslarini1 benimserken rey-
ci ya da akilcr diyebilecegimiz bir yaklagimi tercih etmistir. Bu yaklasim tarzi zamanla daha
sistematik bir kelam metoduna doniiserek Matiiridilik ismini almistir. Mezhebin imami olarak
bilinen Matiiridi, bu diisiince gelenegine 6zellikle bilgi teorisi alaninda getirdigi yenilik¢i go-
rislerle 6nemli katkilarda bulunmus ve mezhebin temel yapisini sekillendirmistir. Boylece
Es’arilik ile eszamanl bir gelisim gdsteren Matiiridilik islam kelAmimmn énemli bir ekolii ol-
mustur. Bu iki Siinni kelam ekolii bazi teolojik ve felsefi noktalarda farkliliklar gostermistir.
Bu farklilik keskin bir hatla olmasa da akil vahiy iliskisinin ele alinmasinda kendini goster-
mektedir.

Matiiridi’nin akil ve vahiy iliskisine dair goriisleri, Islam diisiince gelenegi i¢inde hem
aklin hem de vahyin 6nemini vurgulayan bir denge anlayisi iizerine kuruludur. Bu dengeli
yaklasim Kitabii't-Tevhid’in heniiz giris kisminda goriilmektedir. O, meseleye baglamadan
once akil ve naklin dinin gerekliligini zorunlu gordigiini ve dini bilginin de bu iki bilgi kay-
nagindan edinilebilecegini vurgulamaktadir.’® Matiiridi, bilgi vasitalar1 olarak kabul ettigi
duyu algisi, haber ve diisiinme giicii arasindaki iligkiyi dairesel bir diizlemde ele almaktadir.
Ucgiinden birini dikkate almamanin diger ikisini de reddetmeye ve bunun da teselsiile yol aca-
cagini ifade etmektedir. O, esasen dini bilginin elde edilmesinde kendilerine miiracaat ettigi-
miz akil ve vahyi, ikisinin de birbirini gerekli kilacak sekilde ele almistir. Ancak akil, islevi
itibariyla hem bir bilgi vasitast hem de elde edilen bilgiyi Glgiip tartarak onun dogrulugunu
degerlendiren bir arag konumundadir. Nitekim peygamberligin niganesi olan mucizeyi, sihir-
bazlarin ya da baskalarinin g6z boyamalarindan ayirt edecek olan seyin akil yani diisiinme
giicii olmasi, aklin vahiy tizerinde zaman zaman denetim yetkisine sahip oldugunu gostermek-

tedir.t’

15 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015, c. I11, s. 310.

16 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 51.

17 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 62-63.



Matiiridi’ye gore, insanin lehine ya da aleyhine olan hususlar, esyanin iyi ya da kotii
olusu, ahlaki ve dini davranislar gibi konularda; akil, duyu verileri ve giivenilir haber olmak
tizere bilgi kaynaklarinin tamamina birden bagvurulmalidir. Ancak bu bilgi kaynaklar1 arasin-
da Matiiridi, yine akla daha fazla 6nem vermektedir. Ona gore, bir seyin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi i¢in iizerinde derinlemesine diisiinmek gerekir. Ayrica, duyu verileri ile haber-
lerin dogruluklari da akil siizgecinden gecirilmelerine baglidir. Bu nedenle Matiiridi, dini ve
ahlaki meselelerde nihai olgiit olarak akli esas almistir.'® Nitekim Matiiridi, bilinmesi herkes
tarafindan zorunlu olan meselelerde aklin tek basina yetkili oldugunu diistinmektedir. Ona
gore insanoglu vahye muhatap olmadan yani sadece akil vasitasiyla da Allah’in varligini bile-
bilir ve neyin iyi neyin kotii oldugunu takdir edebilir. Eg’ari’ye yabanci olan bu yaklasimiyla
Matiiridi, Eb Hanife’nin sorumlulugun temel kaynagi olarak akli gormesi diisiincesi ile ortak
paydada bulusmaktadir.*®

Goriiliiyor ki Isldm diisiincesinde, akil-vahiy ya da akil-nakil iliskisi, islam tarihinin
erken donemlerinden itibaren farkli ekoller ve diisiintirler tarafindan ¢esitli bakis agilariyla ele
alinmigtir. S6z gelimi Mutezile, akli merkeze alan bir yaklagimi esas alirken, selefin tavrini

AAAA ise akil ve vahyi birbiriyle tenakuz etme
imkan1 olmayan, aksine birbirini tamamlayan iki unsur olarak ele almistir. Bununla birlikte,
Islam alimlerinin mensup olduklari ekollere gore farkli degerlendirmeleri bulunsa da higbir
ekoliin akli tamamen reddettigi sdylenemez. Dolayisiyla her biri, akil ve nakil arasinda farkli
dengeler kurarak meseleye yaklagmistir.?

Bu arastirmada incelemeye tabi tutulacak olan, hicri besinci asirda yasayan ve Hanefi-
Matiiridi ¢izgide bir kelamei olan Ebl Sekir es-Salimi (6. 460/1068’den sonra) de et-Temhid
fi beyani’t-tevhid adli eserinde, akla 6zel bir bolim ayirmig ve dini bilginin elde edilmesinde
akil ve ilahi hitabin durumunu karsilastirarak akil-vahiy iliskisine bakisini yansitmistir.

Ebli Seklr es-Salimi, Ebl Hanife’nin diisiincesini merkeze alan, tarihsel siliregte
Matiiridi ve takipeilerinin katkilariyla gelismis olan Hanefi-Matiiridi diislince sistemine men-
sup bir kelamcidir. Hanefi-Matiiridi alimlerin hayatina dair biyografik eserlerde Eba Sekr es-
Salimi hakkinda hemen hemen hig bilgi yoktur. Ancak tahkik edilen ve giiniimiize ulasmis tek
eseri olan et-Temhid’'de verdigi bilgilerden hareketle Salimi’nin, Hanefl fakihi Semsii’l-
eimme Ebu Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed el-Hulvani (6. 448/1056) ile karsilasip ondan
bazi bilgiler naklettigi goriilmektedir. Bu husus dikkate alinarak Eba Sekir es-Salimi’nin 448

18 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 64.

19 Ulrich Rudolph, “Hanefi Kelam Gelenegi ve Maturidilik”, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz, Baslangictan Giiniimiize
Islam Keldm, ed. Sabine Schmidtke, Kiire Yayinlari, Istanbul 2020, s. 389-390.

20 Hiilya Alper, Imam Matiiridi’de Akil Vahiy Iliskisi, 1z Yayinlar1, Istanbul 2021, s. 45



yilindan yaklasik olarak on-on bes yil kadar 6nce yani 430’1u yillarda dogdugunun kabul edi-
lebilecegi belirtilmektedir.?!

Giintiimiize ulasan tek eseri et-Temhid fi beydni’t-tevhid’de Ebl Sekir es-Salimi, birin-
ci bolimde yer verdigi akil bahsini, aklin mahiyeti, ilahi hitap karsisindaki durumu, bilgi elde
etmedeki konumu ve husiin- kubuh gibi akil ile ilgili gesitli meseleler baglaminda ele almistir.
Bunun yani sira s6z konusu eser hemen hemen biitiin ildhiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat konu-
larin1 icermektedir. Salimi’nin Hanefi- Matiiridi ¢izgiye mensubiyeti kelami konulara yakla-
sim bi¢imiyle tebariiz etmektedir. Bununla beraber 6zellikle akil, mahsis ve malum gibi ko-
nulara tahsis ettigi ilk iki bolimde ele alinan aklin mahiyeti, alemin fiziksel yapist ve bilginin
imkani1 gibi meseleler, onun sadece kelam alaninda degil, ayn1 zamanda felsefi ve akli ilimler-
de de belirli bir birikime sahip oldugunu géstermektedir. Ozellikle bu béliimlerde felsefecilere
ve tabiatcilara yaptig1 atiflar, onun bu alanlara olan vukufiyetini acik¢a ortaya koymaktadir.?2

Kelamci kisiliginin yani sira felsefi bir birikime de sahip olan Salimi’nin i¢inde bulun-
dugu cag, felsefenin dini ilimler ve alimlerin meselelere yaklagim tarzlarinin {izerindeki etki-
sinin goriilmeye baslandig1 bir donemdir. Ozellikle Ibn Sina’nin (6. 428/1037) ortaya koymus
oldugu felsefi bakisin Islam kelami iizerindeki etkisi bu dénemde telif edilen eserlerin muhte-
vasinda kendini gostermektedir. Nitekim Ibn Sina’c1 diisiince bigiminin vecheleri kisa zaman-
da Ebii’l-Yisr el-Pezdevi’nin Usulu’d-din’i ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Tebsirati’l-edille’si
gibi Matiiridi alimlerin metinlerinde de kendini gdstermistir.

Islam diinyasinda yayilan felsefi anlayisin diisiiniirler iizerindeki etkisinin Eb0 Sekdr
es-Salimi’de de gorildiginii sdylemek miimkiindiir. Nitekim o0, sistemini benimsedigi
Matiiridi’den farkli olarak iginde bulundugu ¢agin etkisiyle bilgi meselesini, felsefenin bir
yonii olan epistemolojik agidan ele almistir. Bilgi elde etme vasitasi olan akil konusunu da
Matiiridi’den farkli olarak kapsamli ve ayrintili bir sekilde islemesi onun diisiince diinyasinin
felsefi diisiinceden ne derece etkilendiginin goriilmesi agisindan 6nemlidir.

Salimi’nin 6zellikle akil anlayisi basta olmak {izere bazi meselelere selefinden farkli
olarak yaklagsmasi ve akil bahsinde goriilen felsefi etkinin akil-vahiy ilgkisine olan yaklasimi-
n1 etkileyip etkilemedigi konusu arastirmamizin temel gercevesini olusturmaktadir. Nitekim
Islam diisiince tarihinde akil ve nakille elde edilen veriler itikadi problemlerin ¢dziimiinde

birlikte bagvurulan kaynaklar olmuglardir. Bu bilgi kaynaklar1 hakkindaki tartismalar ise kul-

2L Ebh Sekir es-Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara- Beyrut 2017, s. 15.

22 Ulrich Rudolph, “Abu Shakir al-Salimi”, The Encyclopaedia of Islam Three, Leiden 2009, c. I11., s. 32-33.

2% Nathan Spannaus, “Orta Asya’da Kelam”, Baslangictan Giiniimiize Islam Keldmi, gev. Orhan Sener Kologlu,
ed. Sabine Schmidtke, Kiire Yayinlari, Istanbul 2020, s. 760.



lanildiklar1 alanlarin belirlenmesi konusunda ortaya ¢ikmistir. Bu ayrimin amaci, aklin ve
naklin etkin oldugu alanlar birbirinden ayirmak ve akilla tespit edilmesi gereken bir hususa
nakli, nakille tespit edilmesi gercken bir hususa da akli karistirmamak arzusudur. Bu anlay1s
da kelamcilarin, her iki kaynagin kendilerine has yetkinlik alanlarinin oldugu diisiincelerine
dayanmaktadir.?

Salimi iizerine yapilan akademik caligmalarin olduk¢a siirli oldugu goriilmektedir.
Mevcut arastirmalarin biiyiik bir kismi1 tanitim yazisi, ansiklopedi maddesi veya makale diize-
yinde kalmis; kapsamli nitelikteki ¢alismalar ise oldukca az sayidadir. Bu baglamda, Omer
Sadiker tarafindan 2019 yilinda hazirlanan “Ebii Sekir es-Salimi’nin Keldm Anlayis1”? bas-
likl1 doktora tezi, alana derinlik kazandiran 6nemli bir ¢alisma olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ayri-
ca, Yusuf Sevki Yavuz’un 2016 yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nde ya-
yimladigi “Salimi” maddesi,?® miiellifin hayat1 ve diisiince ¢izgisine dair temel bir bagvuru
niteligi tasimaktadir. 2017 yilinda ise, bu ¢alismada esas alinan “et-Temhid fi beyani 't-tevhid”
nesri, Omiir Tiirkmen tarafindan yapilan tahkik ¢alismasiyla, Bekir Topaloglu ve Muhammed
Arugi’nin ilmi kontroliinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) tara-
findan yayimlanmistir.

Caligsma siirecinde Salimi’ye dair yabanci literatiirde de bazi arastirmalara ulasilmistir.
Bunlar arasinda, Ulrich Rudolph’un 2009 yilinda kaleme aldig1 ansiklopedi maddesi?’ ile Ulvi
Murat Kilavuz’un Salimi’nin itikadi yoniinii ele alan Ingilizce makalesi?® dikkat gekmektedir.
Ayrica, Sule Nur Ahiska tarafindan 2019 yilinda hazirlanan “Matiiridi 'nin et-Tevhid Adli Ese-
riyle Salimi'nin et-Temhid Adli Eserinin Mukayesesi-Ilahiyydt Babi”?® baslikl yiiksek lisans
tezinde, 6zellikle sifatlar bahsi karsilastirmali bir bicimde incelenmistir. Son yillarda ise Sel-
ma Tas Akin’in “Ebii Sekiir es-Salimi ve Es ‘ariyye 'nin Niibiivvete Dair Goriislerinin Mukaye-

sesi” adli yiiksek lisans tezi ile Ubeyid Arslan’in “Ebii Sekiir es-Salimi’'nin Mezhepler Ta-

24 Cemalettin Erdemci, “Kelam {lminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”, Keldm Ilmi’nin Yeniden Insasinda
Gelenegin Yeri-Koordinasyon Toplantisi ve Sempozyum Bildirileri-, Elazig 2004, s. 329.

% Omer Sadiker, Ebii Sekiir es-Salimi nin Keldm Anlayist, (yayinlanmamis doktora tezi), Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2019.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Ebf Sekiir es-Salimi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. EK-I, s. 372-375.

27 Rudolph, “Abii Shakir al-Salimi”, c. II1., s. 32-33.

2 Ulvi Murat Kilavuz “Abi Shakir al-Salimi and His Theological Identity within the Scope of al-Tamhid fi
Bayan al-Tawhid”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2712 (2018), s.1-16.

2 Sule Nur Ahiska, Matiiridi'nin et-Tevhid Adli Eseriyle Salimi'nin et-Temhid Adli Eserinin Mukayesesi-
Hléhiyyat Bab, (yiiksek lisans tezi), Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, s-
tanbul 2019.

%0 Selma Tas Akin, Ebii Sekiir es-Salimi ve Es ‘ariyve nin Niibiivvete Dair Goriislerinin Mukayesesi, (yayimlan-
mans yiiksek lisans tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2024.
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rih¢iligi ve Imamet Anlayisr”®! baghkli yiiksek lisans tezi, miiellifin farkli yonlerine odaklanan
yeni katkilar olarak literatiirde yerini almistir.

Biitiin bu ¢alismalar degerlendirildiginde, Salimi’nin akil-vahiy iligkisine dair goriisle-
rini merkeze alan miistakil bir incelemenin heniiz yapilmadigi goriilmektedir. Bu nedenle,
mevcut ¢alisma s6z konusu boslugu doldurmayi, Salimi’nin diisiince sisteminde akil ve vah-
yin karsilikli konumunu ele alarak literatlire 6zgiin bir katki sunmay1 amaglamaktadir.

Bu baglamda arastirmamizi temel problamatigi Eb Sekir es-Salimi’nin et-Temhid ad-
I1 eserinde akil ile vahiy arasindaki iliskinin nasil temellendirildigi sorusu olusturmaktadir.
Salimi’nin, akl1 bilgi edinme stirecinde ve ilahi hakikatlerin idrakinde hangi diizeyde konum-
landirdig1; vahyin bu siirecteki belirleyici roliinii ne sekilde tanimladigr arastirmanin merke-
zinde yer almaktadir. Bu c¢ercevede ¢alisma, Salimi’nin akil-vahiy dengesini kurarken
Matiiridi gelenege ne 6lciide bagl kaldigini, hangi noktalarda 6zgiin yorumlar gelistirdigini
ve Ozellikle felsefi etkinin onun diigiince sistemine yansiyip yansimadigini irdelemeyi amac-
lamaktadir. Boylece hem Salimi’nin keldm1 kimligi hem de klasik donemde akil-vahiy iliski-
sinin gelisim seyri hakkinda farkli agidan bir perspektif ortaya koymak hedeflenmektedir.

Calismanin temel referans kaynagini, Ebl Sekiir es-Salimi’nin keldm diisiincesinin en
onemli eseri olan et-Temhid fi beyani’t-tevhid adli kitab1 teskil etmektedir. Eserin ¢esitli bas-
kilar1 bulunmakla birlikte, arastirmamizda esas alinan metin, Omiir Tiirkmen tarafindan 2002
yilinda doktora tezi kapsaminda tahkik edilmis ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer alan ii¢
niisha esas alinarak hazirlanmistir. S6z konusu tahkikin ilmi kontrolii Bekir Topaloglu ve
Muhammed Arugi tarafindan yapilmus; eser, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Mer-
kezi (ISAM) tarafindan “Erken Klasik Donem Projesi” cercevesinde 2017 yilinda nesredil-
mistir.

S6z konusu eser, igerik analizi yontemiyle detayli bi¢imde incelenecek; Salimi’nin
akil, vahiy, bilgi ve tevhid anlayisina dair goriisleri sistematik bi¢imde ortaya konacaktir. Bu
analiz siirecinde, sadece eserin literal anlamda cevirisiyle yetinilmeyecek, ayni zamanda
kelami tartismalar i¢indeki konumuna ve problematiklere yonelik katkisi da degerlendirile-
cektir. Ardindan, ulasilan bulgular, donemin diger kelamcilarinin yaklasimlariyla karsilastiri-
larak daha genis bir ¢ercevede konumlandirilacaktir. Ozellikle, Maturidi kelamcilarin mesele-
ye dair goriisleriyle karsilastirmali analizler yapilarak benzerlikler, farkliliklar ve etkilesim

alanlar belirlenmeye ¢alisilacaktir.

31 Ubeyid Arslan, Ebii Sekiir es-Salimi’nin Mezhepler Tarihgiligi ve Imdmet Anlayisi, (yaymlanmamus yiiksek
lisans tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2024.



11

Salimi hakkinda literatiirde sinirl sayida dogrudan kaynak bulundugu i¢in, onun ¢ag-
das1 olan diisiiniirlerin eserlerine, bu meseleye dolayli olarak temas eden klasik kelam kaynak-
laria ve farkli donemlerde yazilmis akil-vahiy iliskisini ele alan temsili eserlere de basvuru-
lacaktir. Ayrica, ¢alismanin tarihsel baglamini desteklemek amaciyla donemin diistlincel at-
mosferini yansitan tarihi kaynaklar da degerlendirme kapsamina alinacaktir.

Sonug olarak hem dogrudan metin ¢oziimlemelerine hem de karsilastirmali literatiir
analizlerine dayal1 olarak elde edilen veriler, sistematik ve elestirel bir tahlile tabi tutularak,
Salimi’nin akil-vahiy anlayisinin kelam tarihi igerisindeki yeri ve 6nemi belirlenmeye c¢alisi-
lacaktir.

Aragtirmamizin akil-vahiy anlayist baglaminda sekillenmesinde Salimi’nin akil ve
onunla ilgili meseleleri ele alig bigiminin yasadigi dénemde etkin olan felsefi bakis agisindan
etkilenmesinin yaninda vahye verdigi konumla iki kaynak arasindaki dengeyi itidalli bir bi-
¢imde tutmus olmasi etkili olmustur. Bundan dolay birinci boliimde ilk olarak akil ve vahiy

kavramlarini ayr1 ayri ele alarak incelemeye baslamak uygun olacaktir.
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BIiRINCi BOLUM
AKIL VE VAHYIN ANLAM ALANI

1.1. Aklin Tanini ve Mahiyeti

Islam diisiincesinde akil, insana Allah tarafindan bahsedilmis en degerli nimetlerden
biri olarak goriilmiistiir. Akil, dogru ile yanlis1 ayirt etme, hakikati bulma, Allah’1 tanima ve
O’na kulluk etme siirecinde temel bir arag olarak degerlendirilir. islam’da akal, ilk olarak kisi-
nin dini miikellefiyet sahibi olmasin1 saglayan en 6nemli yeti olmasinin yaninda hem dinin
anlasilmasinda hem de insanin diinyadaki gorevlerini yerine getirmesinde dnemli bir yer tutar.
Aklin insan igin diinya ve ahiret hayatindaki maslahatin1 saglamasi yoniindeki ehemmiyeti
konusunda Islam alimleri ittifak etmistir. Bununla beraber aklin tanimi, mahiyeti ve kapsami
gibi hususlarda gortis ayriliklar1 bulunmaktadir.

Arapga “J-G3-g” kokiinden tiireyen aklin etimolojik tanimi “anlamak, baglamak, koru-
mak” anlamlar etrafinda sekillenmistir. Sozliikte; baglamak, tutmak, simsiki kavramak, kan
bedeli 6demek, kale, sigmak, idrak, kadinin sagin1 baglamasi, devenin dizini biikerek bagla-
mak gibi cesitli anlamlara gelmektedir.®?

Kur’an-1 Kerim’de liigavi manasiyla kullanilmayan akil kelimesi “akletme” gergeve-
sinde insanlara tesvik ve emredilen bir fiil olarak yer almaktadir.3® Terim olarak ise akil; var-
ligin 6ziinii kavrayabilen, maddi olmayan fakat madde ilizerinde etkide bulunabilen basit ve
soyut bir cevherdir. Bu gii¢, maddi nesnelerden suretleri ayiklayarak onlari zihinsel kavramla-
ra doniistiiriir; ardindan bu kavramlar arasinda anlamli iliskiler kurar, 6nermeler olusturur ve
bunlar iizerinden kiyas yoluyla bilgi iiretir.3* Bu yeti, insan1 diger varliklardan ayiran temel
Ozelliklerden biridir.

Islam diisiince tarihinde, akil kavrami iizerine fikirlerin ilk olarak sahabe déneminde
ifade edilmeye baslandig1 sdylenebilse de bu kavramin tanimi ve mahiyeti etrafindaki siste-

matik tartismalar esasen Mutezili alimlerin Islam diisiince tarihinde etkinlesmeye baslamasiy-

32 Ragib el-Isfahani, Miifredat (Kur’dgn Kavramlar: Sozligii), ¢ev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Ya-
yinlari, Istanbul, 2012, s. 715; Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- Ayn (nsr. Mehdi el-Mahzimi — Ibrahim es-
Samerrai), Beyrut 1408/1988, 1-VIII; Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Liigati, haz. Mustafa Kog, Eyyiip
Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yaymlari, istanbul 2014, c. 2, s, 1904; Miitercim
Asim Efendi, el-Okydniisii’I-basit fi tercemeti’l-Kamiisi I-muhit, haz. Mustafa Kog Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul 2013, c. 5, s. 4648.

33 Bakara 2/44; Bakara 2/170; Bakara 2/242; Al-i imran 3/65; Maide 5/58; En’am 6/32; Yunus 10/16; Had 11/51;
Enbiya 21/10; Nir 24/61; Suara 26/28.

% Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1, s. 238.


http://ekitap.yek.gov.tr/yazar/-yazar-mutercim-asim-efendi_113-.aspx
http://ekitap.yek.gov.tr/yazar/-yazar-mutercim-asim-efendi_113-.aspx
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la belirginlesmistir. Mutezili alimler, akli kesin bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmis ve onu,
genel bir cercevede benzer olsa da niianslarla farklilasan bigimlerde tanimlamislardir.®®

Mutezile’nin Basra ekoliiniin kurucusu olarak bilinen Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6.
235/849-50 [?])’a gore akil, insanin kendisi ile hayvani, gokler ile yeri ve benzeri seyleri bir-
birinden ayirt etmesini saglayan zorunlu bilgiyi igermektedir. Ona gore, ilim elde etme yetisi
de akildan kaynaklanir. Ebii’l-Hiizeyl, akli bir tiir his olarak tanimlamis ve akil kavraminin
aslinda “ma’kul” yani akledilen sey anlamina geldigini ileri siirmiistiir.%

Aklin yalnizca anlama ve insan1 tehlikelerden koruma yetenegiyle sinirli olmadigini,
ayni zamanda elestirel bir analiz giicline sahip oldugunu ileri siiren Céhiz (6. 255/869), her
olayin duyulara hitap eden dissal bir yonii ile akil tarafindan degerlendirilen igsel bir boyutu
oldugunu ifade etmis ve akli, bu iki boyut arasinda {istlin olani tespit eden temel bir delil ve
olciit olarak tanimlamistir.3’

Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916), akli insanin olgunlagma ve sorumluluk kazanma siire-
cinde temel bir unsur olarak gérmiistiir. Ona gore bulig, aklin kemale ermesiyle gergeklesir
ve akil, ilim ile 6zdes bir kavramdir. Clibbai, akil kavramin “ikalu’l-ba‘ir” yani devenin dizi-
nin baglanmasi ifadesinden tiiredigini ileri siirmiis ve aklin, insani1 kendisi igin zararli olan
seylerden alikoyma giicii tasidig1 icin bu ismi aldigini belirtmistir. Ciibbai’ye gore akil, bir
yandan zorunlu bilgiyi kapsarken diger yandan diistinme ve akil yiiriitme yoluyla ilim elde
etme giiciinii ifade etmektedir.®

Akil kavramina dair bu tanimlardan anlagildigi tizere ilk donem Mutezili diistiniirler,
akli mahiyeti itibartyla ontolojik bir varlik yani tek basina var olabilen bir cevher olarak degil,
varlig1 bir bagkasina bagl olan gii¢ (araz) olarak kabul etmislerdir. Ciinkii onlara goére akil
islevsel olarak insanin hem diisiince iiretimine hem de eylemde bulunmasina yon veren 6nem-
li epistemolojik bir kaynaktir.>®

Stfilerin Onciilerinden Haris el-Muhasibi (6. 243/857), akil konusuna dair miistakil
eser kaleme alan ilk alimlerden biridir. Ona gore akil, Allah’in yarattiklarinin ¢oguna bahset-
tigi bir meleke olup, insanlar bu melekeden yararlanarak neyin iyi neyin kotii oldugunu bilir
ve kendilerini tanirlar. Akil cisim, cevher ve araz cinsinden bir sey olmadig: i¢in kendini an-

cak insanlarin gergeklestirdigi fiillerinde belli eder. Bir insan diinya islerinde faydasina olani

% Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. I, s. 242.

% Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, ¢ev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhg: Yayinlari, Istanbul 2019, s. 672.

37 Ebi Osman el-Cahiz, Kitdbii’'I-Hayevdn, ngr. Abdiisselam b. Muhammed b. Har(in, Misir, 1965, s. 207.

38 Es‘arl, Makalatii ’l-fsldmiyyin, S. 672-674.

% Ramazan Altintas, “Mutezile’de Akil Anlayis1”, Keldm [lmi’nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempoz-
yumu, Elaz1g 2004, s. 314.


https://islamansiklopedisi.org.tr/kitabul-hayevan
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zararma olandan ayirabiliyorsa Allah’in ona akil nimeti verdigi anlasilir.*> Akil dogustan ge-
len bir yetenek olmakla birlikte, zamanla bilgi ve tecriibelerle geligebilen bir yapiya sahiptir.
Insan, bu melekeden yoksun birakildiginda, delilik ya da ahmaklik gibi niteliklerle anilir.*!
Muhasibi bu yaklasimiyla akli bilgiyle es anlamli olarak kabul edenlere itiraz etmektedir. Ona
gore eger akil, yalnizca bilgi anlamina gelseydi, delilik ve ahmaklik bir tiir bilgisizlik olarak
adlandirtlirdi. Oysa bu durum, dogrudan bilginin yoklugu ile ilgili degil, aklin islemez hale
gelmesiyle ilgilidir. Netice itibariyla Muhasibi’ye gore akil, insanin kendisini, ailesini, ¢evre-
sini ve diger tiim varliklar1 tanimasini saglayan, kendisi i¢in faydali ve zararli olan1 ayirabilen,
ilahi hitaba muhatap olmasini saglayan ve dogustan kendisine verilen dogal bir kabiliyettir.

Matiiridi, ele aldig1 eserlerde aklin mahiyeti itibartyla ne olduguna dair agik bir tanim
vermemektedir. O akli, birlesmesi gerekeni birlestiren ve ayrilmasi gerekeni ayiran sey olarak
nitelemektedir.*? Baska bir deyisle Matiiridi akli, varliklar1 ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ede-
rek sonuglar cikaran ve insana kiyas yapma giicii veren zihni bir alet olarak kabul etmekte-
dir.*® Ayrica duyu ve haber yoluyla gelen bilgilerin denetimini gerceklestirmede aklin kullani-
larak istidlal yapilmasi gerektigini ifade ederek de akli bir 6lgii araci olarak degerlendirmis-
tir.44

Matiiridi’nin akla dair agiklamalari, akli islevsel olarak agiklamaktadir. Aklin mahiyeti
acisindan degil de etki olarak nasil anlasilabilecegini ifade eden bu agiklamalar Muhasibi’nin
yaklagimiyla paralellik gostermektedir. Nitekim Muhasibi de aklin bir cisme sahip olmadigi
icin fiziksel niteliklerle tanimlanamayacagini, ancak insan eylemlerinde kendisini gosterece-
gini diistinmistiir. Matiiridi’nin aklin mahiyetinin ne oldugunu agiklamamasi bu konuya ilgi-
siz kalmasindan dolay1 degil aklin ne olduguna dair tanimi bilmek i¢in yine akla bagvurulacak
olmasindan dolayr kesin bir tanima ulagilamayacagindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii akal,
kendi mahiyetinin ne oldugunu bilme giiciine sahip degildir. Bu konuda bize vahiy yoluyla da
bir bilgi gelmedigi i¢in Matiiridi bilingli bir sekilde aklin 6ziinli tanimlama girisimlerinden
uzak durmustur.®®

Matiiridi diislince sistemine mensup miitekellimlerden biri olan ve Salimi’nin ¢agdasi
olan Ebi’l-Yisr el-Pezdevi, akli esya hakkinda bilgi edinmenin araci olarak tanimlamistir.

Nasil ki goz gorme ile, kulak isitme ile, burun koklamakla, agiz tat alarak ve el de dokunarak

40 Haris el-Muhasibi, el- ‘Akl ve fehmii’l-Kur’an, nsr. Hiiseyin el-Kuvvetli, Darii’l-Kindi, Kahire 1391/ 1971, s.
202.

4 Muhasibi, Fehmii’I-Kur'dn, s. 205.

42 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 52.

3 Yavuz, “Akil”, s. 243.

44 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 70.

4 Alper, Imam Matiiridi de Akl Vahiy Tliskisi, s. 54.
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bir seyler hakkinda bilgi elde etmeye aracilik ediyorsa akil da Allah tarafindan seyler hakkin-
da bilgi edinmek i¢in yaratilmig bir aractir. Pezdevi’ye gore akil basta bulunan nirani bir
cism-i latiftir. Bu ndrani varligin etkisi kalbe yansir ve kalp, aklin 15181 ile seyleri kavrar. Bu
tipki géziin giinesin veya lambanin 15181 ile bir seyleri kavramasi gibidir. Isik azaldikga veya
zayifladike¢a, kavrayis da azalir ve zayiflar. Eger 151k tamamen kaybolursa, kavrayis da tama-
men kaybolur.*

Pezdevi’nin kaydettigine gore Ehl-i Siinnet alimlerinin geneli, akli kendisiyle seylerin
bilgisinin algilandig: latif ve nirani bir cisim olarak kabul ederler. Pezdevi, Ehl-i Siinnet ule-
masinin bu goriisiinii kudsi hadis olarak bilinen ve nakli bir delil saydiklar1 “Ben akildan daha
giizel bir sey yaratmadim. Ona, “ilerle” dedim, ilerledi. “Geriye git” dedim, geri gitti. “Bana
seninle ibadet edilir, seninle miikafatlandiririm, seninle cezalandiririm.” dedim.” rivayetine
dayandirdiklarini aktarmaktadir.*” Ancak aklin mahiyetiyle alakali dayandiklar1 bu rivayet ve
ayni anlamda benzer lafizlarla gelen diger rivayetler, hadis kritigi acisindan muhaddisler tara-
findan mevzu veya zayif olarak kabul edilmistir.*®

Ebl Sekir es-Salimi ise eserinin baginda akilla ilgili bir boliime yer vererek konuyu
miistakil olarak degerlendirmektedir. Aklin tanimi ve mahiyetiyle alakali filozoflarin ve
kelamcilarin goriislerine sirasiyla yer verdikten sonra 0, akil ve nas agisindan bu goriislerin
degerlendirmesini yapmaktadir.

Islam alimlerinin akal ile ilgili kesin bir goriiste ittifak etmediklerini belirten Salimi’ye
gore akil, mahiyeti insan zihninde tam olarak anlasilmayan latif bir sey, bir mahalli bulunan,
kullanilmasi halinde varliklarin bilgisine ulasilan, bazen eksilip bazen artan bir arazdir. Aklin
araz oldugunu vurgulayan Salimi, onun ruhun i¢inde yer alan bir cevher oldugunu diisiinen
filozoflara muhalefet etmektedir. Salimi’nin ifadesiyle filozoflara gore akil ruh ile ittisal ede-
rek ruhun bedeni hayatta tuttugu gibi akil da ruhu hayatta tutar ve ruhun faaliyetlerinin kay-
nag1 olur. Aklin ruha bitisik ve ona hayat veren bir cevher olmasini ifade eden bu goriise
Salimi, nass ya da kiyas yoluyla kanitlayacak bir delile dayanmadigi igin karsi ¢ikarak birkag
acidan itiraz eder. Ona gore eger akil, ruhun yaninda, onunla birlesen ve ruhun hayatini ve
ozelliklerini ortaya ¢ikaran bir sey olsaydi, ruhlar bedenlerden 6nce var olur, 6liimden sonra
da baki kalirdi. Ancak ruhun akil ile bulugsmasindan bdyle bir sonu¢ ortaya ¢ikmamaktadir.
Ciinkii ruh, gegmis giinlerini hatirlamamaktadir, gecmisteki hallerini ve eylemlerini ayirt et-

memektedir. Dolayisiyla ruhun bedene canlilik vermesinden daha sonra akil ortaya ¢ikmakta

46 pezdevi, Usilii'd-din, s. 212.

47 Pezdevi, Usilii'd-din, s. 212-213.

48 Mehmet Ozsenel, “Ilk Yaratilan Varlik Konusundaki Rivayetler”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi,
4, (1998), s. 179.
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ve insanin idrak etmesini saglamaktadir.*® Burada Salimi, aklin ruhun &ziine dahil bir unsur
degil, aksine ruhun islevselligini ortaya ¢ikaran bir unsur oldugunu anlatmak istemektedir.
Ciinkii ona gore ruh, tek basina bilingli ya da idrak sahibi bir varlik degildir; ancak akil ile
birlestiginde diistinme, kavrama ve farkindalik gibi 6zellikler kazanir. Dolayisiyla burada
vurgulanan esas nokta, ruhun hayat veren bir cevher olmakla birlikte, akil sayesinde anlam
kazanan bir isleve sahip oldugudur.*

Salimi aklin gegici bir hal olmasini ¢ocuklar ve akli yetilerini kaybetmis deliler iize-
rinden Orneklendirerek agiklamistir. Cocuklarda akil, zihinsel olgunluk ve kavrayis diizeyine
ulastikca kendini gostermektedir. Dolayisiyla akil, dogustan tam anlamiyla etkin bir varlik
olarak mevcut degildir. Benzer sekilde, akil yetisinin bozuldugu kisilerde (delilerde) akil, an-
cak birey zihinsel olarak toparlandiginda goriiniir hale gelir. Ayrica, aklin 6liimden sonra ba-
gimsiz bir sekilde varligini siirdirmedigi, ruhun yok olusuyla birlikte ortadan kalktig: bilin-
mektedir. Bununla birlikte, akil bazen ruh heniiz yok olmadan dnce kaybolabilir, bazen de ruh
ortaya c¢iktiktan sonra goriiniir hale gelebilir. Bu durum, aklin sabit ve degismez bir cevher
degil, ruhla baglantili, gegici ve islevsel bir olgu oldugunu gostermektedir.>

Filozoflarin goriisiine baska bir acidan daha itiraz eden Salimi’ye gore eger akil, ruhun
hayatta kalmasinin sebebi olsaydi, ruh var olabilmek i¢in bedenin varligindan 6nce de sonra
da akil sahibi olurdu. Bu durumda, ruhun iman etmesi ve dini hiikiimlere uymasi ve giizel ile
cirkini ayirt edebilmesi beklenirdi. Ancak, ruhun bdyle bir nitelige sahip olmadig1 konusunda
ittifak edilmistir. Bu da ruhun canliligimin akilla iligkilendirilemeyecegini gosterir. Salimi
konuyla alakali somut bir 6rnek vererek meseleyi anlasilir kilmaya calismaktadir: Bir ¢ocuk

dogdugunda, beden ve ruh ile hayata gelir, ancak yeni dogan bu ¢ocukta akil heniiz sabit de-

49 Salimi, et-Temhid, s. 49.

5 Salimi, ruhun yaratilist ve mahiyeti konusundaki goriisiinde, islam alimlerinin genel kanaatini takip ederek
ruhun sonradan yaratilmig bir varlik oldugunu, ancak yok olmayacagini kabul etmektedir. Ona gére ruh, yara-
tilmistir fakat 6liimle birlikte yokluga karigmaz; bilakis, miiminlerin ruhlart nimet yurdunda, giinahkarlarin
ruhlart ise azap yurdunda varligini siirdiiriir. Bununla birlikte Salimi, bazi felsefl ve batini akimlarin ruhu
ezeli kabul eden goriislerini kesin bir dille reddetmistir. Tabiiyln, filozoflar, Karmatiler, tenasuhgular, Brah-
manlar, baz1 Yahudi, Hristiyan ve Rafizi gruplar, ruhun ve aklin kadim oldugunu, hatta ruhun “kadim olanin
bir pargas1” veya “kadim nurdan yaratildigi”n1 iddia etmislerdir. Salimi’ye gore bu iddialar, Allah’in zatinin
veya fiilinin mahlikata “huldl ettigi” yani onlarda yer aldig1 diislincesine dayanir. Bu anlayis, agik bir sekilde
tevhid inancina aykiridir ve kiifiir anlamina gelir. Ciinkii eger ruh, kadim olan Allah’in bir parcasi olsaydi, bu
durum O’nda noksanliga, fiillerinin sonradan olana muhtag hale gelmesine yol agardi. Béyle bir Tanr1 anlayist
ise kudretli bir yaraticiy1 degil, aciz bir varligi ortaya ¢ikarir. Salimi, ruh ile akil arasindaki iligkiyi aciklarken
de benzer bir yaklasim sergilemistir. Ona gore ruh, canliligin sebebi ve tasiyicisidir; ancak kendi zatinda ne
hayat ne de akil sahibidir. Yani ruh, hayatin araci konumundadir fakat hayatin kendisi degildir. Bu nedenle
akil, ruhun bir pargasi1 ya da onunla 6zdes bir varlik degildir. Ruhun bir yerden baska bir yere ge¢mesi, varlik-
larla iligki kurup sonra onlardan ayrilmasi, onun kendi basina bir kudretinin bulunmadigini gosterir. Dolay1-
styla ruh, fiil Gireten degil, Allah tarafindan yaratilan ve yonlendirilen bir varliktir. O, bedenle bulugmasi ve
akil ile donatilmas1 halinde ancak islevsellik kazanabilmektedir. Bkz. Salimi, et-Temhid, s. 82-84.

51 Salimi, et-Temhid, s. 50.
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gildir. Eger akil, ruh ile beraber olsaydi, annenin karnindaki cenin ya da yeni dogmus bir ¢o-
cugun, bir yetigkin gibi her seyi anlayip idrak etmesi gerekirdi. Ancak bu agik¢a imkansizdir.
Iste akil boyle bir islev saglamadigina gore, filozoflarin bu gériisiiniin gecerli olmadig1 anla-
stlmaktadir.>?

Akl bir cevher oldugunu diislinenlerden bazilarinin da fakihler oldugunu belirten
Salimi, onlarin bu diislincelerini bazi rivayetlere dayandirdiklarini belirtmektedir. Bu rivayet-

ler Allah ile akil cevheri arasinda gegen diyaloglari igermektedir:
Siiphesiz Allah Teala, akl yarattiginda ona “Gel” dedi, o da geldi. Sonra “Git” dedi, o da gitti. Daha
sonra “Otur” dedi, o da oturdu. Bunun iizerine Allah Teald s6yle buyurdu: “Sana sahip olan kisiye ne

mutlu! Seninle veririm, seninle alirim; bana seninle ibadet edilir, seninle sevap veririm ve seninle ceza-

landiririm. »33

Bir bagska rivayet ise soyledir:
Allah Teala, akla “Ben kimim?” diye sordu, ancak akil bu soruya cevap veremedi, sustu. Bunun {izerine

Allah, akli keramet nuruyla aydinlatti ve akil “Sen, senden bagka ilah olmayan Allah’sin; tek ve kahhar-

sin (yegane kudret sahibi).” dedi. Allah Teala da sdyle buyurdu: izzetime yemin olsun ki, senden daha

giizel bir sey yaratmad1m.54

Iste fakihlere gore bu rivayetlerden anlasilan sey aklin cevher olmasidir. Ciinkii Allah
Teala’nin kendisine muhatap alarak konustugu sey ancak kendi zatiyla kaim bir cevher olarak
akil olabilir.>> Ancak Salimi, bu rivayetlerin aklin cevher oldugunu kanitlamak agisindan ye-
tersiz oldugunu ifade eder. Ona gore eger Allah’in akli muhatap alarak onunla konusmasiyla
aklin cevher oldugu sonucuna variliyorsa, Allah Teala, akil yetisiyle donatilmis, canli ve ko-
nusabilen bir varlik yaratmis, daha sonra onunla konusmus olabilir. Bu durumda rivayetler
anlam itibariyla aklin cevher olduguna dair bir delil niteligi tastmamaktadir.*®

Salimi’nin akli bir cevher olarak gérmemesi, keldmi baglamda daha ¢ok aklin ariz1 bir
nitelik oldugunu ve cevher tanimini akli icermeyecek sekilde daralttigini ortaya koymaktadir.
Ciinkii Salim1’ye gore akil bir cevher olsaydi, insan bedenine yalnizca bir parca ya da bir arag
eklenmesiyle varlik kazanabilirdi. Ayrica, aklin insan bedeninden ayrilmasi da yalnizca o par-

canin ya da aracin yok olmasiyla miimkiin olurdu. Ancak akil insanlarda bazen artip bazen

52 Salimi, et-Temhid, s. 50.

58 Tbn Ebi’d-Diinya, Kitdbii’l- ‘Akl ve fazlih, nsr. Zahid Kevseri, Kahire 1365/1946, s. 12. Taberani aym hadisi
baska bir senet ile nakletmistir. ibn Ebi’d-Diinya ile Taberani’nin ortak ravisi durumunda olan Fadl b. Isa er-
Rakkasi’nin zayif bir ravi oldugu konusunda ittifak oldugu, kader hakkinda hadisler naklettigi, kendisinden
hadis nakledilmesi uygun olmayan zayif bir ravi oldugu kaydedilerek elestirilmistir. Bkz. Sami Kilingl1, 4k1/
ile Ilgili Hadislerin Tespit ve Tenkidi, (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Adana 2007, s. 50-51.

% Hadis alaminda galisma yapanlar bu hadisi herhangi bir hadis kaynaginda bulamadiklarim ifade etmislerdir.
Bkz. Kilingh, Akil ile Ilgili Hadislerin Tespit Ve Tenkidi, s. 52.

% Salimi, et-Temhid, s. 50.

% Salimi, et-Temhid, s. 50.
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eksilen bir sey olduguna gore onun “gecici hal” oldugu bilinmektedir. Nitekim bahsedilen bu
artis cocuklar biiyiiytip akillar1 gelistiginde ya da deliler iyilestiginde gozlemlenebilen bir ni-
teliktir.>’

Kelam ilminde, cevher genellikle kendi basina var olabilen, bir baska seye ihtiyag
duymadan varlik kazanan sey olarak tanimlanmaktadir. Bu tanim ¢ergevesinde cevherler ya
cisimlerle somutlasan unsurlar (atomlar gibi) ya da ruh veya akil gibi gayri-cismani unsurlar
olabilirler. Nitekim kendisinden 6nce yapilan cevher siniflandirmalarini basarili bir sekilde
sistematize eden Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413)’ye gore cevherler dncelikle maddeden
miicerret olan ve olmayanlar seklinde iki ana gruba ayrilir. “Madde ve suretin birlesimi” an-
lamina gelen cisim ile bu birlesimi olusturan madde ve suret miicerret olmayan cevherler ara-
sinda yer alir. Buna karsilik, maddeden miicerret olan cevherler akil ve nefistir.5® Dolayisiyla
aklin cevher olabilmesi i¢in bir cisminin olmasi ya da bedende bir par¢a halinde bulunmasi
zorunlu degildir. Ancak Salimi’nin, aklin bu tanima uygun olmadigini1 savundugu goriilmek-
tedir. Bu yaklasimin, cevherin somut bir varlik veya bagimsiz bir unsur olmasini gerektiren
daha kat1 bir cevher tanimina dayandigini sdylemek miimkiindiir.

Salimi’nin cevherin kendi bagina var olabilmesi niteliginden dolay1 aklin cevher ola-
mayacagi yoniindeki bir diger itiraz1 da aklin 6liimden sonra bagimsiz olarak varligini stirdii-
rememesi, ruhun bedenden ayrilmasiyla birlikte aklin da yok olmasidir. Hatta bazen ruh be-
denden ayrilmadan &nce akil yok olabilir.®® Bu da aklin bir cevher olmadigin1 ve bagimsiz bir
varlik olarak kabul edilemeyecegini gostermektedir.

Bir varligin cevher olabilmesi i¢in sahip olmasi gereken 6zellikleri tasimadigindan do-
lay1 akla cevher denemeyecegini gerekceleriyle aciklayan Salimi, bu konudaki en dogru gorii-
stin aklin bir araz olarak kabul edilmesi oldugunu diisiinmektedir. Nihayetinde akil; bir mahal-
li bulunan, kullanilmasi halinde varliklarin bilgisine ulagsmay1 saglayan 6nemli bir aragtir ve
bedihi bilgiler yoluyla bilinen seylerden bilinmeyenlere ulasiimasina yardimei olur.®® Bu an-
layisin, aklin hem epistemolojik hem de ontolojik islevine 151k tutan bir degerlendirme yapil-
masina imkan sagladigi ifade edilebilir.

Salimi’nin akla 6zel olarak yer verdigi boliimde, aklin mahiyeti hakkindaki detayl de-
gerlendirmesi, ¢agdasi Pezdevi ve Nesefi’nin yaklagimlarindan belirgin sekilde ayrilmaktadir.
S6z gelimi Pezdevi, akli temel bir bilgi araci olarak gorse de mahiyetine dair ayrintili bir tar-

tismaya girmemistir. Aklin mahiyeti itibariyla niirani bir cism-i latif oldugunu zikrettikten

57 Salimi, et-Temhid, s. 50.
5 lhan Kutluer, “Cevher”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), c. VII, s. 451.
59 Salimi, et-Temhid, s. 50.
60 Salimi, et-Temhid, s. 51.
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sonra 0, daha ¢ok kelami tartigmalar baglaminda akil-vahiy dengesine odaklanmigtir. Nesefi
ise akli, insanin bilgi edinme siireclerinde hayati bir unsur olarak ele almis®* ancak bu siirecle-
r1 siniflandirirken onun mahiyetine dair ayrintili ¢oziimlemelere girmemistir. Salimi’nin “cev-
her” ve “araz” baglaminda derinlemesine tartisarak, aklin ancak ‘“‘araz” olarak tanimlanabile-
cegi sonucuna varmasi dikkate alindiginda onun, bu iki diisliniiriin yaklasimlarindan daha
Ozglin ve kapsamli bir bakis agisina sahip oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ayrica Maturidi’nin
akli epistemolojik bir ¢ercevede ele alisini genisleterek Salimi, aklin ontolojik boyutuna da
dikkat ¢ekmis ve boylece c¢agdaslarindan ayrismistir. Bu durum, onun yalnizca kelami bir

perspektife degil, ayn1 zamanda felsefl bir derinlige de sahip oldugunu gostermektedir.

1.1.1. Akhn Dini Yiikiimliiliikteki Rolii

Islam diisiince tarihinde akil, bireyin ilahi sorumluluklar karsisindaki konumu ve rolii
baglaminda farkli sekillerde degerlendirilmistir. Salimi, bu cer¢evede akil-vahiy iliskisini ele
alirken, aklin ilahi hitap karsisindaki sorumlulugunu ve bu sorumlulukta nasil bir konumda
yer aldigini belirlemeye ¢alismistir.

Salimi’nin akil anlayisina dair degerlendirmelerinde, aklin bireyler arasinda farklilik
gosterip gostermedigi meselesi ile bu farkliligin ilahi hitap karsisindaki etkisi, temel tartisma
basliklarindan biri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu ¢ergevede Salimi, insanlarin akli yetkin-
liklerinin esit olup olmadigi konusunu ele alirken, 6zellikle Mutezili alimler ile Ehl-i Siinnet
olarak adlandirdigi Hanefi- Matiiridi gelenege mensup alimler arasinda bu meseleye dair sii-
regelen tartismalara temas etmektedir.

Salimi’nin Mutezile’ye izafe ederek kaydettigine gore insanlarin akil kapasiteleri esit-
tir; zira Allah Teal4, insanlar1 akillariyla deliller tizerinde diisiinmeye ve ibret almaya cagir-
mustir. Kur’an-1 Kerim’de gegen, “Ibret alin, ey akil sahipleri!”®? ve “Kuskusuz bunlarda akil

83 mealindeki ayetler bu gériisiin dayanaklari arasinda

sahiplerinin ¢ikaracagi dersler vardir.
zikredilmistir. Mutezile, bu ayetlere dayanarak aklin insanlar arasinda farkli seviyelerde ol-
masinin miimkiin olmadigini savunmustur. Zira akillar arasinda bir fark bulunsaydi, akli eksik
olanlar delilleri diistinme ve ibret alma yetisinden mahrum kalirlardi. Aym sekilde aklin fazla
olmasi, sorumlulugun daha fazla olmasimi zorunlu kilardi. Bu ise imkansizdir.%* iste bu sebep-

lerden dolayr Mutezileye gore, aklin farkli seviyelerde oldugu iddiasi, bazi bireylerin ilahi

61 Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, DIiB
Yayinlari, Ankara 2004, s. 27.

62 Hagr 59/ 2.

63 Taha 20/ 54.

6 Salimi, et-Temhid, s. 52.
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hitaba muhatap olmaktan muaf tutulmasini, bazilarinin ise daha fazla sorumluluklar yiiklen-
mesini gerektirmesinden dolayi ilahi adalete, yani Allah’in biitiin insanlar esit sekilde muha-
tap aldigi ilkesine aykiridir.

Mutezile “akillarin esitligi” goriisiinii savunurken, bu diistincelerini gesitli delillerle
desteklemistir. Bu baglamda Eba Hanife’ye nispet edilen “Akilli bir kisinin Yaratici’y1 tani-
mamasi igin higbir mazereti yoktur.”®® ifadesini de bir dayanak olarak kullanmislardir. Buna
gore akillarin esit olmasi, ilahi hitabin ve sorumlulugun herkes i¢in ayni diizeyde gegerli ol-
masi1 gerektigini gosterir. Eger insanlar arasinda akil farkliliklar1 olsaydi, bazi kimselerin ma-
zeret sahibi olmas1 kaginilmaz hale gelirken digerleri i¢in ayni1 durum gegerli olmayabilirdi.
Bu durum ise ilahi adalet anlayisina aykir1 bir sonu¢ dogururdu.®®

Ebt Hanife’ye nispet edilen sézden hareketle Mutezile, aklin artis veya azalisa konu
olamayacagini ve herkes i¢in ayni seviyede mevcut oldugunu savunmustur. Zira akil, miisa-
hede edilemeyen bir varlik oldugundan onun 6lgiisiinii ve sinirini belirlemek miimkiin degil-
dir. Bu nedenle, insanlarin akil bakimindan esit olmasi, Allah’in emirlerinden herkesin sorum-
lu tutulmasi ilkesiyle uyumludur.

Salimi’nin Mutezile’ye atfettigi goriisler detayl olarak incelendiginde, bu mezhebin
biitin mensuplarmin aklin insanlar arasinda esit oldugu goriisiinii benimsedigi genellemesinin
isabetli olmadig1 goriilmektedir. Nitekim Bagdat Mutezilesi’ne mensup miifessirlerden
Rummani (6. 384/994), Ylinus Stresi’nin “Bilirsiniz ki, ben sizin i¢inizde bundan 6nce yillar-
ca bulundum. Siz hala aklimzi basiniza toplamayacak misimz?”%’ mealindeki ayetin tefsirin-
de, akla dair degerlendirmelerde bulunmakta ve insanlarin akli istidlal yetkinlikleri a¢isindan
farkli seviyelerde olduklarini belirtmektedir. Rummani’ye gore bazi kimseler, istidlal nokta-
sinda digerlerine nazaran daha yetkindir ve bu durum, onlarin daha “akill’” olarak nitelendi-
rilmelerini miimkiin kilar.%® Oyle anlasiliyor ki, Mutezile igerisinde aklin tiim bireylerde ayn

diizeyde oldugunu savunmayan diisiiniirler de bulunmaktadir.

8 Ebd Hanife’ye atfedilen eserlerde, marifetullahin aklen zorunlu olduguna dair agik bir ifade yer almamaktadir.
Bu durum, o dénemde bu konunun tartisilmamis olabilecegini ya da tartisildiysa bile bu goriislerin dogrudan
glinlimiize ulasmadiginmi1 gostermektedir. Ancak, sonraki alimlerin aktarimlarina gére Ebt Hanife, akil sahibi
bir kisinin Allah’1 bilmemesinin mazeret kabul edilemeyecegini savunmustur. Ozellikle Pezdevi’nin nakletti-
gine gore, Ebli Hanife, yaratiligtaki delilleri goren kisinin Yaratici’y1 tamimakla yiikiimlii oldugunu belirtmis-
tir. Ona gore, peygamber gonderilmese bile insan akliyla Allah’1 tanimalidir. Bu goriis, Eb( Hanife’nin akla
verdigi degeri ve re’y (kisisel ictihat) yontemine dayali yaklasimini yansitmaktadir. Bkz. Mehmet Sasa,
Kelam Ekolleri Baglaminda Marifetullahin Viicibiyet Kaynagi, Artuklu Akademi: Mardin Artuklu Universite-
si Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, VI1, (2018), s. 61

8 Salimi, et-Temhid, s. 52.

7 Ytinus 10/16.

68 Ali b. Isa b. Cafer b. Yahya b. Abdullah, Tefsirii Ebi’l-Hasen er-Rummani (el-Cami ‘li- ‘Uliimi’l-Kur’dn), nsr.
Dr. Ridvan Muhammed Beha, Beyrut, 1971, s. 120; Sadiker, Ebi Sekiir es-Salimi’nin Kelam Anlayist, S. 58.
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Salimi, Ehl-i Siinnet ulemasimin ise insanlarda aklin farkli seviyelerde bulundugunu
kabul ettiklerini ifade etmektedir. Onlar, akillarin insanlar arasinda farklilik gosterdigini sa-
vunurken, bu goriislerini hem Kur’an-1 Kerim’i hem de Hz. Peygamber’in hadislerini dikkate
alarak temellendirmeye calismislardir. Nitekim “Ibret alin, ey akil sahipleri”®® mealindeki
ayeti, aklin ve basiretin insanlar arasinda farkli diizeylerde oldugunu ima etmektedir.’® Ehl-i
Siinnet’e gore, bu farklilik, insanlarin olaylardan ve durumlardan ibret alma kapasitelerinde de
degisikliklere yol acar. Ayn1 olay karsisinda kimileri derin ibret alirken, kimileri yiizeysel bir
degerlendirmede kalabilir; bu da aklin dogasinda bulunan farkliliklarin bir gostergesidir.

Muhasibi’nin yaklasimina gore akil, insanin dogustan sahip oldugu fitri bir yetidir.
Ancak bu yeti, tek basina kemale ermis bir bilgi kaynag1 degil, zamanla gelisen ve olgunlasan
bir potansiyele sahiptir. Bu gelisim ise bilgi ve tecriibe birikiminin yani1 sira, 6zellikle nefsin
muhasebesi yoluyla gerceklesir. Bu melekenin islevsiz hale gelmesi, insani1 delilik veya ah-
maklik gibi nitelemelere maruz birakir.” Ancak bu haller yalmzca bilgi eksikligiyle degil,
insanin kendini tanima, nefsini dizginleme ve ilahi murada yonelme hususundaki acziyle ilgi-
lidir. Eger akil, sadece bilgi edinme giicii olsaydi, bilgiye sahip olmayan herkes akilsiz sayi-
lirdi. Oysa Muhasibi’ye gore mesele, aklin islevselligi ve onunla ne yapildig: ile ilgilidir.
Bagka bir ifadeyle insanlar, akillarin1 kullanma tercihlerine ve gii¢lerine gore akilli veya ah-
mak olarak isimlendirirler. Allah’in yaratilista insanlara vermis oldugu akil esitken bunun
gelistirilmesi insanin tercihine baglidir. Genel olarak Ehl-i Siinnet’in de gériisii olan bu di-
stince Mutezili miifessir Rummani’nin ifadeleriyle ters diismemektedir. Dolayisiyla ekoller
icerisinde insanlardaki akil seviyelerinin esit olup olmadigiyla alakali benzer diisiincelerin
oldugu goriilmektedir.

Salimi, ayrica Ehl-i Siinnet’in, Hz. Peygamber’e nispet edilen “Kuslarin en akillis1 gii-
vercindir.”’? rivayetini de bu goriislerine delil olarak sunduklarmi belirtmistir. Bu hadis, gii-
vercine bir tiir akil atfedilmesiyle, aklin yalnizca insanlara mahsus olmadigini ve canlilar ara-
sinda da farkli derecelerde mevcut oldugunu ortaya koymaktadir. Eger akil her canlida ayni
seviyede olsaydi, giivercin gibi hayvanlarin da ilahi hitaplara muhatap olmas1 gerekirdi. An-
cak bu durum hem akil hem de sorumluluk baglaminda gergeklikle uyusmamaktadir.”

Oyle anlasiliyor ki Ehl-i Siinnet ulemasina gére akil, insanlar ve canlilar arasinda fark-

11 derecelerde bulunur. Bu farkliliklar, ibret alma, diisiinme ve sorumluluk alma kapasitesinde

8 Hagr 59/ 2.

0 Salimi, et-Temhid, s. 53.

"1 Muhasibi, Fehmii’[I-Kur’an, s. 205.

2 Bu hadise ulasilmamis olup kaynag tespit edilememestir. Bkz. Salimi, et-Temhid, s. 53.
3 Salimi, et-Temhid, s. 53.
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bireyler arasinda ¢esitlilik olusturur. Boylece akil, farkli diizeylerde var olmakla birlikte, so-
rumlulugun siirlarini belirleyen bir 6l¢iit olarak kabul edilmistir.

Islam diisiincesinde aklin yapisal farkliliklar1 genellikle garizi ve miiktesep akil sek-
linde ikiye ayrilarak ele alinmistir. Salim1 her ne kadar bu ayrimi1 dogrudan kullanmasa da, bu
calismada onun akla dair goriisleri, konuyu sistemli bigimde inceleyebilmek amaciyla bu iki

kavramsal ¢erceve lizerinden degerlendirilecektir.

1.1.1.1. Garizi Akl

Islam diisiincesinde aklin gesitlendirilmesi hususu, antik felsefe geleneginde yer alan
bir ayrim1 yansittig1 goriilmektedir. ilk defa Aristoteles De Anima adl1 eserinde bilgi proble-
mine dair siije-obje iliskisini ele alirken akli, pasif ve aktif olmak {izere ikiye ayirmis ve her
birinin mahiyet ve fonksiyonlarmi agiklamistir.”

Pasif akil, tizerine heniiz hicbir sey yazilmamis bir levha gibi olup, varliklarin mahi-
yetlerini maddeden ayirma yetisine sahip bir giictiir. Ancak, sekillerin maddeden soyutlanma-
st bagladiginda pasif akil, aktif akil tarafindan harekete gecirilir ve kuvveden fiil haline geger.
Aktif akil, pasif akla sekil veren ve ona aktiflik kazandiran giictiir.” Ayni1 sekilde, Hz. Ali’ye
nispet edilen “Gordim ki, akil iki kisimdir: Dogustan gelen ve isitilen. Dogustan gelen olma-
dan, isitilen fayda saglamaz; tipki géz gérmediginde giines 15181in1n fayda saglamadigi gibi.”
s6zii de bu smiflandirmayi ortaya koymaktadir.”® Bu ayrim, aklin dogasini anlamada temel bir
yaklasim sunmus ve Islam diisiiniirleri tarafindan benzer sekilde ele aliarak, akil kavraminin
farkli islev ve diizeyleri lizerinde degerlendirmeler yapilmistir. Akil, garizi, mevhiib, matbu ve
miiktesep, miistefad, mesma seklinde farkli isimlerle siniflandirmalara tabi tutulmustur.

Garizi akil, her bireyde dogustan bulunan ve insani diger canlilardan ayiran temel
akildir. Bu akil, ayn1 zamanda deneyim ve diisiinceyle elde edilen bilgilerin de temelini olus-
turur.”” Bu tiir akil, insan varliginda deneyimden 6nce mevcut oldugu kabul edildigi igin fel-
sefi literatiirde gii¢ halindeki akil anlaminda “el-akl bi’l-kuvve” veya “akl-1 matb” yani “do-
gal ve yerlesik akil” olarak da adlandirilmistir. Akl olmadigindan dolayr kulun sorumlu tu-
tulmayacag seklindeki hiikmiin kaynagmi olusturan akil ¢esidi garizi akildir.”® Kelamcilara
gore, dini, ahlaki ve hukuki sorumlulugun temeli olan bu akil ortadan kalkarsa, kulun sorum-

lulugu da sona erer. Zira bu akil, ilahi hitabin dayanagi oldugu icin sebep bulunmadiginda

4 Bolay, “Akil”, s. 239.
> Bolay, “Akil”, s. 239.
76 Ragib el-isfahani, Miifredat, s. 716.
" Yavuz, “Akil”, s. 244.
78 Ragib el-isfahani, Miifredat, s. 716.
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sonu¢ da gerceklesmez.”® Allah’mn varlig1 ve mutlak kemali séz konusu oldugunda, bu icsel
yonelis olan garizi akil acisindan insanlar arasinda herhangi bir fark bulunmaz; inananla
inanmayan, peygamberle siradan insan ayni temel akil diizleminde bulusmaktadir. Bu anlam-
da, aklin bu yoniiyle insanlar arasinda hiyerarsik bir ayrimi yapilamadigi sonucuna varilabilir.

Akil konusunu merkeze alan eseriyle taninan ilk donem diisiiniirlerinden biri olan
Mubhasibi’nin bu husustaki yaklagimina gore, insanin sorumluluguna dayanak olan temel un-
sur dogustan sahip oldugu akli i¢giidiidiir. Garizi akil, insanin dogasinda var olan ve her bi-
reyde ortak sekilde bulunan temel bir idrak yetisidir. Bu akil, Allah’in insan1 yiikiimli tutmak
ve imtihan etmek {izere yaratilisina yerlestirdigi dogal bir meleke olarak degerlendirilmistir.
[lahi teklifin muhataby, iste bu asli akla sahip bireylerdir.2% Bu baglamda, niibiivvetten bagim-
s1z olarak, kisinin Allah’in varligin1 bilmekle sorumlu tutulabilecegi diisiincesi, dogustan ge-
len bu akli yetiye dayanmaktadir.

Salimi, akil ¢esidini agiklarken 6nce kelimenin etimolojik kokenine dikkat ¢ekmistir.
Buna gore “akil”, baglamak anlamina gelen “ikal” kokiinden tliremistir ve bu, insan1 zararl
seylerden alikoyan, fayda ve zarar1 ayirt etmeyi saglayan bir yetiyi ifade etmektedir. Bu yo-
niiyle akil, sadece insana 6zgii olmayip hayvanlarda da belli 6l¢ciide gézlemlenebilir bir islev-
dir. Ancak kelami agidan akil, yalnizca bu temel islevle sinirli degildir. Hitabin muhatabi ol-
may1 saglayan asil akil, delil yoluyla istidlal edebilme kapasitesine sahip olan akildir. 8 Bu da
garizl akil olarak tanimlanir ve yalnizca insana mahsustur. Dolayisiyla garizi akil, insanin
dogruyu yanligtan ayirt etmesini, ilahi hitaba muhatap olmasin1 ve sorumluluk tasimasini
miimkiin kilan 6zel bir yetidir.

Bu diizeydeki akil, 1yiyi kotiiden, faydaliy1 zararlidan, lezzeti acidan ayirt etme kabili-
yeti ile sinirlidir. Ayrica bireyi sagmaliklardan ve ahmakliktan uzaklastirir.22 Bu baglamda,
garizi akil, bireyin iyi ve kotii arasinda se¢im yapmasini saglayan bir kabiliyet ile smirlidir.
Nitekim Salimi, Ehl-i Siinnet alimlerinin, hitaba muhatap olmay1 saglayan ve tiim insanlarin
esit oldugu akil ¢esidinin garizi akil oldugunu ve hakikatte bu konuda bir ihtilaf olmadigin
ifade ettiklerini belirtmektedir.2® Mutezili alimlerin referans olarak kullandig: gibi Ehl-i Siin-
net alimleri de EbG Hanife’ye nispet edilen “Yaratici’y1 tanimamak igin akilli bir kiginin ma-

zereti yoktur.” soziinii, bu diizeydeki aklin evrensel bir sorumluluk sebebi oldugunu ortaya

" Mustafa Sentiirk, Kuran’da Akil, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul 2004, s. 71.

8 Haris el-Muhasibi, Serefu I-Akl ve Mdhiyetuhii, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1986, s. 19-20.
81 Salimi, et-Tembhid, s. 53.

82 Salimi, et-Temhid, s. 53.

8 Salimi, et-Temhid, s. 53.
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koydugu seklinde yorumlamislardir.3 Bu anlayisa gére garizi akil dogustan insanda bulunan,
temel kavrayis ve idrak yetisini saglayan akildir. Kendisine akil nimeti verilmis her insan,
kendisine verilen temel akil kapasitesiyle Allah’1 tanima, onun ayetlerini diisiinerek hakikate

ulagsma ve O’nun emir ve yasaklarini kabul etme sorumlulugunu tagimaktadir.

1.1.1.2. Miiktesep Akil

Miiktesep akil, bireyin sahip oldugu temel yetilerin iizerine, tecriibe, egitim ve dgren-
meyle gelistirdigi bir akil tiiriidiir. Bu, kazanilmis meleke, teorik ve pratik egitimle elde edi-
lir.2% Bireysel cabayla sekillendigi i¢in aklin bu tiirii “edinilmis, miistefad ve mesmi akil”
seklinde farkl ifadelerle nitelenmistir. Bu tiir akil, garizi aklin aksine ilahi lituf olarak bahse-
dilen bir yetenek degil, insanin kendi ¢abasiyla elde ettigi bilgi ve anlayis birikimidir. Bu se-
beple de Yiice Allah’in kafirleri akilsizlikla yerdigi her ayet miiktesep akla isaret etmektedir.®®

Insanm Allah’mn ayetlerini, vahyini ve kinattaki delillerini anlamasi, miiktesep aklin
islevselligiyle miimkiindiir. Allah, insana dogustan bir akil bahsetmistir. Bu tabii akil, insani
diger varliklardan ayiran ve onu sorumlu kilan temel bir 6zelliktir. Ancak insan, bu tabii akli-
n1 kullanarak, 6grenme, tefekkiir ve tecriibe yoluyla miiktesep akil dedigimiz bir bilgi birikimi
elde eder. Bu siireg, insanin Allah’in ayetlerini anlamasi, O’nun varligin1 ve birligini idrak
etmesi i¢in bir aragtir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Kendilerini her yonden kusatan gége ve
yere bakip diisiinmezler mi?’®’ mealindeki ayet, insanin tabii aklin1 kullanarak miiktesep akil
yoluyla Allah'in varligint ve kudretini anlamaya davet etmektedir.

Insan, tabii aklm kullanarak diinya islerini idare edebilir. Ancak miiktesep akil, onun
Allah’in ayetlerini anlamasi, O’nun vahyini kavramasi ve ahiret inancin1 derinlestirmesi igin
gereklidir. Muhasibi, miiktesep akil ve sorumluluk iligkisine dair tahlillerde bulunmustur. Ona
gore akil-balig olan ve miikellefiyet sartlarini tasiyan her insan, akli sayesinde iyiyi kotiiden,
dogruyu yanlistan ayirt etme yetenegine sahiptir. Bu temyiz yetenegi, insanin diinya islerini
idare etmesinde ve ahiret inancin1 anlamasinda merkezi bir rol oynar. Ancak, insanlarin ¢ogu
diinya islerine akil erdirirken, ahiret ve Allah’in ayetleriyle haber verilen gergekliklere ayni
6l¢tide muhakeme yapmamaktadir. Muhasibi, bu durumu su mealdeki ayetlerle istidlalde bu-

lunarak temellendirmistir:

8 Salimi, et-Temhid, s. 53.

8 Yavuz, “Akil”, s. 244; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Haz. Asim Ciineyd Koksal-
Murat Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2021; Bakara 2/164.

8 Ragib el-isfahani, Miifredat, s. 716.

87 Sebe 34/9.
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Bunlarin kalpleri vardir fakat onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir fakat onlarla goremezler, kulaklar

vardir fakat onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller on-

lardir.28 Hidayete ulagma hususunda onlara yalvarsaniz sizi duymazlar, sana bakiyorlar zannedersin,

oysa onlar gérmezler.89

Muhasibi, bu ayetlerde kastedilenin, insanlarin fiziksel olarak kor, sagir veya dilsiz
olmalar degil, ilahi gergeklikleri idrak etme konusunda gosterdikleri duyarsizlik ve gaflet
oldugunu belirtmistir.*® Insan, diinya islerini akil yoluyla ¢dzebilirken, Allah’in ayetlerini,
kainattaki diizeni ve O’nun birligini anlamak i¢in ayn1 akli kullanmada yetersiz kalmaktadir.
Bu yetersizlik, insanin aklini yanlis yonlendirmesinden veya onu derinlemesine kullanmama-
sindan kaynaklanir. Bu da miiktesep aklin islevini yerine getirmemesinden kaynaklanan bir
sorundur.®
bilgi kaynaklar1 {izerine yaptig1 agiklamalarda, aklin aktif bir siirecini ifade eden “nazar” kav-
ramina Ozel bir vurgu yapmaktadir. Bu durum, Matiiridi’nin akl salt teorik bir yeti olarak
degil, pratik ve islevsel bir ara¢ olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Ona gore, insanda
aklin bulunmasi, bilgiye ulasmak i¢in yeterli degildir; asil 6nemli olan, aklin kullanilmasi ve
ondan etkin bir sekilde faydalanilmasidir. Bu baglamda, Matiiridi’nin diisiincesinde “nazar”
kavrami, aklm bilgi iiretme siirecindeki dinamik ve analitik roliinii temsil etmektedir.%?

Nazar, aklin bilingli ve sistematik diisiinme siireci igerisinde aktif hale gelmesini ifade
eden bir tefekkiir bi¢imidir. Bu baglamda Matiiridi, nazar1 son derece anlamhi ve iglevsel bir
sekilde tanimlamistir. Ona gore, insan, varliklar dlemini gozlemleyip onlar tizerinde diisiiniir-
ken, akil devreye girerek yaratilmistan Yaratici’ya ulastiran bir bilgi liretme slirecine girer.
Dolayisiyla nazar, insanin varlik alemini gozlemlemesi ve bu gbzlemden hareketle Yaratici’ya
dair bilgiye ulasmas1 baglaminda, aklin fonksiyonel hale geldigi bir tefekkiir siirecidir.%
Matiiridi’nin diisiince diinyasinda nazar kavrami, hem dis diinyay: arastirarak analiz etme
slirecini hem de aklin etkin kullanimini kapsayan biitiinciil bir ¢cerceveye sahiptir.

Matiiridi’nin bu yaklasimi, dogrudan dogruya miiktesep akil kavrami ile ortlismekte-
dir. Zira miiktesep akil, insanin dogustan sahip oldugu temel idrak yetisinin zamanla gelise-

rek, bilgi ve tecriibeyle giic kazanan, muhakeme ve istidlal yetileriyle donanmis hale gelmis

8 A’raf 7/179.

8 A’raf 7/198.

9% Muhasibi, Fehmii’[-Kur’an, s. 214-215.

o Mustafa Abdiilkadir Ata, “Aklin Ustiinliigii ve Mahiyeti”, gev. ibrahim Emiroglu, Dokuz Eyliil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1998), 172.

% Alper, Imam Matiiridi de Akl Vahiy Tliskisi, 59-60.

93 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 62-65.
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seklidir. Nazar ise insanin miiktesep aklini bilingli bir sekilde kullanarak deliller {izerinde dii-
stinmesini ve bu yolla dogru bilgiye ulagsmaya calismasini ifade etmektedir. Bu agidan bakil-
diginda, nazar ile miiktesep akil arasinda islevsel bir ortiisme soz konusudur. Her iki kavram
da insanin vahiyden bagimsiz olarak bilgiye ulagsma, hakikati kavrama ve teklife muhatap
olma yeterliligini temellendirmede merkezi bir yer tutmaktadir. Bu ¢ergevede, Matiiridi’nin
diistincesinde akil, ancak kullanildig1 ve gelistirildigi takdirde epistemolojik bir deger kazan-
maktadir.

Matiiridi diistince sistemine mensup olan Salimi ise miiktesep akil kavramindan dog-
rudan bahsetmemektedir. Bunun yerine insanlarin akil ve zeka agisindan farkli seviyelerde
oldugunu ve bu farkliliklarin seriatin yiikiimliiliiklerini anlama ve uygulama konusunda ¢esit-
lilige yol agtigini ifade etmektedir. Buna gore, insanlarin seriatin hiikiimlerini anlama ve uy-
gulama kapasitelerinde de ¢esitlilik olmasinin nedeni, bazi insanlarin olaylarin sebepleri, ka-
zang yollarin ve ilimlerin inceliklerini digerlerine gore daha derin bir sekilde kavrayabilme-
sinden kaynaklanmaktadir. Bu durum da onlarin akil ve zeka agisindan daha {istiin olmalarin-
dan dolayidir.** Salimi’nin bu ifadelerinden miiktesep akil yoluyla bilgiyi isleme ve uygulama
kapasitelerinin bazi insanlarda daha gelismis oldugu anlasilmaktadir. Insanlarin akil ve zeka
acisindan farkl seviyelerde olmasi, miiktesep aklin kisiden kisiye degisen bir gelisim siirecine
sahip olduguna isaret etmektedir.

Dogrudan “miiktesep akil” kavramindan bahsetmeyen Salimi’nin eserindeki ifadele-
rinden s6z konusu kavramla ancak dolayl: bir baglant1 kurulabilmektedir. Onun insanlarin akil
ve zekd agisindan farkli seviyelerde olduguna dair vurgusu, miiktesep aklin kisiden kisiye
degisen gelisim diizeyini yansitmaktadir. Ayrica, seriatin ylkiimliiliiklerini anlama ve uygu-

lamadaki gesitlilik, miiktesep aklin bu siirecteki roliinii ortaya koymaktadir.

1.1.2. Aklin Yetkinligi ve Simir1

Islam diisiincesinde akil bilgi elde etmede merkezi konumda énemli bir ara¢ olmakla
beraber, her tiirlii bilgiyi tek basina elde edemeyen ve sinirlari olan bir varlik olarak kabul
edilmektedir. Akil, duyular ve haber ile elde edilen bilgiyi analiz etmede ve mantiksal ¢ika-
rimlar yapmada onemli bir aractir. Bununla beraber tek basma tiim gergekligi kusatacak bir
giice sahip degildir. Bu nedenle, aklin yeterli olmadig: alanlarda vahyin rehberligine ihtiyag
duyulmaktadir.

Aklin hata yapma ihtimali bulunsa da Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi siiregle-

rinde akli faaliyet zorunlu goriilmektedir. Bu baglamda temel tartigmalardan biri, insan aklinin

% Salimi, et-Temhid, s. 53.
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siirlari ve 6zellikle Allah’in varligina dair bilginin akil yoluyla m1 yoksa yalnizca vahiy ara-
ciligiyla m1 elde edilebilecegidir.

Bu meseleye iliskin EbG Hanife’nin yaklasimi dikkat ¢ekicidir. Ona gore, akil kendisi-
nin idrak etmekte zorlandig1 ya da bilgi iiretme kapasitesinin disinda kalan hususlarla sorumlu
tutulamaz. Allah, bilgiye ulagma imkani bulunmayan konularda kullarina yiikiimliilik getir-
mez; onlara bu alanlara dair soru sormaz ve bu tiir meseleleri diisiinmelerini de hosnutlukla
karsilamaz.*®

Ebt Hanife’yi bir otorite olarak kabul eden Maturidi de insanin gayb alemine dair ha-
kikatleri idrak edebilmesi, Allah’in varlig1 hakkinda bilgi sahibi olmasi ve ilahi mesajlar1 an-
lamlandirabilmesi igin akli temel bir ara¢ konumunda gérmektedir. Ona gore tevhid inanci,
yalnizca nakli delillere dayanarak degil, akli yollarla da zorunlu olarak bilinmesi gereken bir
hakikattir. Bu ¢ercevede, vahyin yonlendirmesi olmasa bile aklin bazi dini ve ahlaki gercekle-
ri kavrayabilecegi ifade edilebilir. Bununla beraber insan akli her yoniiyle mutlak bilgiyi ku-
satabilecek bir kapasiteye sahip olmadigindan dolay1 bilgiye ulasmada haber ve duyu gibi
baska araclara da ihtiya¢ duymaktadir.%

Bu durum, aklin dogru bilgiye ulasmada her zaman yeterli olmayabilecegini, bu ne-
denle onun, ilahi hitabin yani vahyin rehberligine ihtiya¢ duydugunu ortaya koymaktadir. Do-
layistyla Allah’in varligina ulagsmada aklin yeterli oldugunu kabul eden Maturidi, bu hususta
Mutezili alimler ile fikir birligi igindeyken aklin smirliligi, dolayisiyla eksiklikleri nedeniyle
vahyin gerekliligini vurgulayarak onlardan ayrilmaktadir.’” Maturidi’nin bu yaklasimi, Salimi
de dahil olmak iizere, kendisinden sonra onun yontem ve fikirlerini takip eden alimler tarafin-
dan benimsenmistir.

Aklin sinirl bir varlik olusuna dair bazi alimlerin goriislerini giindeme getiren Salimd,
konu hakkinda degerlendirme yapmaktadir. Buna gore aklin, insan i¢in ilahi hitabin muhatabi
olmasini saglayan temel unsur oldugu ve dogru ile yanlig1 ayirt etme yetisine sahip bulundugu
alimler tarafindan kabul edilmektedir. Ancak akil, insanin tabiati geregi sinirli ve noksan bir
varliktir, mutlak ve sinirsiz bir yetkinlige sahip degildir. Bu noksanlik, insanin kemale ulag-
masin1 engeller. Akil, ancak peygamberler nezdinde kemal noktasina ulasmistir. Peygamber-
ler, dogrudan ilahi vahye mazhar olmalari ve masumiyetleri, yani ismet sifatina sahip bulun-

malar1 sebebiyle, aklin gelisimine ya da arttirilmasina ihtiyag duymayan istisnai sahsiyetler-

% Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, gev. 1lyas Celebi, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 2017 s. 108.

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 22, Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 64-65, Alper, Imam Matiiridi’de Akil Vahiy
Tliskisi, 81-82.

9 Yavuz, “Akil”, c. Il, s. 245.
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dir. Onlar igin akil zaten kemale ermis bir diizeydedir. Bu bakimdan onlarin, ilahi irade dog-
rultusunda hareket etmeleri hususunda herhangi bir eksiklik s6z konusu degildir. Dolayisiyla
peygamberler, akillarinin gelistirilmesine ihtiya¢ duymazlar.®®

Salimi, savundugu “Aklin peygamberlerde kamil oldugu” fikrine kars ileri siiriilebile-
cegini varsaydigr “aklin artirilmasi, teklifin de artmasini gerektirir” seklindeki bir itirazi giin-
deme getirerek tartismaya agar. Salimi’ye gore, aklin arttirilmasi-eger bu artis kemal sinirlar
iginde gergeklesiyorsa- teklifin ve hitabin da artmasii gerektirir. Nitekim peygamberler, di-
ger insanlardan farkli olarak, dzel hitap ve tekliflere muhatap olmuslardir. Ornegin, peygam-
berlere yoneltilen bazi emir ve yasaklar, diger insanlara yoneltilmemistir. Ayni sekilde, pey-
gamberlerin maruz kaldig1 imtihanlar, onlarin 6zel konumlar1 nedeniyle daha agir ve kapsamli
olmustur.®® Bu durum, onlarin akli kemallerinin bir sonucudur. Ancak aklin eksik olmasi ha-
linde durum degismektedir. Siradan insanlarda aklin eksik olmasi durumu ilahi emirlere mu-
hatap olma bakimindan degerlendirilirken, peygamberlerin aklen eksik olmasi muhal goriil-
mistiir. Salimi bu hususu da ayrica ele alarak incelemistir.

Akla dair Salimi’nin ortaya koydugu bu yaklasim, klasik Matiiridi gelenekteki diger
onemli alimlerden farklilik arz etmektedir. O, 6zellikle peygamberlerin akli yeterlik ve yeter-
liligin ilahi tekliflerle iliskisi tizerinde durarak diger miintesiplerin ayrica tahlil etmedikleri bir
acty1 kelami bir perspektifle ele alarak 6zgiin bir tartisma alant agmaktadir. Salimi’nin bu yak-
lasimi, Imam Matiiridi, Ebii’l-Muin en-Nesefi ve Pezdevi gibi Maturidilikte &nde gelen
kelamcilarin eserlerinde yer almamaktadir. Matiiridi, aklin vahyi anlamada merkezi bir rol
istlendigini ve ilahi hitabin muhatab1 olabilmek i¢in yeterli bir donanim sagladigini savun-
makla birlikte, aklin derece derece artisi ile teklifin yogunlugu arasinda dogrudan bir iliski
kurmamaktadir. Benzer sekilde, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin akil anlayist da esas itibartyla dini
teklifin asgari sartlarini tespit etmeye yoneliktir. O akli, bir Yaratici’nin varligini bilmede tek

100 5k1i kemalin mertebeleri ile sorumluluk arasin-

basina yeterli bir imkan olarak ele alirken,
daki iliskiyi tartismamaktadir. Pezdevi’de ise aklin degeri ve bilginin elde edilmesindeki ro-
1iil% 6ne ciksa da aklin kemal derecesi ile ilahi hitap arasinda sistematik bir baglant: kuruldu-
gu goriilmemektedir.

Bu baglamda degerlendirildiginde, Salimi’nin aklin gelismisligi ile teklifin artis1 ara-

sindaki karsilikli iligskiye yaptigi vurgu, onu hem klasik Matiiridi ¢izgiden hem de kelam lite-

% Salimi, et-Temhid, s. 53-54.

% Salimi, et-Temhid, s. 54.

100 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-Keldm Matiiridi Keldmu, thk. Yusuf Arikaner, Endii-
liis Yayinlari, Istanbul 2019, s. 44.

101 pezdevi, Usilii'd-din, s. 218.
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ratlirtindeki genel yaklasimdan farklilastirmaktadir. Bu yoniiyle, onun akli sadece Allah’in
hitabina muhatap olmanin sart1 olarak degil, ayn1 zamanda dini sorumlulugun sinirlarini ve
igerigini sekillendiren etkili bir unsur olarak gordiigii s6ylenebilir.

Salimi’nin bu yaklasimi, dogrudan olmasa da Ibn Sina diisiince sisteminin gelistirdigi
“kutsal akil” dgretisiyle Snemli benzerlikler tasimaktadir. ibn Sin4, insan aklinin gelisim siire-
cini heytlani akildan baslayarak fiili akla kadar derecelendirmekte ve bu siirecin zirvesine
peygamberlere 6zgii olan kutsal akl1 yerlestirmektedir. ibn Sina, el-Hudiid adli eserinde Aris-
toteles’e atifla aklin sekiz farkli anlamini zikreder. Bunlar arasinda teorik ve pratik akil ile
heyiilani, bi’l-meleke, bi’I-fiil, miistefid ve faal akil gibi merhaleler yer alir. 1°2 Kutsal akil ise
insan tiirlinde dogustan var olan ve diistiniiliir nesnelerle potansiyel diizeyde iligski kurabilen
heytlani aklin istisnai ve iistiin bir bi¢imidir. Bu 6zel akil tiirli, dogrudan dogruya dogrulukla-
r1 kesin ve tartismasiz olan, hatta dogrulamanin kendisine dayandig: ilk onciilleri igeren bi’l-
meleke akil kategorisine dahildir. Ancak bu akil mertebesi, insan idrakinin en yiiksek seviye-
sini temsil ettigi icin her bireyde ortaya ¢ikmaz; yalnizca segkin bazi kimselerde, 6zellikle de
ilah1 destek ve yiiksek sezgi giicline sahip olanlarda fiil haline gelir. Bu diizeye ulasan kimse,
bilgi ve ilhami1 dogrudan faal akildan alir; boyle bir yetkinlik diizeyi de peygamberlik maka-
muyla iliskilendirilebilir.'® Kutsal akil, faal akil ile dogrudan baglant1 kurabilen, aracisiz bi-
¢imde hakikate ulasabilen ve bilgiyi kiyas ya da istidlal yoluyla degil, dogrudan sezgi ve il-
hamla elde eden bir meleke olarak tanimlanir. Bu baglamda peygamberin bilgisi, nazari degil
sezgisel olup, dogrudan ilahi hakikate yoneliktir. Bu 6zel akli meleke sayesinde peygamber
hem teorik hem de pratik alanda en yliksek bilgi diizeyine ulasmis olur. Bu diizey, gelismeye
ya da artmaya ihtiyac duymayan sabit bir kemal noktasidir.!% Dolayisiyla Ibn Sina da pey-
gamberligin ancak aklin en yiiksek mertebesi olan kutsal akilla miimkiin olabilecegini savun-
maktadir.

Peygamberi diger insanlardan ayiran en temel unsurun, akli meleke ve istidat baki-
mindan ulasti81 en yiiksek derece oldugunu belirten Ibn Sina’ya gore bu yetkinlik, bi’l-meleke
akil sayesinde faal akildan dogrudan bilgi alma kabiliyetiyle ilgilidir. Dogrudan bilgi alma
giicii, yalnizca peygamberlerde tam anlamiyla gergeklesen niibilivvet yetisidir. Nitekim pey-
gamber hem teorik akil hem pratik akil itibariyla hem de hayal giicii ve diger nefsani yetileri

acisindan tam ve yetkindir. Boylece kutsal akil, aklin en yiiksek mertebesi olarak peygamber-

192 ibn Sina, Tammlar Kitabi, gev. Aygiin Akyol- iclal Arslan, Elis Yayinlari, Ankara 2019, s. 28-30.

103 Mustafa Yildiz, “Ibn Sina’da Kutsal Akil Ve Peygamberlik iliskisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 1 (27), 2009, s. 230.

104 y11diz, “Ibn Sinada Kutsal Akil Ve Peygamberlik iligkisi”, s. 231.
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ligin ilahi bilgiye aracisiz ulasmasini saglayan temel ilke konumundadir.’®® O, ayn1 zamanda
peygamber ve diger insanlar arasindaki en 6nemli farki olusturan unsur olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.

Bu iki yaklasim karsilastirildiginda Salimi’nin, peygamberlerin sahip oldugu aklin di-
ger insanlarin akillarindan farklilasarak kemale ulasmis oldugunu vurgulayan anlayisi, dogru-
dan Ibn Sina’y1 takip etmese de onun diisiinsel mirasindan etkilendigini gdstermektedir. Bas-
ka bir ifadeyle Salimi’nin kelami bir baglamda ifade ettigi goriisler, ibn Sina’nin felsefi sis-
tematigi icinde temellendirdigi kutsal akil teorisinin izlerini tasimaktadir. Ozellikle peygam-
berligin akli kemal ile dogrudan iligkilendirilmesi ve bu baglamda peygamberlerde bulunan
akillarin herhangi bir kusur ile malul olamayacagi fikri, Salimi’nin goriislerinin felsefi-kelami
donemden etkiler tagidigini gostermektedir. Bu durum, Salimi’nin felsefi mirastan yararlan-

maktan kaginmayan 6zgiin bir yonelime sahip oldugu yoniinde degerlendirilebilir.

1.1.3. AKIi Yetersizlik ve Peygamberlerin Durumu

Islam diisiincesinde akil, bireyin dini yiikiimliiliikleri yerine getirmesi igin temel bir
sart olarak kabul edilmistir. Islam alimlerinin cogunluguna gére, akli melekeleri eksik veya
yetersiz olan bireylerin, dini sorumluluklar agisindan farkli hiikiimlere tabi tutulmasi gerek-
mektedir. Boyle kisiler i¢in dini sorumluluklar ya hafifletilmis ya da tamamen kaldirilmistir.

Islam alimlerinin biiyiik cogunlugunda oldugu gibi Salimi’ye gére de akilda meydana
gelen eksiklik veya yetersizlik durumu, ilahi hitap ve yiikiimliiliik agisindan 6nemli bir farkli-
lik dogurmaktadir. Eger akildaki eksiklik ¢ocukluk donemi veya akli melekelerin zayiflig
gibi hallerde belirli bir esik degerinin altina diiserse, bu durumda bireyin dini ve hukuki so-
rumluluklar da siirlt hdle gelmektedir. Zira akil, ilahi hitabi anlamanin ve dini yiikiimliliik-
leri yerine getirmenin temel sartlarindan biridir. Akil seviyesindeki eksiklik ister hafif ister
agir diizeyde olsun, eger bireyin hitab1 kavramasini ve kendisine yoneltilen teklifi idrak etme-
sini engelleyecek bir boyutta ise, bu durumda ilahi hitap ve sorumluluktan da s6z edilemeye-
cektir. Dolayistyla, akil noksanligi bulunan bireyler a¢isindan dini teklifin asamali bir bigimde
derecelendirilmesi miimkiin degildir; zira eksikligin az ya da ¢ok olmasi fark etmeksizin, bu
bireyler ayni hilkme tabi tutulmaktadir.%®

Salim1 aklin noksanligr durumunda, bireyin ser‘1 yiikiimliiliiklerden muaf tutuldugunu
ifade etmektedir. Bu baglamda, akil ve hitap arasindaki iligki 6zellikle delilik durumu tizerin-

den ele alinmaktadir. Deli, hitaba muhatap olma ehliyetine sahip olmadig1 gibi, onun gercek-

105 y1ldiz, “Ibn Sinada Kutsal Akil Ve Peygamberlik Iliskisi”, s. 246.
106 Salimi, et-Tembhid, s. 54.
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lestirdigi hukuki islemler de gegersiz kabul edilir. Ornegin, bosanma, evlilik ya da kéle azat
etme gibi iglemler, kisinin akil sagligi yerinde olmadiginda sahih sayilmaz. Benzer sekilde,
heniiz akli melekeleri gelismemis kiigiik bir ¢ocuk, iman ettiginde bu iman, ittifakla sahih
kabul edilmez. Bu, aklin dini sorumluluk agisindan belirleyici bir faktor olmasindan dolayi-
dir. 27

Peygamberlere gelince, onlarin akil agisindan diger insanlardan farkli bir konumda ol-
duklari ifade edilmektedir. Ister cocukluk ister yetiskinlik dénemlerinde olsun peygamberlerin
akildan yoksun olabilecekleri diisliniilemez. Zira onlarin peygamberlik sifati, her asamada tam
bir akil ve idrak ile beraber bulunmaktadir. Ayn1 durum melekler igin de gegerlidir. Bu bag-
lamda, peygamberlik sifati aklin varligiyla dogrudan iliskilendirilmis olup, peygamberlerin
cocukluk caglarinda dahi akli melekelerinin tam oldugu kabul edilmistir. Buna delil olarak,

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa kissasinda gegen su ayetler gosterilmektedir:

Bunun {izerine Meryem ¢ocugu isaret etti. Onlar “Besikteki bir ¢ocukla nasil konusuruz?” dediler. Ce-
vabt ise ¢ocuk verdi: Ben Allah’in kuluyum; O bana kitap verdi ve beni peygamber yapti. Nerede olur-

sam olayim, o beni kutlu ve bereketli kildz. .. 1%

S6z konusu ayetlerde Hz. isa’nin besikteyken konusarak peygamberligini ilan etmesi,
peygamberlik makaminin herhangi bir akil eksikligiyle bagdasmadigini ac¢ik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Zira eger peygamberlerin akli melekelerinde bir eksiklik meydana gelmesi
miimkiin olsaydi, onlarin en temel gorevlerinden biri olan ser‘i hiikiimlerin beyan: ve dini
mesajin tebligi sekteye ugrardi. Oysa peygamberlik, sadece ilahi vahyi almakla sinirl kalma-
y1p, aynt zamanda bu vahyi anlama, muhafaza etme ve muhataplarina eksiksiz bir sekilde
iletme sorumlulugunu da igermektedir.%®

Bu baglamda, peygamberlerin akil agisindan herhangi bir eksiklik géstermesi, onlarin
niibiivvet gorevlerini yerine getirme yetilerini kaybetmeleri anlamina gelecektir ki bu, pey-
gamberlik makaminin asli fonksiyonlarini ortadan kaldiracag i¢in kabul edilebilecek bir du-
rum degildir. Bundan dolay1 Salimi, peygamberlerin aklinin yoklugunu veya akli melekeleri-
nin eksik olmasini miimkiin goren bir kimsenin kiifre diisme tehlikesiyle kars1 karsiya oldugu
ifade etmektedir. Zira peygamberlik, ilahi vahyin dogru bir sekilde anlasilmasi, uygulanmasi
ve sonraki nesillere aktarilmasi agisindan kesintisiz ve tam islevsel bir akli melekeye ihtiyag
duymaktadir. Akil melekelerindeki herhangi bir eksiklik, peygamberlik vazifesinin yerine
getirilmesini imkansiz héle getireceginden, boyle bir goriisii savunmak, niiblivvet kavraminin

temellerine aykirt diigsmektedir.

107 Salimi, et-Temhid, s. 54-55.
108 Meryem 19/ 29-31.
109 Salimi, et-Tembhid, s. 55.
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Bununla birlikte, peygamberlerin Allah korkusu sebebiyle bayginlik gecirmeleri ser‘an
mimkiin goriilmiistiir. Ancak bu durum, onlarin idraklerini tamamen kaybettikleri anlamina
gelmemektedir. Zira peygamberlerin Allah’in azameti ve heybeti karsisinda yasadiklar1 bu
hal, fiziksel ve ruhsal bir ¢okiisten ziyade, yogun bir manevi tecriibe olarak degerlendirilmeli-
dir. Bu tiir bir bayginlik, peygamberlerin ilahi kudretin tecellisi karsisinda hissettikleri derin
husli ve hayretin bir yansimasidir. Nitekim Hz. Masa’nin, Allah’in tecellisine sahit oldugu
anda bayilmas1,*° bu baglamda en énemli 6rneklerden biri olarak zikredilmistir. Peygamber-
lerin boyle bir durumda dahi, dini teblig etme ve ser‘1 hiikiimleri beyan etme sorumluluklarini
kaybetmedikleri vurgulanmistir. Onlarin bu tiir manevi tecriibeleri, ser‘i delillerin aktarimi ve
dini hiikiimlerin belirlenmesi agisindan herhangi bir kesintiye yol agmamistir. Eger peygam-
berlerin bu tiir hallerde dini hiikiimleri beyan etme ve hakikati insanlara ulastirma vazifeleri
kesintiye ugramis olsaydi, bu durum, niibiivvetin asli fonksiyonlarinin aksamasi ve ilahi me-
sajin siirekliliginin zedelenmesi anlamina gelirdi. Oysa peygamberlik miiessesesi, kesintisiz
bir sekilde ilahi vahyin anlagilmasini, muhafaza edilmesini ve teblig edilmesini gerektirmek-
tedir. Dolayisiyla, peygamberlerin bu tiir manevi tecriibeleri, onlarin peygamberlik gérevlerini
ifa etmelerine herhangi bir zarar vermez. Aksine, bu durum onlarin Allah’a olan derin bagl-
liklarinin ve vahyi idrak etme yetkinliklerinin bir tezahiirii olarak degerlendirilmelidir.!*

Salimi’nin keldm anlayisinda akil, ilahi hitap ve dini yiikiimliiliikler arasindaki iligki
acisindan peygamberlerin konumu degerlendirildiginde, onlarin akil agisindan en yiiksek dii-
zeyde bulunduklari anlasiimaktadir. Islim’mn temel esaslar1 arasinda yer alan niibiivvetin ko-
numu dikkate alindiginda peygamberlerin akil noksanliklari ya da akil eksikligi gibi bir du-
rumu yasamalari kesinlikle diistiniilemez. Ciinkii peygamberlik, yalnizca vahyi alma ve iletme
gorevi degil, ayn1 zamanda bu vahyi dogru bir sekilde anlama, yorumlama ve uygulama so-
rumlulugunu da igerir. S6z konusu sorumluluklar1 yerine getirebilmek i¢in, peygamberlerin
akli melekelerinin tam ve en istiin seviyede olmasi gerekmektedir. Eger peygamberlerin akil
acisindan bir eksiklik gdstermeleri miimkiin olsaydi, bu durum peygamberlik sifatinin geger-
siz hale gelmesi gibi ciddi teolojik sonuglar dogururdu. Peygamberlik misyonunun islevsel
olabilmesi i¢in, peygamberlerin akil ve temyiz giiclinden yoksun olmamalar1 bir zorunluluk-
tur. Peygamberler, akil ve hikmet noktasinda miikemmel olduklarindan, dinin dogru bir sekil-

de teblig edilmesi ve dgretilmesinin giivence altina alinmasi saglanmastir.

110 Araf 7/143.
11 Salimi, et-Tembhid, s. 55.
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1.1.4. Akil-Bilgi iliskisi

Islam diisiincesinde akil, bilgiye ulasmada temel araclardan biri olarak kabul edilmis-
tir. Salimi, akli, yalnizca dogal diinyay1 anlama kapasitesine sahip bir arag olarak gérmekle
kalmamis, ayn1 zamanda ilahi hakikatlerin ortaya konmasi ve tefekkiir edilmesi asamasinda
da bir islevi oldugunu ifade etmistir. Akil, evrenin ayetleri olan yeryiizii, gokyiizii, agaclar,
riizgar, su ve hava gibi yaratilmig varliklart inceleyerek, bunlari yokluktan varlik sahasina
cikaran Yaratic1’y1 tanimay1 saglar. Insan, bu yaratilmis varliklar {izerinde akli bir diisiinceyle
tefekkiir ettiginde, Yaratici’nin varligia dair bilgi sabit hale gelir ve bu bilgi akil yoluyla ka-
zanilmis olur. Bu nedenle, bilginin akla izafe edilmesi, onun akil yoluyla elde edildiginin dile
getirilmesi dogrudur. Ayn1 zamanda, bu bilginin akil sahibi ve bilen kisiye nispet edilmesi de
uygundur, ¢iinkii akil hem bilginin elde edilme sebebi hem de vasitasidir.1?

Matiiridi’ye gore de duyular dleminin hakikatlerini kavramak, Yaratict bir varhigin
mevcudiyetini bilmek ve nakli verileri dogru sekilde anlamlandirmak ic¢in akla bagvurmak
zorunludur. Hatta Matiiridi, aklin, vahiy olmaksizin da bazi dini ve ahlaki yiikiimliiliikleri
vacip kilabilecegini belirtir. Ona gore, esyadaki giizellik ve ¢irkinlik, akil tarafindan bedihi
olarak idrak edilir. Akil, bu degerleri zorunlu olarak kavrar; bazi fiilleri emreder, bazilarini ise
yasaklar. Bu baglamda, aklin giizel gérmedigi bir sey, higbir sekilde gergekten giizel olarak
nitelendirilemez.!*® Matiiridi’nin bu yaklasimi, onun akl1 bilgi elde etmede bagimsiz ve gecer-
li bir bilgi kaynagi olarak kabul ettigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu hususta Salimi’nin
yaklagimmin da Matiiridi’nin diislinceleriyle uyumlu oldugu goériilmektedir.

Matiiridilikte etkin alimlerden biri olan Ebd Mu‘in en-Nesefi de Ashab-1 Kehf ve Hz.
Ibrahim’in durumunu delil getirerek, ergenlik ¢agina ulasmis her akil sahibi bireyin, Alemin
bir Yaratict’s1 olduguna dair akli delillerle bilgiye ulagsmasinin vacip oldugunu ifade etmis-
tir.!* Nesefi, vahyin ulasmadig: kimselerin, Allah’1 bilme dahil higbir dini hiikiimle sorumlu
bilgi edinmede miistakil ve gegerli bir vasita olarak goren kelamcilar arasinda yer alir.

Salimi’nin epistemolojik sisteminde de bilginin kaynagina dair bir agiklik vardir: Akil,
bilgi edinmenin birincil aracidir ve bu bilgi, hem akil sahibi insanin zihninde somutlagir hem
de kisinin bu bilgiyi dogru bir sekilde elde etmesine imkan tanir. Bu diisiince, aklin, bilgiye
ulagsmadaki aracilik roliinii vurgular ve Allah’in yarattig1 her seyde, akil ve tefekkiir yoluyla

varligini ve kudretini idrak etme yolunu agar.

112 Salimi, et-Temhid, s. 55-56.
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Aklin bilgiye ulagma siirecindeki konumuyla alakali kendi kanaatini agikladiktan son-
ra Salimi, bu diisiinceyle catisacak bir gorlisii ele alarak itiraz etmektedir. Bu goriis Ebii’l-
Hasan Es’ari’ye aittir. Es’ari’nin, aklin bilgi edinme araci olmadigini1 ve bilginin derin dii-
stinme ve tefekkiir olmadan yalnizca duyma (sema’) yani nakil yoluyla elde edilebilecegini
savundugunu belirten Salimi bu goriisii dogru bulmamaktadir. Cilinkii insanin duyular1 nasil
bilgi edinmeye ara¢ oluyorsa, akil da ayni sekilde bir aractir. Buna gore insan, dis diinyay1
duyu organlar1 araciligiyla algilar. Ancak bu algilar, kendi baslarina bilgi olusturmaz. Séz
gelimi goz, bir agaci goriir fakat onun aga¢ oldugunu anlayamaz. Kulak, bir ses duyar ancak
bu sesin, kus otiisii mii yoksa riizgar sesi mi oldugunu ayirt edemez. Bu algilarin anlamlandi-
rilmast ve bilgiye doniistiiriilmesi ancak akil sayesinde miimkiindiir. Nasil ki duyu organlari
ham verileri toplayan araclarsa, akil da bu verileri isleyerek anlamli bilgiye doniistiiren zihni
bir melekedir. Es‘ari’nin, bilginin yalnizca sema’ yoluyla elde edilecegine dair iddiasi, duyu-
algi-akil sarmalin1 gérmezden gelmektedir. Zira bir agacin goriintiisii gozle alinsa da onun
agag olarak taninmasi aklin kategorize etme islevi sayesindedir. Bu sebeple Salimi, Es’ari’nin
aklin bilgi edinme araci olmasindaki konumu hakkindaki diisiincesini isabetli bulmadigini
ifade etmektedir.!’®

Salimi’nin degerlendirmesinde Es‘ari’nin akil yoluyla bilgi edinmeye kars1 ¢iktig1 iz-
lenimi olussa da, bunun dogru olmadig1 goriilmektedir. Ciinkii Es‘ari, el-Istihsan adh risale-
sinde, nazar ve istidlali reddeden yaklagimlara gesitli orneklerle kars1 ¢gitkmakta ve bu goriisleri
akli ve mantiki delillerle elestirmektedir. Es‘ari, 6zellikle Allah’in varligi ve birligi, alemin
hadisligi, 6liimden sonra dirilis gibi temel inan¢ konularinin hem naslar hem de akli istidlal-
lerle temellendirilebilecegini savunmaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an’in insani diisiinmeye, akli-
n1 kullanarak hakikate ulagmaya tesvik ettigini vurgulamaktadir. Nitekim Yiice Allah’in “Eger
gokte ve yerde Allah’tan baska ilahlar bulunsaydi, ikisinin de diizeni bozulurdu. Ars’in Rabbi
olan Allah, onlarin nitelendirdiklerinden miinezzehtir”!'® mealindeki ayetini de tevhid inanci-
n1 akli bir yaklasimla temellendirmeye yonelik agik bir delil olarak sunmaktadir. Bu yoniiyle
Es‘ari’nin akil karsit1 bir tavir benimsemedigi; bilakis, inan¢ esaslarinin akli temellerle agik-
lanmasini dinin zaruri bir geregi olarak gordiigii anlasiimaktadir.''” Bununla birlikte Es‘ari,
basta Allah’in varligina iman olmak iizere dini hakikatlerin temel kaynagini akilda degil, va-

hiyde gormektedir. Ona gore akil, Allah’in varligina ulasabilecek, iyi ile kotiyi, giizel ile
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cirkini ayirt edebilecek bir yetiye sahip olsa dahi, bu bilgilerin dogruluguna inanmay1 zorunlu
kilan merci akil degil, ilahi bildirimdir. Bagka bir ifadeyle, aklin hakikate ulasma kapasitesi
kabul edilse de bu hakikatin baglayicilig1 ancak vahiy ile kazanilir.'*® Dolayisiyla Es’ari’ye
gore akil bir bilgi kaynagi olabilir, ancak vuctbiyetin kaynagi vahiydir.

Es‘ari’nin kendi eserlerindeki agiklamalar dikkate alindiginda Salimi’nin, onun akla
karst oldugunu ve akli bilgiye itibar etmedigini ileri siirmesi isabetli bir yaklagim olarak de-
gerlendirilemez. Zira Es‘ari, 6zellikle hayatinin son donemlerinde kaleme aldig1 ve olgunluk
eseri kabul edilen el-Liima adli kitabinda meseleleri sadece nakli verilerle degil, ayn1 zamanda
akli delillerle temellendirme yoluna gitmistir. Bu eserde daha ¢ok nazar ve istidlale dayanan,
akli merkeze alan bir diisiince bigimi benimseyen bir Eg‘ari profili ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica
Es‘ari, el-Liima’da Ahmed b. Hanbel’in metodunu izlememis, onun ismine dahi yer vermeden
kelami konular1 kendi sistematigi igerisinde ele almistir. Bununla birlikte, akli diisiinmeyi
reddeden ve bu yontemi bid‘at kabul eden Hanbeli yaklasima karsi isim vermeden yonelttigi
elestiriler, onun akla ve diisiinsel temellendirmeye verdigi 6nemin agik bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir.*®

Aklin ontolojik yapisindan hareketle gelistirilen bir itirazi giindeme getirerek Salimd,
meseleyi tartismaya devam eder. Bu itiraza gore eger akil bir arag olsaydi, o zaman “cevher”
olmasi gerekirdi. Halbuki akil bir “araz”dir. O halde akil, bir seyin elde edilmesinde arag ola-

maz. Salimi bu itiraza soyle karsilik vermektedir:
Diyelim ki akli “cevher” kabul ettik, yani bagimsiz bir varlik olarak diisiindiik. Bu aklin bilgi elde et-
mede ara¢ olmasi baglaminda bizi zor durumda birakmaz. Ciinkii baz1 Islam alimleri de zaten bdyle dii-
sinmiistiir. Ayrica akli “araz” olarak kabul etsek bile sorun olmaz. Ciinkii arazlar da bir seyin elde

edilmesine sebep olabilir.*?°

Salimi, bu diisiinceyi somut bir 6rnek iizerinden agiklama yoluna gitmektedir. Ona go-
re bir fiilin ortaya ¢ikmast icin bir etken gerekir. Ornegin “yazmak” fiili, el vasitasiyla yapulir.
Fakat bu fiil, yani “yazmak” ayn1 zamanda hareketin kendisine yani “kuvvete”, fiili gergek-
lesmesinde kullanilan araca “ele” ve fiili yapan kisiye (fail) izafe edilebilir. Bu durumda hem
hareket hem el hem de kisi (fail), fiilin ortaya ¢ikmasinda “ara¢” ya da “sebep” olarak deger-
lendirilmis olur.*?! Iste buradan hareketle Salimi, nasil ki bir fiil hem harekete hem ele hem
yapan kisiye baglanabiliyorsa, bilginin de hem akla hem kalbe hem de kullanan kisiye bagla-

nabilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla Salimi aklin ontolojik durumu hakkindaki tartismanin,

18 Yavuz, “Akil”, c. Il, s. 245.

119 Gorgiilii, “Es’ari’de Akil-Nakil iliskisi”, s. 152-153.
120 Salimi, et-Temhid, s. 56.

121 Salimi, et-Temhid, s. 56.
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onun bilgi elde etme islevini golgelemesini dogru bulmamakta ve aklin bilgi elde etmede arag
olmasi gercegini degistirmedigini digiinmektedir.

Aym sekilde aklin kalpte bulunmasi ve aklin kullanilmasiyla bilgi ve marifet elde
edilmesi de bahsedilen sekildedir.!?? Akil, kalbin idrak merkezinde konumlanan ve onun an-
lama kapasitesini harekete gegiren temel bir melekedir. Bilginin olusum siirecinde akil; tefek-
kiir, istidlal ve nazar yontemleriyle islev goriir. Bu {li¢lii mekanizma, insan1 ham duyusal veri-
lerden anlamli bilgiye, bilgiden hikmete, hikmetten de marifete ulastiran bir merdiven gorevi
tistlenir. Nitekim “Onlarin kalpleri vardir fakat onlarla kavrayamazlar, gozleri vardir fakat

9123

onlarla géremezler. mealindeki ayet, kalp-akil-goz liggeninde kopukluk yasayanlarin ¢ik-

mazini resmetmektedir. Ayni sekilde “Akli bir seye ermemis, dogru yolu bulamamuislarsa.”?
uyarisi da aklin sadece bilgi iiretme degil, ayn1 zamanda hidayete ulasmada da arac1 oldugunu
gostermektedir. Bu ayetler, aklin1 kullanmayanlarin hakikati idrak edemeyecegini agikga orta-
ya koymaktadir.1?®

Oyle anlasiliyor ki Salimi’ye gore bilgiye ulasmada aklin roliinii reddetmek, insani
naklin bile dogru anlagilmasindan mahrum birakacak yanlis bir yaklasimdir. Cilinkii akil, sa-
dece duyusal verileri islemekle kalmayan, ayn1 zamanda vahyin dogru anlasilmasini saglayan

temel bir melekedir. Bu sebeple akil, insan1 hakikate ulagtiran mesru ve vazgecilmez bir bilgi

kaynagidir.

1.1.5. Akhn Bilgiyi Kavrama Sinir1

Allah Teala’nin zatina dair bilginin imkani, kelam ilminde 6teden beri tartigilagelen
temel meselelerden biri olmustur. Ozellikle Matiiridi kelamcilar, aklin bilgi saglamadaki rolii
ile Allah’in agkinligini dengeli bir sekilde ele almislardir. Métiiridiler, akil araciligiyla Al-
lah’mn varligina ve birligine dair bilgiye ulasilabilecegini kabul ederlerken, O’nun zatina dair
tam bir kavrayisin mimkiin olmadigini vurgulamiglardir. Boylece onlar, hem aklin bilgi
tiretme kapasitesini teyit etmisler, hem de ilahi zatin mutlak askinligini kabul etmislerdir.

Mutezile kelamcilarina gore de Allah Tedla insanlar1 zatin1 dogrudan bilmekle sorum-
lu tutmamistir. Bunun temel gerekgesi, O’nun varlik tarzinin cismani ya da araz tiirtinden ol-
mamast, dolayisiyla duyularla idrak edilebilecek niteliklerden tamamen miinezzeh olmasidir.

Mutezili diisiincede, bir varligin zaruri bilgi veya miisahede yoluyla kavranabilir olmasi, onun

122 Salimi, et-Temhid, s. 56.

123 A’raf 7/179.

124 Bakara 2/170: Onlara, “Allah’in indirdigine uyun” denildiginde, “Hayir, atalarimizdan gérdiigiimiize uyariz”
dediler. Ya atalarinin akl bir seye ermemis, dogru yolu bulamamuslarsa!”.

125 Salimi, et-Temhid, s. 56.
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cisimsel veya duyuya konu olabilmesiyle miimkiindiir. Bu baglamda, Allah’in zat1, ne duyu-
larla algilanabilen ne de hayal ve tasavvur giiciiyle kusatilabilen bir mahiyete sahiptir. Dolay1-
styla O’nun mahiyetine dair dogrudan ve kusatici bir bilgiye ulasmak insan i¢in miimkiin de-
gildir.1%

Bununla birlikte Mutezili kelamcilar, aklin istidlal yetenegini merkeze alarak, yaratil-
mis olan dlemden hareketle Allah’1in varligina dair bilgiye ulasilabilecegini savunurlar. Insan,
gbzlem alaninda yer alan varliklar tefekkiir ederek onlarin sonradan meydana gelmis oldukla-
ri1 kavrar. Bu gozlem ve tespitten hareketle, her muhdesin bir muhdisi olmas1 gerektigi so-
nucuna ulasir. Ne var ki bu muhdisin zat1 hakkinda, yani O’nun kadim ve kadir olmasi ya da
diger slibGti sifatlar1 hakkinda bilgiye ulagsmak, sirf akil yiiritmeyle miimkiin degildir. Bu tiir
bilgiler, vahiy veya baska epistemolojik kaynaklarla desteklenmedikce kesinlik kazanmaz. Bu
cergevede Mutezili keldmcilar, Yaratici’ya dair bilginin belli bir seviyede miimkiin ve zorunlu
oldugunu kabul ederler. Ancak bu bilgi, Allah’in zatinin mahiyetine dair derin bir kavrayis
degil, yaratilisin akil yiiritmeyle zorunlu kildigi “bir Yaratici’ya inanma” diizeyinde kalir.
Bagka bir ifadeyle, insanin akliyla ulastig1 Yaratici fikri, zihnin kavrayabilecegi en temel ve
asgari bilgi diizeyini temsil eder. Bu yaklasim, bir yandan Allah’in agkinligin1 muhafaza eder-
ken, diger yandan akla ontolojik ve epistemolojik bir islev yiikleyerek Yaratici fikrinin temel-
lendirilmesini miimkiin kilar.?’

Matiiridi ise Mu’tezili kelamcilar ile ayn1 dogrultuda diisiinerek akla dnemli bir deger
atfetmekle birlikte, onun bilgi iiretme kapasitesine mutlak bir sinir da koymaktadir. Zira ona
gore akil, Allah Teala’nin varligina dair bilgiye ulasabilecek donanima sahiptir. Hatta bu bil-
gi, kisinin sorumlu tutulabilmesi acisindan da yeterlidir.!?® Ancak ayni akil, Allah’m zitinin
mahiyeti hakkinda kesin ve kusatic1 bir bilgiye ulasamaz.'?® Matiiridi, nefsini yani kendisini
taniyan kisinin Rabbini de taniyacagini ifade eder.!® Ancak insanin Rabbi hakkindaki bilgisi
tam bir kavrayis degildir. Ciinkii “Insanlarin ilmi O’nu kusatamaz.”*®! mealindeki ilahi be-
yanda vurgulandig tizere Allah hakkinda bilgiye ulagsmanin miimkiin oldugu ancak bu bilgi-
nin O’nun zatimi kusatici nitelikte olamayacagi anlasilmaktadir. Burada ilmin varligi kabul

edilmekte, fakat kusaticiligi reddedilmektedir. Ayn1 durum idrak i¢in de gecerlidir. Zira “id-

126 Hiiseyin Maraz, “Mutezile’de Tecriibi Alemden Hareketle Allah Hakkinda Bilgiye Ulasmanin imkan1 ve
Yontemi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, XXXV/ 2, 2024, s. 275.

127 Maraz, “Mutezile’de Tecriibi Alemden Hareketle Allah Hakkinda Bilgiye Ulasmanin imkam ve Yontemi”, s.
276.

128 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 282.

129 Eb Mansir el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016, c. 10, s.
334,

130 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 220-221.

131 Taha 20/110.
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rak”, genellikle sinirli, boyutlu ve hacimli varliklar1 kapsayip kusatma anlamina gelir. Ancak
Allah Teala, sinir ve hacim gibi mahlikata 6zgii 6zelliklerden miinezzehtir. Cilinkii sinirlandi-
rilmis olmak, bir sonlulugu ve daha yiice olana karsi acziyeti ifade eder.'®? Dolayisiyla Al-
lah’in zat1 hakkinda mutlak bir kusatic1 bilgiye ulasmak, insan idrakinin kapasitesini asar.
Aklin istidlal yoluyla Yaratici’nin varligina ulasmasini savunurken Matiiridi, O’nun zati haki-
katine dair bilgiyi ise askin kabul ederek insan idrakinin siirlarin1 da hatirlatmaktadir. Bu
yaklasimiyla o, bir yandan aklin epistemolojik giiciinii teyit ederken, diger yandan bu giiciin
metafizik sinirlar karsisinda yetersiz kalacagini da vurgulamistir.

Salimi de Allah’in bilinebilirligi baglaminda aklin epistemolojik kapasitesine yonelti-
len bir itiraz1 ele alarak konuyu tartismaya agmaktadir. Bu itiraz “aklin bir seyi hakkiyla kav-
ray1p kusatmasi gerekir, oysa Allah Teala her tiirlii kavrayigin listiindedir ve O’na higbir sey
niifuz edemez” seklindedir. Salimi’nin s6z konusu itiraza verdigi karsilik soyle tasvir edilebi-
lir: ik olarak, aklin bir seyi tiim yonleriyle kavramasi bilgi icin sart kosulmamaktadir. Zira
akil, bir seyin mahiyetini tam olarak idrak etmeden de onun hakkinda sahih bilgi edinebilir.
Nitekim bir tohumun i¢ yapisini, Mekke’nin cografi konumu veya Kabe’nin mimari 6zellikle-
ri tam manasiyla kusatilmadan da bu varliklar hakkinda kesin bilgi sahibi olunabilmektedir.
Ciinkii kavramak, bir seyin mekanini, seklini, dl¢iilerini, rengini ve yapisini tam olarak idrak
etmek demektir. Oysa herhangi bir insan bu tiir seyleri, tam bir ihata olmaksizin, akil ve bilgi
yoluyla kesin olarak bilebilmektedir. Ayni sekilde Yaratici da tam manasiyla kusatilip, ihata
edilmeksizin akil ve bilgi vasitasiyla bilinebilir.1*3

Ayrica bilgi ve marifetin akil yoluyla elde edildigini, ancak elde edilen bu bilginin
mutlak bir kavrayis ve kusatmay1 gerektirmedigini belirten Salimi, her aracin asil amacinin,
bir seyin elde edilmesine vesile olmak oldugunu belirtmistir. Nitekim nasil ki goz renkleri,
kulak sesleri idrak etmek i¢in birer arag ise, akil da istidlal ve tefekkiir yoluyla bilgi ve mari-
fetin elde edilmesinde bir aragtir. Bu baglamda Salimi, Hasan el-Basri’ye nispet ettigi “Allah
Teala bize, kullugumuzu idrak etmemiz igin akil vermistir; fakat Rububiyetini tam olarak kav-
ramamiz i¢in bu akil yeterli degildir.” seklindeki ifadeye dayanarak aklin yeterliligi hakkin-
daki diislincesini savunmaya devam etmektedir. Ona gore insanlar, Allah’in Rububiyetinin
mabhiyetini, yaratma fiilinin hakikatini, hayat bahsetmesinin sirlarini, varliklarin akibetlerini

ve seriatlarin hikmetlerini tam olarak idrak edemezler. Bu tiir bilgiler yalnizca Allah’in katin-

132 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 185.
133 Salimi, et-Temhid, s. 57.
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dadir. Ancak inanan kisiler igin akil, ayetlerdeki delilleri teemmiil ederek ve yaratilistaki hik-
metleri tefekkiir ederek, Yiice Yaratic1’y1 tanima siirecinde dnemli bir rol iistlenmektedir.'3*
Bu izah tarzi, Matiiridi kelamcilarinin kabul ettigi, tevhid bilgisinin aklen miimkiin ol-
dugu, fakat mahiyet bilgisinin miimkiin olmadig ilkesiyle uyumludur. Akil, Allah’in varligini
ve birligini bilebilir, ancak zatinin hakikatini kusatamaz. Bu yaklagim, aklin bilgiyi kavrama
stirecindeki 6nemini vurgularken ayn1 zamanda sinirlarini da kabul eden dengeli bir perspektif

sunmaktadir.

1.2. Vahiy

Islam diisiincesinin temel kavramlarindan biri olan vahiy, dini bilginin kaynagini olus-
turmas1 bakimindan merkezi bir Sneme sahiptir. Tlahi olanin beseri olana hitabi seklinde ta-
nimlanabilecek bu kavram hem keldm ilmi hem de tefsir ve fikih gibi Islami ilimlerin tama-
minda bilginin gilivenirligini temellendirmede temel tas1 olarak degerlendirilmistir. Vahyin
mahiyeti, kapsam1 ve gergeklesme bi¢imi tarih boyunca farkli mezhepler ve kelami ekoller
tarafindan gesitli sekillerde ele alinmis; 6zellikle akil-vahiy iliskisi baglaminda farkli anlayis-
lar ortaya konmustur.

Bu boliimde, vahyin liigavi ve 1stilahi anlamlari ele alinarak vahiy tasavvuru ve vahyin
mabhiyetine iliskin kelamecilar arasinda cereyan eden teorik tartigmalarin igeriklerine deginile-
cektir. Ozellikle Matiiridi bakis agisina sahip olan Ebu’s-Sekfir es-Salimi’nin vahiy anlayisi

merkeze alinarak, onun diger klasik yaklasimlarla iliskisi degerlendirilecektir.

1.2.1. Vahyin Tanimi ve Mahiyeti

Vahiy, sozliikte hizl1 gosterilen bir isaret, gizli ve dogrudan bir sekilde bir seyi bildir-
mek, anlamlarina gelmektedir. Arap dilinde vahiy kelimesi; isaret etmek, yazmak, ses, yanki,
ilham etmek, gizli konusmak, el¢i gobndermek ve siiratle bir seyi ulastirmak gibi ¢esitli anlam-
larda kullanilmistir.**

Bu anlamlardan hareketle, vahiy; bir bilgiyi dogrudan ve ¢ogu zaman gizli bir sekilde
iletmek anlamini tasimaktadir. Vahiy, sozlii olabilecegi gibi yazili, isaret yoluyla veya dolayli
bir ses araciligiyla da gerceklesebilir. Dolayisiyla sadece konusulan kelimeler degil, ilham

edilen hisler, isaret edilen semboller veya yazili metinler de vahiy kapsamia girmektedir.'%

1% Salimi, et-Temhid, . 57.

135 {gfahani, Miifiedat, s. 1140; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l- Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi, Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1424/2003, c. 4, s. 353; Vankulu Mehmed Efendi, Vankulu Liigati, c. 2, s. 1348;
Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisii’[-basit, . 6, S. 6028.

136 {sfahani, Miifredat, s. 1140; Meryem 19/11; En’am 6/112.
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Bununla beraber vahyin mahiyeti ancak vahyi gonderen ve vahye muhatap olan kisi tarafin-
dan bilinebilmektedir. Ugiincii kisiler ise ancak vahyin tezahiirlerine asina olabilirler.™*’

Vahiy, terim anlamiyla, duyular ve akli ¢cikarimlar yoluyla elde edilen bilgiden farkli
olarak, mahiyeti insanlar tarafindan tam olarak bilinmeyen 6zel bir yontemle Allah’in, sectigi
bir elgiye ilettigi dini, diinyevi ve gaybi bilgileri iceren ilahi hitaptir.1® Bu bilgi tiirii, insanin
kendi cabastyla ulagamayacag nitelikte olup dogrudan Allah tarafindan peygambere bildiril-
mistir ve Islam diisiincesinde temel bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Vahyin igerigi yal-
nizca inang esaslariyla siirli olmayip ibadet, ahlak, hukuk ve sosyal diizenlemeler gibi pek
cok alan1 da kapsamaktadir. Dolayisiyla vahiy hem bireysel hem toplumsal hayati diizenleyen
ilahi bir rehberliktir.

Kur’an-1 Kerim’de “vahiy” kavrami, ¢ogunlukla fiil formlariyla olmak iizere yetmisten
fazla ayette, isim kalib1 olan “vahy” seklinde ise alti yerde ge¢mektedir. Bu kullanimlarin
onemli bir kismi1 dogrudan Allah Tedld’ya izafe edilirken, bazi ayetlerde ise seytan ve onun
yandaslarina yonelik kullanimlar da dikkat ¢ekmektedir. Allah’a nispet edilen vahiy fiili, sa-
dece peygamberlerle sinirli olmayip, Hz. Miisd’nin annesi gibi siradan insanlara, melekler,
arilar, yer ve gok gibi varliklara yonelik ilham ve yonlendirmeleri de kapsamaktadir. Buna
karsilik seytana isnat edilen vahiy ise, yaygin terim anlamiyla degil, liigat anlaminda kulla-
nilmistir. Bu baglamda, seytanin dostu olan insanlara veya cinlere, miiminlere karsi diismanca
tutumlar gelistirmeleri icin gizli telkin ve fisiltilarda bulunmasini ifade etmektedir. Bu tiir
telkinler i¢in kullanilan vahiy ifadesine 6rneklerden biri “Bdylece biz her peygambere insan
ve cin seytanlarini diisman kildik. Onlar, aldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar.
Eger Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardi. Onlar1 ve iftiralarii birak.” mealindeki ayettir.13
Buradaki vahyetme fiili, gizlice telkin etmek, fisilt1 ile yonlendirmek anlaminda kullanilmig-
tir. Bu kullanimda gegen vahiy, ilah bilgi aktaran bir siire¢ degil; saptirict ve batil yonlendir-
meleri ifade eden mecazi bir anlatimdir. Boylece vahiy kavrami, Kur’dn’da baglama gére hem
ilahi iletisim bi¢imini hem de batil telkinleri ifade eden genis bir anlam yelpazesinde kulla-
milmaktadir.4

Salimi, vahyin bagka bir tezahiirii olan ilhami, imkani ve sartlarinin yanisira vahyi
inkar eden gruplardan biri olarak zikrettigi “Ilhamiyye”nin goriislerine reddiye niteliginde

degerlendirme yaparak ele almistir. Ona gore ilhamin bilgi degeri tasiyabilmesi i¢in, onun

37 flyas Celebi, Isldam Inancinda Gayb Alemi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 75.

138 yusuf Sevki Yavuz, “Akaid Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, Isldmi Ilimlerde Metedoloji-\V- Akdid ve Keldm
Ilminde Vahyin Ve Aklin Yeri, ed. ilyas Celebi-Mehmet Bulgen, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, c. 1, s. 29.
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140 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DI4), c. XLII, s. 440,
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mutlak anlamda Allah’tan geldiginin ispatlanmas1 gerekmektedir. Zira eger ilham Allah
Teala’dan vasitasiz olarak dogrudan geliyorsa, bu durumda ilham vahiy ile esdegerdir ve buna
“gizli vahiy” denir. Nitekim Salimi, ilham ile vahyin mahiyet bakimindan ayni oldugunu, her
ikisinin de sozlii ya da fiili bir bildirim oldugunu vurgulamistir. Bu durumda bir kimsenin
ilham yoluyla ulastig1 bilginin baglayici ve hakiki olmasi, onu vahiy kategorisine dahil eder ki
bu, kelam ilminde yalnizca peygamberlere hasredilen bir 6zelliktir. Diger yandan, eger ilham
melek vasitasiyla geliyorsa, bu kez her bireye ayr1 bir melek araciligiyla vahiy ulastigi kabul
edilmis olur. Ciinkii melek, vahyin elgisi ve tebligcisidir. Bu durumda da onun vahyi inkar
etmesi diisiiniilemez. Son olarak, ilhamin kisinin kendi nefsinden kaynaklandigini ileri siirii-
lirse de bu durumda birey agik bir ulhiyet iddiasinda bulunmus olur Ki bu kiifiir anlamina
gelmektedir.*** Dolayisiyla Salimi, ilhamin mutlak ve baglayici bilgi kaynagi olamayacagini,
onun bilgi degeri tasimasinin ancak ¢ok sinirl1 ve siibjektif alanlarda s6z konusu olabilecegini
savunmustur. Bu yaklagimiyla o, akil ve vahyi merkeze alan klasik kelam diistincesini koruma
gayesi tagimaktadir.

Vahyin mahiyetine iligkin insanlarin bahsedebilecekleri seyler Kur’an-1 Kerim ayetleri
ve Hz. Peygamberin hadislerinde verilen bilgilerden daha fazlas1 degildir. S6z gelimi “Her-
hangi bir beser ile Allah’in konusmas1 ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir elgi

gdnderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir...”%?

mealindeki ayet vahyin mahi-
yetine dair bazi ipuglari verdiginden kelam alimlerinin vahyin keyfiyetini anlamada bagvur-
dugu temel gergeveyi olusturmustur. Nitekim Matiiridi de vahiy kavramini Te vildtii'I-Kur 'dn
adli tefsirinde, 6zellikle bu ayet gergevesinde ele alirken, vahyin mahiyetine ve gergeklesme
yollarina dair agiklamalar yapmaktadir. Matiiridi’ye gore bu ayet, niibiivvetin kaynagini ve
peygamberlikle ilgili bilgi aktariminin keyfiyetini agiklayici niteliktedir. Bu baglamda
Matiiridi, risaletin mahiyetine dair gelebilecek muhtemel sorulara cevap verir nitelikte oldu-
gunu diisiindiigii bu ayette, Allah’1n insanlar ile dogrudan konusmasinin miimkiin olmadigini;
bunun sadece ilham yoluyla kalbe yerlestirme, perde arkasindan konugma ve bir elgi vasita-
styla iletim olmak iizere ii¢ yolla gerceklesebilecegini ifade etmistir.'*®

Matiiridi’nin bu yorumuna gore Allah’in peygambere olan hitab1 dogrudan bir fiziki
konusma seklinde degil, yaratilmis bir sesin peygamberin kulaginda yaratilmasi, ilham yoluy-
la kalbine bilgi yerlestirilmesi ya da Cebrail gibi bir melek araciligiyla mesajin iletilmesi sek-

linde tecelli eder. Dolayisiyla bu ii¢ seklin disinda bir yolla, yani dogrudan gérme ve konusma

141 Salimi, et-Temhid, s. 151-152.
142 Siira 42/51.
1498 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur 'dn, c. 13, s. 232-233.
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seklinde bir ilahi hitap miimkiin degildir. Bu diisiince, onun Allah’in zatinin zaman ve mekan
iistii olusunu ve hi¢bir mahlika benzemedigini esas alan kelami yaklasimiyla da ortiismekte-
dir. Matiiridi ayrica, vahyin riiya yoluyla gerceklesmesini de ilham kapsaminda degerlendirir
ve peygamberlerin rityalarinin vahiy kadar hakikat icerdigini ifade eder.'**

Kur’an’da vahyin igerigine dair de énemli vurgular bulunmaktadir. Vahiy, yalnizca
bilgilendirme degil, ayn1 zamanda yonlendirme ve hiikiim koyma islevine de sahiptir. Bu hu-
sus “(Resuliim!) Sana da kendisinden 6nceki kitaplari tasdik edici ve onlar1 denetleyici olarak
bu kitab1 hak ile indirdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet...”**® mealindeki
ayette dile getirilmistir. Bu ayet, Kur’an’in 6nceki semavi kitaplari tasdik eden bir kitap oldu-
gunu, ancak ayni zamanda onlart muhafaza ve tahkim eden yeni bir seriat getirdigini ifade
etmektedir. Burada vahyin sadece teblig degil, ayn1 zamanda “tesrii” boyutu da 6ne ¢ikmak-
tadur.

Vahyin dogrudan Hz. Peygamber’e nispet edilmesinin oniine gegilmek iizere ise “O,
hevadan konusmaz. Onun sdyledikleri, kendisine bildirilen bir vahiyden baskas: degildir.””*4®
mealindeki ayette belirtilmistir. Bu ifade, Kur’an’in ilahi kaynakli oldugunu ve Hz. Peygam-
ber’in sadece bir tebligci oldugunu vurgulamaktadir. Kelam ilminde bu ayet, Kur’an’in lafzi
ve manastyla vahiy oldugunu savunan goriisiin temel dayanaklarindan biri olmustur.

Kur’an’da vahyin sadece insanlara degil, diger varliklara da yoneldigi bildirilmektedir.
S6z gelimi “Ve Rabbin bal arisina soyle ilham etti: Daglardan, agaglardan ve insanlarin kur-

duklar ¢ardaklardan kendine yuvalar edin.”**’

medalindeki ayette Allah’in ariya da vahyettigi
bildirilir. Bu 6rnek, kelami agidan vahiy kavraminin yalnizca peygamberlik ile sinirli olmadi-
gin1, “Yaratici tarafindan yonlendirme” anlaminda daha genis bir igerige sahip oldugunu gos-
terir. Ancak burada gegen vahiy, 1stilahi anlamdaki peygamberlik vahyinden farkli olarak,
ilham ya da icgiidii anlamina gelmektedir.48

Salimi, vahiy bilgisini ele alirken, bilgiyi kadim ve hadis olmak {izere ikiye ayirmus,
hadis bilgiyi ise zaruri ve istidlali bilgi seklinde siniflandirmistir. Ona gore, siipheyi ortadan
kaldiran delillerle elde edilen istidlali bilgi de zaruri bilgi gibi kesinlik ifade etmektedir. Bu
cercevede vahiy bilgisi, istidlal yoluyla dogrulugu sabit olan bir bilgi kaynagidir. Salimi’ye

gore vahiy, bilgi kaynag olarak akli ¢ikarimlarla ulasilan siirecin sonucudur. Risaletin ispati

144 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'an, c. 13, s. 233.
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146 Necm 53/3-4.

147 Nahl 16/68.

148 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara
2020, c. 3, s. 416.
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micizeye dayali bir istidlalle miimkiin olur ve Resul’iin s6zii dogrudan isitilirse veya miiteva-
tir yollarla aktarilirsa, bu bilgi yakini bilgi olarak kabul edilmektedir. Salimi, miitevatir habe-
rin, yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan ¢ok sayida raviden gelmesi sebebiyle, dog-
rudan isitme kadar gii¢lii ve giivenilir oldugunu belirtmistir. Kur’an’in Restlullah’tan tevatiir
yoluyla bize ulagsmis olmas1 da, bu bilgiye kat‘1 bir deger kazandirmaktadir. Béylece miiteva-
tir yollarla gelen vahiy, dogrudan Restilullah’tan isitilmis gibi degerlendirilir ve siipheden
uzak oldugu i¢in kesin bilgi vermektedir. Ancak haber ahad yolla ulasmissa, bu durumda ravi-
lerin hata yapmalari, unutmalar1 ya da giivenilir olmamalar1 gibi ihtimaller s6z konusu olabi-
lir. Bu da haberin Restl’e ait olusu acisindan bir siiphe dogurmasa da, bilgiye dair kat‘ilik
vasfin1 zayiflatir. Dolayisiyla, ahad haber istidlali olmakla birlikte, yakini degil zanni bilgi
ifade eder.!*® Netice itibartyla Salimi, vahyi bilgisel degeri bakimindan temellendirerek, onu
akli siireclerle dogrulanan ve siipheden uzak kat‘1 bir bilgi kaynagi olarak gérmiistiir. Bunun
disinda eserinde vahyin tanimina, mahiyetine ve vahiy ¢esitlerine dair ayrintili bir anlatima
girmemistir.

Oyle gériiniiyor Ki vahiy kavrami hem liigat hem de terim anlam1 bakimindan olduk¢a
genis ve ¢cok boyutlu bir icerige sahiptir. Kur’an’da vahyin hem insanlara hem de diger varlik-
lara yonelik olarak kullanilmasi, onun sadece peygamberlikle sinirli bir iletisim bi¢imi olma-
digini1, ayn1 zamanda ilahi yonlendirme, ilham ve bilgilendirme gibi farkli boyutlar1 da kapsa-
digin1 gostermektedir. Bununla birlikte, kelami agidan vahyin asil odak noktasi, Allah’in pey-
gamberlerine dogrudan ya da dolayli yollarla ilettigi ilahi mesajdir. Vahyin mahiyeti ise genel
manada, Allah’in zatina dair tesbihi anlayislardan uzak, akla ve nakle dayali tutarli bir sistem

igerisinde ele alinmustir.

1.2.2. Vahyin Gerekliligi

Islam alimleri, vahyin hem aklen miimkiin oldugunu hem de insanin diinya ve ahiret
hayatinin diizeni agisindan gerekli oldugunu ortak bir kanaatle kabul etmislerdir. Vahiy, Islam
diisiincesinde sadece bir inang meselesi degil, ayn1 zamanda bilgi kaynaklar1 arasinda bir te-
mel olarak ele alinmistir. Kelamcilar arasinda yaygin bir sekilde goriildiigii tizere bilginin elde
edilis yollar1 genellikle ii¢ ana baslik altinda toplanmistir. Bunlar; duyular, akil ve giivenilir
haberdir. Bu siniflandirmada vahiy, “haber” baslig1 altinda yer almakta ve bilginin elde edil-
mesini saglayan temel kaynaklardan biri olarak goriilmektedir. Zira vahiy, mutlak dogruyu

iceren, insan1 yaniltabilecek cesitli unsurlardan arindirilmis ilahi bildirimdir. Bilginin kaynag:

149 Salimi, et-Temhid, s. 95-96.
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olmas agisindan vahiy ne sadece bireysel bir tecriibe ne de istidlal ile ulasilan bir sonugtur;
aksine, kaynak bakimindan dogrulugu kesin olan, yanilma ihtimali tasimayan bir haber tiirii-
diir. Bu yoniiyle vahiy, diger haberlerden ayrilarak bir bilgi degeri kazanmaktadir.

Kelamecilar, 6zellikle haberin bilgi dogurup doguramayacagi konusunu tartisirken, va-
hiy gibi giivenilir kaynaktan gelen haberin zorunlu bilgi dogurdugunu savunmuslardir. Bu
baglamda vahiy, “haber-i sadik” kategorisinde degerlendirilmistir. Cilinkii vahyin kaynagi
Allah Teala, peygamberlerinin giivenilirliklerini vurgulamak igin onlart masumiyet sifatiyla
teghiz etmistir. Dolayisiyla vahiy, yalnizca dini hiikiimlerin degil, ayn1 zamanda mutlak bilgi-
ye ulasmanin da bir kaynag1 olmustur. Bu anlayisa gore, insanin siirli duyulariyla veya hata-
ya agik akil yiiritmeleriyle ulasamayacagi hakikatler, ancak vahiy yoluyla kesinlik kazanmak-
tadur.

Matiiridi’ye gore, insanin ilahi hitaba muhatap olusunu miimkiin kilan akil, her ne ka-
dar bilgi edinme kapasitesine sahip olsa da bu kapasite sinirlidir. Dolayisiyla insanin hem
diinyevi islerinde hem de dini sorumluluklarini yerine getirmede dogru bilgiye ulasabilmesi
icin aklin 6tesinde bir kaynaga, yani vahye ihtiya¢ vardir. Bu sebeple niibiivvet miiessesesinin
varligina akli bir zorunluluk olarak hiitkmetmek kag¢iilmazdir. Bu zorunluluk iki yonlii bir
temele dayanir: Birincisi, insanin hem din hem de diinya diizeni acgisindan vahye olan zaruri
ihtiyacidir; ikincisi ise Allah’in lituf ve hikmet sifatlarinin bir geregi olarak, insani rehbersiz
birakmasinin diisiiniilemeyecegidir. Ona gore, Allah insani yeryiiziinde imtihana tabi tutmus,
onun yasamasi i¢in gerekli nimetleri (besinler, ilaclar, su vb.) yaratmis; fakat ayn1 zamanda
zarar verici unsurlar1 da var etmistir. Insan akli, bu faydali ve zararli unsurlari tecriibe etme-
den ayirt etme yetisine sahip degildir. Ancak bu ayrimin deney yoluyla yapilmasi, insanin
hayatini tehlikeye atacagi igin aklen kabul edilebilir bir durum degildir. Bu noktada Matiiridi,
insanin yeryiiziindeki varliklarin mahiyetini glivenli bir bi¢imde 6grenebilmesi icin, Allah
tarafindan bilgilendirilen bir kimsenin, yani bir nebinin varligin1 zorunlu gérmiistiir.'>°

Matiiridi kelamcilardan biri olan Pezdevi de bilginin kaynaklar1 meselesinde kelamci-
larin genel tutumuna sadik kalarak, insanin esya hakkinda bilgi edinmesinin {i¢ temel yolla
miimkiin oldugunu savunmustur. Bu baglamda, 6zellikle “haber” unsurunun bilgi degeri tize-
rinde durarak, haberin zorunlu bilgi dogurabilecegini ileri slirmiistiir. Ona gore, akil ve duyu-
lar siirl ve hata edebilir olmakla birlikte, giivenilir ve yalan ihtimali tasimayan haber bilgi
edinmede asli bir rol oynamaktadir. Pezdevi, haberin sadece dogruluk ihtimaline sahip oldu-

gunu degil, ayn1 zamanda dogru kabul edilmesinin akli bir zorunluluk oldugunu vurgulamis-

10 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 352-353.
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tir. Ornegin bir kimsenin “Ben agim” ya da “Hasta oldum” seklindeki beyanlari, zaruri olarak
dogru kabul edilir; aksi takdirde, insan hayatinin devami miimkiin olmaz. Bu yaklasim, habe-
rin sadece teorik bir bilgi kaynag1 degil, ayn1 zamanda pratik hayatta vazge¢ilmez bir dayanak
oldugunu da ortaya koymaktadir.'>!

Pezdevi ayrica, duyularin ve akli istidlalin de zaman zaman yaniltici olabilecegini, do-
layisiyla her bilgi kaynaginin elestirel siizgegten gegirilmesi gerektigini ifade etmektedir. An-
cak o, haberin sirf yalan ihtimali tasidig1 gerekgesiyle tiimden reddedilmesini hatali bulmus-
tur. Zira bir haberin yalan olabilecegi kadar, dogru olabilme ihtimali de vardir ve dogru haber
dogru bilgi dogurur. Bu baglamda haber, akil ve duyularin yaninda tamamlayict bir bilgi kay-
nag1 olarak sistemin ayrilmaz bir parcasidir. Pezdevi, 6zellikle vahiy gibi mutlak dogruluk
tagityan haberin, peygamberlerin ismet sifati ve Allah’in yalandan miinezzeh olusu sebebiyle
en giivenilir bilgi yolu oldugunu vurgulamistir.’®? Béylece o, haberin dzellikle de vahyin bilgi
elde etmedeki konumunu akli bir temellendirme ile ortaya koymustur.

Salimi’ye gore ise vahiy, ilahi hikmetin bir geregi olarak hem aklen cdiz hem de ser‘an
sabittir. O, vahyin gonderilmesini Allah Teala agisindan zorunlu gérmemistir ancak Allah’in
hikmeti, kullarin1 emir ve nehiyden haberdar etmeyi gerekli kildigindan, vahyin ger¢eklesme-
sinin hikmet agisindan zorunlu oldugunu belirtmistir. Vahyin terkini ise ¢irkin, yani hikmete
aykir1 kabul etmistir.!®® Bu ¢ercevede vahiy, sadece bir tercih degil, hikmetin zorunlu bir so-
nucu olarak degerlendirilmelidir.

Salimi, risAletin yalnizca Islam toplumu nezdinde degil, Yahudi, Hristiyan ve
Mectsiler gibi diger din mensuplar1 nezdinde de makbul bir hakikat olarak kabul gordiigiini
ifade etmektedir. Ozellikle Mecisilerin Zerdiist’e tabi olmalar1, onlarin da bir tiir peygamber-
lik miiessesesini benimsediklerini gostermekte ve bu durum da vahyin tarihsel ve evrensel bir
gerceklik oldugunu ortaya koymaktadir. Salimi, bu genel kabuliin karsisinda yer alan grupla-
rin goriislerini ise elestirerek reddetmektedir.t>*

Vahyi inkdr eden firkalar arasinda “vehmiyye” ve “fikriyye” gibi ziimreleri sayan
Salimi, bu gruplarin insan aklinin, Allah’1 ve ona siikretme zorunlulugunu tek basina bilebile-
cegi yoniindeki goriislerini temelsiz ve batil bulmaktadir. Zira bu anlayisa gore, insan akl
dogrudan Allah Teala’y1 tantyabilecek bir yetkinlige sahiptir. Onlara gore akil, nimet vereni
idrak etmenin asli vasitasidir; dolayisiyla o nimetlere kars1 duyulmasi gereken minnettarlik ve

bu minnettarligin fiill tezahiirii olan ibadet de yine akil yoluyla bilinip belirlenebilir. Ciinkii

151 pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 18-20.
152 Pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 18-19.
153 Salimi, et-Temhid, s. 151.
154 Salimi, et-Temhid, s. 151.
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burada bilgi temel unsur, ibadet ise bu bilginin tabii bir sonucu oldugu i¢in fer‘i kabul edil-
mektedir. Su halde, asli olan bilginin akilla elde edilmesi miimkiinse, ona bagli olan ibadetin
de aymi yolla bilinmesi daha oncelikli ve makul bir yoldur. Ancak Salimi, aklin marifeti
miimkiin kildigin1 kabul etmekle birlikte, bu marifetin ibadeti de zorunlu olarak icerdigi iddi-
asint elestirmektedir. Zira ona gore ibadet ve kulluk yalnizca akli bir gereklilik degil, ilahi
hitabin sonucudur.*®

Salimi, “Tenasuhiyye”!®®, “Berahime”®®’ ve “Ibahiyye”®

gibi gruplarin da ibadet hii-
kiimlerini reddetmelerini elestirmektedir. Adi gecen gruplarin “Ibadet, nimet verene bir siik-
ran ifadesidir. Bu da tefekkiir, saygi ve yiiceltmeyle olur. ibadetin riikiinleri ve hiikiimleri
yoktur; bu sebeple bir agiklayiciya ve dgreticiye de ihtiya¢ yoktur. Biz bunu ruhlarin inceligi
ve safligi ile idrak ederiz.” seklindeki diisiincelerini nakleden Salimi’ye goére onlar, ibadeti
sembolik bir slikran ifadesi olarak yorumlamislar ve belirli sekil ve hiikiimler igermedigini
ileri siirmiislerdir. Ayrica s6z konusu grup mensuplart “Evrendeki her seyde isaret yoluyla bir
hitap vardir. Ornegin ates yakicidir; bu yoniiyle sanki insanlara ‘Atese yaklasmayin ki yan-
mayasiniz.” demektedir. Haram ve mubah olan her seyde, akil yoluyla o seyi gerekli kilan bir
anlam vardir.” seklinde akli yeterli goren bir diisiinceyi savunmaktadirlar. Bu tiir ifade ve dii-
stincelerin yanlis oldugunu agikg¢a belirten Salimi, s6z konusu anlayislarin insani kiifre soka-
cagmi vurgulamistir.™®® Ciinkii bu anlayis hem dinin zahiri boyutunu hem de vahyin &gretici
islevini iptal etmekte ve neticede hakikati degil, hevay: esas alan batil bir yaklasimi sergile-
mektedir.

Bir grup filozof, tabiat¢1 ve miineccimlerin yalnizca Allah’1 tanimanin farz oldugunu
ve bunun da akilla bilinebilecegini, dolayisiyla vahye ihtiya¢ olmadigini sdylemeleri de
Salimi tarafindan kesin bir dille reddedilmektedir. Zira ona gore Allah’in kullari {izerinde

hiicceti olmasi1 ancak emir ve nehiy ile miimkiindiir. Emir ve nehiy ise ancak bir hitap ile ger-

155 Salimi, et-Temhid, s. 151-152.
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ceklesebilir; hitap da peygamberler araciligiyla olur. Bu nedenle risalet, hikmet geregi zorun-
ludur. Ciinkii hikmet geregi, Allah’in kullarini emir ve nehiylerden mahrum birakmasi caiz
degildir. Insanlar tabiatlar1 ve aliskanliklar1 geregi dovme, hakaret etme, adam 6ldiirme, zu-
liim gibi fiillere yonelebilmektedir. Bu tlir davraniglarin herhangi bir ilahi miidahale veya yon-
lendirme olmaksizin serbest birakilmasi, hikmet anlayisiyla bagdasmamaktadir. Bu nedenle,
insanlar hem diinyevi davranislarinda yonlendirmeye hem de yaptiklarinin sonuglarina dair
bir uyariya ihtiyag duymakta, bu ise ancak hikmetle temellendirilebilmektedir. Aksi durumda
ne diinya hayatinda bir karsilik ne de ahirette bir ceza mesru olabilir. Bu da ilahi adaletle bag-
dagmamaktadir. Adaletin saglanmasi ise ancak insanin faydasina olan emir ve nehiylerin bil-
dirilmesi ile miimkiindiir.1%°

Oyle anlagiliyor ki Salimi’ye gore vahiy ve risaletin gerekliligi hem akli hem de ser’i
delillerle temellendirilmis bir hakikattir. Insan aklinin tek basina yeterli olmadigin, ilahi reh-
berlik olmaksizin kullarin dogruya ulasamayacagini vurgulayan Salimi, vahyin hem hikmete

hem de adalete dayali zorunlu bir ilahi miidahale oldugunu vurgulamstir.

1.2.3. Vahiy-Niibiivvet Iliskisi

Vahyin “Allah’1n, segtigi bir el¢iye ilettigi dini, diinyevi ve gaybi bilgileri igeren ilahi
hitap” seklindeki tanimindan hareketle, 6ziinde niibiivvetin yer aldig1 bir kavram oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bagka bir ifadeyle Allah’in insanlarla iletisimini igeren vahiy, niibiiv-
vet kurumunun ayrilmaz bir unsurudur. Niibiivvet, Yiice Allah’in akil sahibi kullarina hidayet
yollari1 gdstermek amaciyla, seckin kullar araciligiyla ilihi mesajini iletmesidir.’®! Bu go-
rev, Allah ile insanlar arasinda bir elgilik fonksiyonu gorerek, insanlarin diinya ve ahiret mut-
lulugunu elde etmek i¢in sorumluluklarini bilmelerini saglamaya yarar. Risalet kavrami, nii-
biivvetle anlam bakimindan ortiismekle birlikte, dini literatiirde daha ¢ok “niibiivvet” terimi
tercih edilmistir. Her iki kavramin temelini ise Allah Teala’nin vahiy yoluyla bildirdigi buy-
ruklart ve bilgileri insanlara aktarma gorevi olusturmaktadir. Bu goérev dogrultusunda ilahi
mesaj1 iletmekle yiikiimlii kilan kimselere “nebi” veya “resul” denmektedir.1®2

Tarih boyunca niiblivvet miiessesesi, farkl felsefi ve din dis1 akimlar tarafindan gesitli
acilardan reddedilmistir. Vahyin imkanini veya gerekliligini inkar eden bu yaklagimlar karsi-
sinda, Islam alimleri niibiivvetin hem aklen hem de naklen zorunlu oldugunu temellendirme

cabasi igerisinde olmuslar ve bununla alakali ¢esitli eserler telif etmislerdir. Bu baglamda

160 Salimi, et-Temhid, s. 152-253.
161 fsfahand, Miifredat, s. 1031.
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Salimi de niibiivvetin gerekliligini hikmet, ilahi adaletin saglanmasi, toplumsal ve bireysel
ihtiyac temelinde degerlendirerek, vahiy ve risaletin gerek aklen gerekse naklen zorunlu oldu-
gunu savunmustur.

Vahyin zorunluluguna ve ispatina dair Salimi, sekiz agidan olusan bir delillendirme
diizeni sunmustur. Bunlar; zulim ve saldirmin sinirlarinin agiklanmasi, saldiriddan men ve
sakindirma, diinyada miikafat ve cezalandirmanin hikmet agisindan gerekli olusu, cezalandir-
manin miktarinin belirlenmesi, nimetler ve mubahlarin agiklanmasi, nimet verene siikriin ge-
rekli oldugunun beyani, siikiir ve kullugun sinirlarinin agiklanmasi, haklarin ve maslahatlarin
beyan ile giizellik ve ¢irkinligin gdsterilmesi seklinde belirlenmistir.16®

Salimi’ye gore, zuliim ve saldir1 eylemlerinin sinirlarinin belirlenmesi ve agiklanmast,
vahyin gerekliligini ortaya koyan 6nemli delillerden biridir. Cilinkii bu tiir eylemler hem bi-
reysel haklarin hem de ilahi sinirlarin ihlaline sebep oldugundan caydiriciligi i¢in birtakim
yaptirimlara ihtiya¢ vardir. Ona gore zulmiin ilk derecesi en hafif sekliyle sovmedir. Bu tiir
saldir1 da iki diizeyde gergeklesebilir: Birincisi bireyin dogrudan sahsina yonelik olan hakaret-
ler, ikincisi ise ailesi ve yakin cevresine yoneltilen sozlii saldirilardir. Bu tiir davranislarin
toplumda utang ve rezillik kaynagi oldugunu belirten Salimi, her iki durumda da bu eylemle-
rin gormezden gelinmesini caiz gérmez. Dolayisiyla hem caydirici 6nlemler hem de uygun
karsiliklar hikmet ve akil geregi vacip olur. Ceza sisteminin etkinligini saglamak i¢in ise uy-
gulanacak yaptirimlarin islenen sugtan daha giiclii ve etkili olmasi gerekmektedir. Eger ceza,
sugla esdeger ya da ondan daha hafif olursa, bireyin nefsani egilimleri ve sinirli akli nedeniyle
o sugtan vazge¢mesi beklenemez.'®* Bu da adaletin tesisi agisindan yetersiz kalir.

Hakaret sucgu ile bu sugu isleyene verilmesi gereken cezalar hakkinda acgiklama yapan
Salimi’ye gore eger sovme eylemi bireyin sahsina yonelikse, bu genellikle daha hafif bir ceza
olan ta‘zir ile karsilanabilir ve magdurun affetmesi miimkiindiir. Ancak hakaret bir kimsenin
ailesine ya da yakin gevresine yonelmisse had cezasi ve sopa cezasi giindeme gelir. Iste bu tiir
durumlarda hangi fiilin hangi cezay1 gerektirdigi ne kiyas yoluyla ne de akilla belirlenebilir.
Bu ayrintilarin tespiti ve adil bicimde uygulanmasi i¢in vahyin belirleyici otoritesi vazgegil-
mezdir.'® Ayrica Salimi, ddvme, hirsizlik, zina gibi kul haklarma giren suglar ile Allah hak-
kina giren gesitli suglar1 ve bunlarin cezalarini, sug sayilmalarindaki hikmetleri siralayarak bu

cezalarin belirlenmesinde aklin ve kiyasin yeterli gelmeyecegini ifade etmektedir.
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Insanlarin, verdigi nimetler igin nimet verene ydnelik yerine getirmeleri gereken siik-
riin zaman ve miktar1 hususunda da vahyin belirleyici roliine vurgu yapan Salimi’ye gore,
Allah’n bahsettigi nimetler karsisinda stikretmeleri aklen vacip bir yiikiimliliiktiir. Zira nimet
karsisinda tesekkiir etmek, insan aklinin da onayladigi makul ve giizel bir davranistir. Bunun-
la birlikte, siikriin nasil ne kadar ve ne sekilde sinirlandirilarak yerine getirilecegi konusu, salt
akli muhakeme ve kiyas yoluyla belirlenemez. Ciinkii her bir birey kendi bagina dogruyu tes-
pit edemeyebilir. Zira insanlarin akillar1 farklidir, bu da insanlarin goriislerinin ve yaptiklari
islerin farkli olmasina yol agar. Eger siikriin uygulanis1 akla ve bireysel degerlendirmeye bira-
kilmis olsaydi, her birey kendi akli giiciine gore hareket eder, kendi istedigini yapar; bu da
zamanla uygulamalarda keyfilige ve toplumsal kargasaya neden olurdu. Ciinkii eger akil tek
basina tiim dogrulara ulasiyorsa kimse kimseye tabi olmaz, herkes kendi yontemini “dogru”
olarak kabul ederdi. Bu durumda toplumsal diizenin korunmasi miimkiin olmaz, farkli anla-
yiglar farkli yollar ve adetler dogurur, bu da pargalanmalara sebep olur ve toplumsal fesada
yol agards. 1%

Bu tiir ihtilaflarin temelinde vahyin yonlendirici otoritesinin terk edilmesinin yattigini
belirten Salimi’ye gore eger insanlar siikiir gibi temel ibadetleri yalnizca kendi akillariyla be-
lirlemeye caligsalardi, hakikatin bilgisine ulagmalart miimkiin olmazdi. Oysa insanlar bazen
kendi sahsi meselelerinde bile en uygun karar1 veremezken, ilahi siikriin mahiyetini ve sinirla-
rin1 tayin etme yetisine nasil sahip olabilirlerdi? Dolayisiyla hem bireysel hem toplumsal ola-
rak diizenin korunabilmesi igin, insanlarin Allah’in nimetlerine nasil siikredecegini 6greten bir
otoriteye ihtiyag vardir. Bu otorite ise, sadece vahiydir.’®” Vahiy olmaksizin ne bireylerin dav-
raniglar1 diizenlenebilir ne de toplumun biitiiniinii kusatan bir diizen kurulabilir. Salimi, bu
diistincesiyle, aklin vahyin rehberligine yani niiblivvet kurumuna olan zaruri ihtiyacini vurgu-
lamakta, dini ve diinyevi hayatin ilahi bildirim olmaksizin saglikli sekilde siirdiiriilemeyece-
gini ortaya koymaktadir.

Insan aklinin tek basina yetersiz kaldig1 ve bir peygamber aracilig ile vahye ihtiyag
duydugu alanlar olarak ibadet ve muamelat konularin1 da giindeme getiren Salimi’ye gore
namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetler bunun agik 6rnekleridir. Her bir ibadetin yerine getiri-
lebilmesi igin belirli riikiinleri, sartlari, siinnetleri ve edepleri vardir. Ornegin, namazda ki-
yam, riikli, secde ve tahiyyat gibi belirli fiziksel ve sozlii fiiller zorunludur. Diger taraftan

ibadeti bozan durumlar ve sakinilmasi gereken davraniglar da mevcuttur. Ayni durum, orug,

186 Salimi, et-Temhid, s. 155-156.
187 Salimi, et-Temhid, s. 156.



50

zekat ve hac gibi diger ibadetler i¢in de gegerlidir. Iste bu detaylarin higbiri, salt akil yiiriitme
ya da kiyasla ortaya konamaz. Bu bilgilerin kaynag1 yalmzca vahiydir.'%®

Salimi, buradan yola ¢ikarak sadece ibadetlerde degil, insanlarin sosyal ve ekonomik
iliskilerinde de benzer bir durumun gecerli oldugunu vurgulamistir. Nikah, talak, alisveris,
kira sozlesmeleri, muzaraa, emanet, 6diing verme, havale, kefalet, vekalet gibi muameleler ile
davalar, sahitlik, sulh, inkar ve zorla yaptirma gibi hukuki stireclerin tamami da bu kapsam-
dadir. Bu tiir islemler, insanlarin karsilikli giiven iliskisini etkileyen ve ¢ogu zaman anlasmaz-
lik ve ¢ekismeye yol agabilecek alanlardir. Bu nedenle her bir islem igin, olaym baglamina,
taraflarin durumuna ve toplumsal kosullara gore farkli hiikkiimler gereklidir. Salimi, bu hii-
kiimlerin karmasik ve ¢ok boyutlu olmasindan dolay1 akil ve kiyas gibi yontemlerle tam an-
lamiyla belirlenemeyecegini belirtmistir. Ciinkii bu meselelerin anlamlar1 gogu zaman ince ve
derindir, deliller ve gerekgeler oldukga ¢esitlidir ve hiikiimlerin farklilasmasina neden olan
bir¢ok etken ve isaret bulunmaktadir. Bu bakimdan ayni olay dahi farkli zaman, mekan veya
sartlar altinda farkli hiikiimler dogurabilir. Boyle bir sistemde aklin sinirli kapasitesiyle tek bir
hiikme ulagsmak ve bunu genellestirmek miimkiin degildir. Ayrica, ayn1 meselede birbiriyle
celisen birden fazla hiikmiin ayn1 anda gecerli olmasi da miimkiin degildir. Bu karmagiklikta
dogruyu tayin etmek ve hiikmii tespit etmek, ancak vahyin rehberligine dayali ser’1 hiikiimle-
rin belirlenmesiyle miimkiindiir.®® Bu sebeple de bu tiir hiikiimler Allah Tealad’nin dgretmesi
yoluyla bilinmelidir. Dolayisiyla vahiy, Allah Teala’dan gelen sabit, sahih ve gerekli bir haki-
Kattir.17

Verdigi nimetler i¢in Allah’a siikriin zorunlulugu aklen ortaya konulabilse de s6z ko-
nusu siikiir ile ibadetlerin mahiyeti ve uygulanig bi¢ciminin akil yoluyla tespit edilemeyecegini
vurgulayan Salimi, 6zellikle bazi felsefi akimlarin, aklin kendi bagina bu tiir dini hiikiimleri
belirleyebilecegi yoniindeki iddialarini acik¢a reddetmistir. Ona gore bu tiir iddialar teorik
diizeyde temelsiz, tarihsel ve pratik olarak da gegersizdir. Clinkii Salimi, baz1 felsefecilerin
“ibadet ve siikiir akilla bilinir” seklindeki iddialarinin batil ve kesin olarak yanlis oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica bugiine dek hicbir birey ya da topluluk, yalnizca akli temel alarak
kapsamli ve evrensel gegerliligi olan bir seriat kuramamustir. Peygamberlerin getirdigi seriat-
larin disindaki diizenlemeler ya eksik kalmis ya da toplumsal fesada neden olmustur.*’* Dola-

yistyla tarihte, akil temelli bir dini sistemin hem pratikte islerlik kazandig1 hem de insanlar
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arasinda genis c¢apli bir kabul gordiigii 6rnek mevcut degildir. Bu gerceklik, aklin bu tiirden
dini kurallar1 belirleme giiciiniin olmadigin1 géstermektedir.

Salimi, baz1 bireylerin tarihte dini ya da ahlaki hiikiimler beyan etmis olsalar da bunla-
rin ya dogrudan Allah’tan gelen vahiyden ya da peygamberlerin 6gretilerinden etkilenerek
ortaya kondugunu savunmustur. Eger akil, insanlarin kabul ve itaat edebilecegi nitelikte hii-
kiimleri insa edebilseydi, bu diisiinceler de tipki diger felsefi ve batil mezheplerin yayildigi
gibi yayilird1.}"? Oysa tarihsel siire¢ bize, felsefi diisiincelerin her zaman farkli sekillerde or-
taya ciktigini, siklikla birbiriyle ¢elistigini ve insanlar arasinda ihtilaflara yol agtigini goster-
mektedir.

Hikmet kavramini merkeze alarak niibiivvetin gerekliligini ve ispatin1 konu edinen
alimlerin basinda siiphesiz ki Matiiridi gelmektedir. O niibiivvetin gerekliligini Allah’in her
fiilinin hikmetli olusu baglaminda temellendirmistir. Hikmet kavrami Allah i¢in kullanildi-
ginda “esyay1 bilmek ve onu en saglam ve kusursuz bi¢imde yaratmak” anlamina gelmekte-
dir.!™ Allah Teila’nin abesle istigal etmekten miinezzeh oldugunu ve biitiin fiillerinin bir
hikmete mebni meydana geldigini belirten Matiiridi, niibiivvet miiessesesini de bu cergevede
degerlendirerek O’nun insanlar i¢in diinya ve &hiret hayatlarina rehberlik etmesi i¢in bir elgi
gondermesinin hikmeti geregi zorunlu oldugunu ileri siirmiistiir. Ozellikle Kitdbii't-Tevhid
isimli eserinde vahyin ve niibiivvet kurumunun gerekliligini hikmet gergevesinde ele almistir.
Buna gore amagsiz igler yapan bir varliga hikmet sahibi denemez. Oysa Allah, birligini ve
mutlak egemenligini gosteren sayisiz delili evrende yaratmistir. Bu diizenli fiiller onun hikmet
sahibi oldugunu gostermektedir. Hikmetin geregi olarak da Allah’in, insanlara dogruyu ve
yanlis1 bildirecek emir ve yasaklar koymasi1 gerekmektedir. Bu ise ancak peygamberler araci-
ligryla miimkiin olmaktadir.}™

Matiiridi’nin niiblivvetin gerekliligine dair yaptig1 agiklamalar ile Salimi’nin vahyin
zorunlulugunu sekiz yonlii bir delillendirme ile temellendirme bi¢imi arasinda dikkat ¢ekici
bir benzerlik bulunmaktadir. Matiiridi de niibiivvetin zorunlu olusunu; ilahi emir ve yasaklarin
bildirilmesi, adaletin tesisi, toplumsal diizenin ve medeniyetin insasi i¢in gerekli bilgilere ula-
stlmasi, ayrica kulluk gorevlerinin yerine getirilebilmesi i¢in ibadetlere dair bilgilere ihtiyag
duyulmas: gibi gerekgelerle temellendirmistir. insan, dogustan sahip oldugu akil ile baz1 sey-
leri kavrayabilir; fakat inang, ahldk ve ibadet gibi alanlarda gilivenilir bilgiye ulasmak icin

ilah1 bir bildirime ihtiya¢ duyar. Bu baglamda niibiivvet, insan aklinin sinirlarin1 tamamlayan
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ve onu dogruya yonlendiren bir islev gormektedir. Matiiridi’nin bu konudaki yaklagimi da
diger hususlarda oldugu gibi, bilgi kaynaklarindan akil ile vahiy arasinda kurdugu dengenin
ve ikisinin birbirini tamamladiginin vurgulanmasi yoniinde olmustur. Bu yoniiyle her iki dii-
stinlirlin de niibiivvetin zaruretini akli ve toplumsal boyutlariyla birlikte ele aldigi gériilmek-
tedir.

Matiiridi’nin niibiivvetin zorunluluguna dair ileri siirdiigii gerekgelerden birincisi, Al-
lah’in insana ¢ok biiylik nimetler vermis olmasidir. Allah, insan1 en giizel sekilde yaratmus,
goklerin ve yerin imkanlarini onun hizmetine sunmustur. Dolayisiyla insan bu nimetleri kendi
cabasiyla kazanmig degildir. Bu durumda insanin, bu nimetlerin sahibini tanimasi, O’na siik-
retmesi ve gorevlerini bilmesi gerekir. Ciinkii birine degerli nimetler verip onun da bu nimet-
lerin kiymetini bilmemesi aklen uygun goériilmez. Bu nedenle Allah, insana emir ve yasaklar
gondererek onu sorumlu kilmistir. Bu emir ve yasaklar1 insanlara bildirmek ise peygamberler
araciligryla olmaktadir. Bu da niibiivvetin gerekli oldugunu gostermektedir.!”® ikincisi, nii-
biivvet adalet ve zuliim baglaminda ahlaki bir zorunluluktur. Allah, insanlara dogruluk, adalet
gibi giizel davraniglan sevdirirken; yalan ve zuliim gibi kétii davraniglar ise ¢irkin géstermis-
tir. Akil, bu davranislarin bazilarin1 dogru bazilarini yanhs olarak degerlendirebilir. Ancak
herkesin ayni ahlaki yargilara ulagsmasi miimkiin degildir. Bu yiizden peygamberler gonderil-
mis ve insanlarin dogruyu daha acik bir sekilde 6grenmesi saglanmistir. Ayrica, bu emir ve
yasaklara uyulmasi i¢in miikafat ve ceza gibi tesvik edici unsurlar da eklenmistir. Bu da in-
sanlarim hem diinyada diizenli bir yagsam siirmeleri hem de ahiret agisindan sorumluluklarini
bilmeleri i¢in gereklidir.1’®

Diinya islerinin diizeni ile dinin korunmasi da ayni temel ilkeye yani niibiivvetin aklen
zorunlu olmasina dayanmaktadir. SOyle ki; Allah, insanlart yaratmig ve onlart sinava tabi tut-
mustur. Onlar i¢in gokten su indirerek yeryiiziinde besin ve sifa kaynaklar1 yaratmis; ayni
zamanda zarar verici unsurlar da var etmistir. Ancak bu zararli ve yararli seyleri deneme yo-
luyla ayirt etmek, 6liim riski tasidigi i¢in aklen makbul degildir. Ciinkii insan akli bu tiir bilgi-
leri dogrudan ve giivenli bicimde elde edemez. Bu durumda, varliklarin mahiyetini ve hangi
amaca hizmet ettiklerini insanlara bildirecek bir elgiye, yani peygambere ihtiya¢ kaginilmaz
bir gercektir. Boylece insanlar hem bedensel varliklarini saglikli sekilde siirdiirebilecek hem
de dini gorevlerini yerine getirebileceklerdir. Insan akli, baslangicta dogadaki imkanlar1 ve
bunlarin nasil kullanilacagini bilemez. Deneyim yoluyla bazi sonuglara ulasabilse de bu fay-

dalarin insan hayatina nasil dahil edilecegini gosterecek bir rehberin varligi gereklidir. Zira

115 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 351.
176 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 351-352.



53

gidalarin yanlhs kullanimi ciddi zararlara yol agabilir, bu nedenle, neyin faydali ya da zararl
oldugunu belirleyebilecek bilgi birikimi ancak vahiy yoluyla saglanabilir.}’” Benzer sekilde,
sanatlar, zanaatlar, ticaret, dil 6grenimi, hayvanlarin evcillestirilmesi gibi toplumsal hayati
diizenleyen alanlarda da akil tek basina yeterli degildir. Insanlar hangi meslege, hangi yolla
ulasacaklarini ya da hangi ihtiyaglarini nereden karsilayacaklarini kendiliklerinden bilmezler.
Biitiin bu alanlarda insanlara rehberlik edecek bir peygambere ihtiya¢ vardir.!’® Gériiliiyor ki
Matiiridi agisindan da peygamberlik kurumu, insanlarin hem diinya hem de ahiret hayatini
diizenleyen temel bilgileri 6grenip uygulayabilmesi agisindan vazgecilmezdir. Bu sebeple,
niiblivvetin hikmet geregi zorunlu oldugu anlagilmaktadir.

benzerlik dikkat cekmektedir. Her iki diisiiniir de niibiivvetin gerekliligini hem akli gerekgeler
hem de toplumsal diizenin korunmasi agisindan degerlendirmistir. Salimi, niibiivvetin zorun-
lulugunu sekiz farkli agidan delillendirmis, Matiiridi de ilahi emir ve yasaklarin varligi, adale-
tin saglanmasi, ibadetlerin 6grenilmesi ve toplumun medeniyet kurmasi gibi temel ihtiyaglar
tizerinden benzer bir yaklagim sergilemistir. Bu benzerlik ve uyum, niibiivvetin hem bireysel

hem de toplumsal diizeyde vazgecilmez bir kurum oldugunu gostermektedir.

1.2.4. Peygamberlerin Ismet Sifati

Giinah islemekten korunmusluk manasinda kullanilan ismet sifati, “Peygamberlerin fi-
illerinin, dncelikle Allah Tedla’nin onlar1 zati bir safiyetle yaratmasi, ardindan bedeni bakim-
dan tistiin 6zelliklerle donatmasi, sonrasinda ise ilahi destekle ayaklarini sabit kilmasi, kalple-
rine sekine indirerek i¢ huzuru bahsetmesi, onlar1 koruyup gézetmesi ve nihayetinde onlari
muvaffak kilmasi sayesinde korunmasi” seklinde tanimlanmistir.!’”® Peygamberlerin ismet
sifatinin zamanla iligkisi, yani vahiyden 6nce ve sonra masum olup olmadiklar1 hususunda
mezhepler ve kelam ekolleri arasinda tartigmalar yapilmistir. Kelamcilarin ilk olarak dnem
verdikleri ve aklen zaruri oldugunu ortaya koymaya caligtiklar1 husus, ismet sifatinin 6ncelik-
le peygamberlerin teblig gorevleriyle ilgili olmasidir. Niibiivveti inkar edip, peygamberligin
imkansiz oldugunu diisiinenlere karsi yapilan tartismalarda ismet sifati, inanilmasi vacip iti-
kadi bir riikiin olarak ortaya konmustur. Zaten bilinmektedir ki niibiivvet ve risaletin zorunlu-
lugunu savunmak, ayn1 zamanda peygamberlerin kendilerine vahyedileni oldugu gibi insanla-

ra ulastirmada yani tebligde hata, tahrif ya da herhangi bir degistirmeden korunmus olmasi
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gerektigini de ifade etmektir.'®® Salimi de bu konudaki degerlendirmesini mezhep ve ekollerin
goriislerini tahlil ederek temellendirmektedir.

Salimi Es‘arilerin, peygamberlerin ve resullerin ancak kendilerine vahiy geldikten son-
ra peygamberlik sifatin1 kazandigini, bu sebeple onlarin vahiy oncesi donemde kiifre diismek
hari¢ diger giinahlar1 islemekten masum olmadiklari, vefat ettikten sonra da peygamberlikle-
rinin sona erdigi yoniinde goriis beyan ettiklerini belirtmektedir. Bu goriisii ise biiyiik bir hata
olarak nitelendirmektedir. 8!

Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) aktardigina gore, Es‘ari ismeti, Allah’mn kulda ya-
rattig1 zorunlu bir hal olarak degerlendirmistir. Es‘ari’ye gore, masiimun giinaha yonelmemesi
kendi iradesinin bir sonucu degil, Allah’in onda yarattigi bir fiilin neticesidir. Buna gore
masim hem bedensel hem de nefsani yonleri itibariyla, glinaha yonelmesini engelleyen bir
meleke ile donatilmistir. Buna gére masiimun diger insanlar gibi beser niteliklere sahip oldu-
gunu kabul etmekle birlikte, ismeti “itaate gii¢ yetirmek” veya “giinaha yonelmesini engelle-
mek” seklinde yorumlamistir. Es‘ari’ye gore, peygamberlerin niibiivvetten sonra tiim giinah-
lardan korunmus olmalar1 vaciptir ve bu konuda Es‘ari ekolii arasinda genel bir ittifak bulun-
maktadir. Bununla birlikte, sehiv ve hata tiiriindeki fiiller, glinah mahiyetinde degerlendiril-
memistir; bu nedenle Eg‘ariler, bu tiir durumlarin peygamberlerden meydana gelmesini caiz
gdrmiislerdir. Ornegin, Hz. Peygamber’in namaz sirasinda iki rekat kildiktan sonra selam ve-
rip eksik kalan kismi1 tamamlamasi ve sehiv secdesi yapmasi bu duruma 6rnek olarak goste-
rilmistir. Es‘ariler, peygamberlerin niiblivvetten once giinah islemelerini ise caiz gdrmiis ve
Kur’an’da peygamberlerin kusurlarina dair yer alan ifadeleri bu ¢ercevede te’vil etmislerdir.
Bu yaklagima gore, peygamberler vahiy gelmeden once diger insanlar gibi beseri zaaflara
sahip olabilirler; ancak vahyin gelisiyle birlikte ismet sifat1 tam anlamiyla gergeklesir. Es‘ari,
bu goriisiinii, “Béylece Adem rabbine kars1 gelmis ve yolunu sasirmusti.”*®2 ayetine dayan-
dirmistir. Bu yaklagim, peygamberlerin vahiy dncesinde beseri yonlerinin agir bastigini, ancak
niiblivvetle birlikte Allah’in korumas: altina girdiklerini ortaya koymaktadir. Es‘ari’nin bu
diisiincesi, Salimi’nin elestirisinin de temelini olusturmustur. Salimi, Es‘ari’nin peygamberle-

rin vahiy oncesinde heniiz peygamber olarak nitelendirilemeyeceklerini ve bu donemde kiifiir
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disindaki hata ve giinahlar1 igleyebileceklerini 6ne siirdiigiinii belirttigi bu yaklasimi, pey-
gamberlik misyonunun ilahi ve ahlaki biitiinliigii acisindan sorunlu bulmustur.!8

Mutezile icinde de peygamberlerin ismet sifati hakkinda goriis ayriliklarinin mevcut
oldugunu ifade eden Salimi, onlardan bir grubun peygamberin vahiy oncesinde de peygamber
oldugunu, dolayisiyla masumiyetin bu dénemde de gegerli oldugunu belirtirken, diger bir
grubun ise bu donemde peygamberlik ve masumiyetin bulunmadigini savunduklarini ifade
etmektedir.'® Bu hususta Mutezili alimler arasinda goriis ayriligmin bulundugunu Pezdevi de
ifade etmektedir. Bazi1 Mutezili alimler peygamberlerin biiylik giinahlar, kiigiik giinahlar ve
zellelerden biitiiniiyle masum olduklarin1 savunmuslardir. Bu goriise gore peygamberlerden
sadir olan zelle ve itaatsizlikler, aslinda sadece daha faziletli olan1 terk etme mahiyetindedir
ve mutlak bir giinah anlammna gelmemektedir. Ote yandan, baz1 Mutezile mensuplari ile Ha-
riciler arasinda yer alan kimi isimler, peygamberlerin ne biiyiik ne de kii¢iik giinahlardan ko-
runmus oldugunu ileri siirmiislerdir.8®

Mutezili kelamcilardan Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) aktardigina goére, Eba Ali
el-Ciibbai her ne kadar peygamberlerin niibiivvet sonrasinda biiyiikk giinah islemelerini caiz
gormiiyorsa da bi’set oncesinde onlar igin biiylik giinahin cdiz oldugunu kabul etmektedir.
Ancak Kadi’ya gore peygamberlerin gonderilis amaci kullara fayda saglamak ve onlari ilahi
hakikate ulagtirmaktir. Bu amaci gergeklestirebilmenin temel sartlarindan biri ise peygambe-
rin toplum nezdinde giivenilir, itibarli ve kabul edilebilir bir kisi olmasidir. Sayet peygamber,
nefret uyandiran ya da toplumun onaylamadigi davraniglar sergileyen bir kimse olsaydi, in-
sanlar onun peygamberligini kabul etmekte zorlanirlardi. Bu nedenle Allah’in, peygamberle-
rini her tiirli nefret sebebi olabilecek davraniglardan korumasi gerekmektedir. Kadi Abdiil-
cebbar, bu gerekceyle, Hasviyye!® gibi bazi gruplarin savundugu, “peygamberlerin bi’set
Oncesi bliylik glinah islemesinin caiz oldugu” goriisiinii acik bir sekilde reddeder ve niibiivvet
oncesi de dahil olmak {izere peygamberlerin biiylik giinahlardan korunmus olmalar1 gerektigi-

ni savunur.®’

18 Fahreddin er-Razi, Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin min’l-Ulem ve’l-Hiikema ve’l-
Miitekellimin, Mektebetu Dari't-Tiiras, Kahire 1411/1991, s.521; Ebii Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Mu-
hammed et-Temimi el- Bagdadi, Usilii’d-din, Matbaatu’d-Devlet, Istanbul 1346/1928, s.167-169; Akin, Ebii
Sekiir es-Salimi ve Eg ‘ariyye 'nin Niibiivvete Dair Goriislerinin Mukayesesi, S. 34.

184 Salimi, et-Temhid, s. 158.

185 pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 176.

18 Hagviyye, dini meselelerde akli degerlendirmelere bagvurmayi reddedip naslarin yalnizca zahirine bagh ka-
lan, bu yaklagimiyla tesbih ve tecsime varan anlayislart benimseyen gruplari ifade etmektedir. Bkz. Metin
Yurdagiir, “Hagviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XV, s. 426.

187 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-hamse, s. 438-440.
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Salimi, Ehl-i Stinnet’in ise peygamberlerin hem vahiyden 6nce hem de sonra peygam-
ber olduklarini, bu nedenle her iki donemde de masum olduklari yoniinde bir goriisii benim-
sedigini vurgulamaktadir.'® Nitekim Eb( Hanife el-Fikhu 'I-Ekber isimli eserinde peygamber-
lerin hepsinin kii¢iik, biiyiik giinahlardan, kiifiir ve ¢irkin hallerin hepsinden miinezzeh olduk-
larin1 agikga ifade etmistir. Bununla beraber zelle denilen siirgme ve hatalarin meydana gele-
bilecegini eklemistir.!8 Ehl-i Siinnet’in genel gériisiine gore de Resullerin, vahiy éncesinde
de giivenilir ve emin kimseler olduklar1 kabul edilmistir. Ayrica vefatlarindan sonra da pey-
gamberlik sifatlar1 devam etmektedir. Bu yiizden de dmiirleri siiresince masumiyet sifat1 onlar
icin vaciptir. Bu goriisiin dayanagi olarak Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa hakkinda gegen, “Bunun
tizerine Meryem cocugu isaret etti. Onlar ‘Besikteki bir ¢ocukla nasil konusuruz?’ dediler.
Cevabu ise ¢ocuk verdi: Ben Allah’in kuluyum; O bana kitap verdi ve beni peygamber yap-
t1.”1%0 mealindeki ayet zikredilmistir. Bilindigi iizere, besikteki bir cocuga vahiy gelmesi
miimkiin degildir, ayrica kitap da ancak gonderilmis bir peygambere verilmistir. Dolayisiyla
bu ayet Salimi’ye gore higbir yoruma ve tevile gerek birakmadan peygamberlerin hayatlari
boyunca peygamber olduklarina dair agik bir nasstir. Bunu inkér eden kisinin kafir olacagini
belirten Salimi bu konuda net bir ¢izgi ¢izmistir. Hz. Peygamber’e isnad edilen “Ben, Adem

heniiz su ile toprak arasindayken peygamberdim.”!!

rivayetinin, peygamberligin mahiyeti
geregi sadece belirli bir zamana bagli olmadigini ve ismetin, peygamberligin 6n kosulu olarak
diisiiniildiiglinii ortaya koydugunu ifade etmektedir. Ciinkii vahiy almadan 6nce yalanla itham
edilmis bir kisiye insanlar giivenmez ve bu durum, peygamberligin islevini gecersiz kilar.'%?
Ehl-i Siinnet kelamcilari, peygamberlerin yalnizca peygamberlik gorevi siiresince de-
gil, oncesinde de giinahlardan korunmus, yani “masum” olmalarinin zorunlu oldugunu belirt-
mislerdir. Bu masumiyetin yalnizca “miimkiin” olmasi, yani “olabilir de olmayabilir de” sek-
linde degerlendirilmesi yeterli degildir; aksine, peygamberlik gorevini tasiyacak kisinin
masumiyetinin zorunlu olmas1 gerekir. Zira masumiyet yalnizca miimkiin kabul edilirse, o
zaman peygamber ile siradan bir miimin arasinda bu yonden bir fark kalmaz. Her ikisi i¢in de

“belki masumdur, belki degildir” denebilir. Oysa bu durum, peygamberin 6rnekligini ve ilahi

mesajin giivenilirligini zedeleyeceginden dogru degildir. Bu nedenle peygamberin masumiye-

188 Salimi, et-Temhid, s. 158.

189 Nu’man b. Sabit Eba Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, “/mdm-1 A ’zam in Bes Eseri”, cev. Mustafa Oz, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul 2020, s. 55.

190 Meryem 19/ 29-30.

191 Tbn Teymiyye, bu rivayetin sahih olmadigini, bunu miilhidlerin uydurdugunu ve aslinin olmadigini sdylemek-
tedir. Bkz. ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdava, Thk. Amir el-Cezzér, Enver el-Baz, Daru’l-Vefa’, 1426/2005,
C. 2, s. 147; Biinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, Isldam'in Anlasimasinda Siin-
netin Yeri ve Degeri: Kutlu Dogum Sempozyumu, Ankara 2003, s. 421.

192 Salimi, et-Temhid, s. 158-159.
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ti, immet nezdinde giiven insa eden ve niibiivvetin dogrulugunu temellendiren temel bir ilke-
dir.193

Masumiyetin kapsami konusunda Salimi, peygamberlerin hem kiiciik hem de bliylik
giinahlardan, hatta bu tiir fiilleri islemeye niyet etmekten dahi masum olduklarini belirtmistir.
Ciinkii kiictik giinahlar bile bilingli sekilde islenirse biiyiik giinah kapsamina girer ve bu, pey-
gamberler i¢in asla caiz degildir. Peygamberlerin, vahiyden 6nce de gilinahlardan korunmus
olmalarinin zorunlu olup olmadig1 meselesi tartisilirken bazi ayetler itiraz olarak giindeme
getirilmistir. Ornegin, Kur’an’da Hz. Ibrahim’in “Beni ve evlatlarimi putlara tapmaktan uzak
tut.”1%* seklindeki duast ile “Ay1 dogarken goriince ‘Rabbim budur’ dedi.”!% ifadesi ilk bakis-
ta onun putperestlikten korunmayi temenni ettigini ya da bir donem yanlis inanglara saplandi-
g1 diisiindiirebilir. Benzer sekilde, Hz. Yusuf’un “Beni Miisliiman olarak vefat ettir.”’**® dua-
s1 da onun iman iizere 6lme konusunda bir endise tasidig1 izlenimi uyandirabilmektedir.t®’
Salimi kelam alimlerinin bu tiir ayetleri ¢esitli agilardan ele aldiklarini ifade ederek degerlen-
dirme yoluna gitmistir. Ona gore dncelikle Hz. Ibrahim’in “Bu benim Rabbimdir.” sézii, miis-
riklerle alay etmek i¢in ya da onlara hitap yoluyla séylenmis olabilir. Bir diger goriise gore ise
bu ifade, onlarim tanrilik iddiasina kars1 elestirel bir sorgulama tarz1 tasir. Burada Hz. ibrahim,
g0k cisimlerinin dogup battigin1 gézlemleyerek, onlarin Yaratici olamayacagini ve onlarin da
bir Yaratici’ya ihtiya¢ duyduklarini ortaya koymak istemistir. “Bu benim Rabbimdir.” ifade-
siyle kastedileni ise “Bu varligin yaraticist benim de Rabbimdir” seklinde yorumlamugtir.t%
Bu yoniiyle ifade, tevhid inancini pekistiren bir reddiye mahiyetindedir.

Hz. Ibrahim ve Hz. Yusuf’un yaptiklari dualar, onlarin giinah islemis olabileceklerine
degil, kulluk sorumlulugu gergevesinde Allah’a yonelmis olmalarina isaret etmektedir. Zira
peygamberler, Allah’in azameti karsisinda daima husl i¢inde olan kimselerdir. Bu nedenle
her ne kadar kotii bir sonla karsilagmalart miimkiin olmasa da onlar kulluklarinin bir geregi
olarak her zaman ilahi yardim ve hidayeti dilemislerdir. Nitekim Hz. Peygamber’in bile kabir
azabindan Allah’a siginmasi, onun korkuya dayali degil, kulluk makamina dayali bir teveccii-
hiiniin gdstergesidir. Ayrica, Hz. Ibrahim’in duasinda gecen “gocuklarim” ifadesi, sadece bi-
yolojik ogullarint degil, onun soyundan gelecek nesilleri kapsamaktadir. Hz. Yusuf’un duasi

ise, 6liim aninda nefsin kotii yonlerinden korunma ve Islam i{izere can verme arzusunu ifade

193 Salimi, et-Temhid, s. 159.

194 fbrahim 14/ 35.

195 En‘am 6/ 76.

196 Yusuf 12/ 101.

197 Salimi, et-Tembhid, s. 160.

198 Salimi, et-Temhid, s. 160-161.
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etmektedir. Dolayistyla bu dualar, peygamberlerin ismetiyle celisen bir giinah islediklerine
degil, onlarin siirekli bir kulluk bilinci iginde olduklarina isaret etmektedir.1%

Bazi alimler, peygamberlerin ismet sifatin1 degerlendirirken, onlarin giinahlardan ko-
runmus olmalarin1 mutlak ve kesbe bagli olmadan gergeklestigini savunmuslardir. Buna gore
peygamberler, bilingli bir ¢aba harcamaksizin da ilahl koruma altindadirlar; yani Allah
Teala’nin lituf ve inayetiyle dogrudan masumiyetle desteklenmislerdir. Dolayisiyla peygam-
berlerden sadir olan bazi fiiller zahirde timmetin fertlerine benzese de hiikiim bakimindan
farklidir. Ayni fiil bizden sadir oldugunda giinah sayilirken, peygamberlerden sadir oldugunda
bu fiil sadece bir “zelle” olarak degerlendirilmistir. Zira peygamberlerin bu tiir fiilleri kasit ve
giinah iradesi tasimadig1 gibi, Allah tarafindan da magfiret ve rahmetle muamele edilmistir.
Boylece bu fiiller, onlarin masumiyetini zedeleyen gercek bir giinah olarak kabul edilmemis-
tir,29

Salimi burada peygamberlerin giinah isleyebilecegi fikrinin yol agabilecegi zincirleme
sonuglara dikkat ¢ekmektedir. Eger kiiclik glinahlarin peygamberlerden sadir olabilecegi ka-
bul edilirse, mantiksal bir ilerlemeyle biiylik glinahlarin da onlardan sadir olabilecegi ihtimali
ortaya ¢ikar. Bu ise daha ileri bir asamada, kiifre diisme ihtimalini dogurur. Oysa bir peygam-
berin kiifre diigmesi, hem gonderilmis oldugu dinin hiikiimsiiz kalmas1 hem de iimmetin ta-
maminin akidevi agidan ifsadi anlamina gelir ki, bu durum kelami anlamda imkansiz kabul
edilmistir. Ciinkii kiifiir, biitiin amelleri bosa ¢ikarir, bu da peygamberlik kurumunun tiimden
gecersizlesmesini dogurur ki bu, ilahi hikmet ve rahmetle bagdasmaz.?%! Bu sebeple zelle dahi
olsa peygamberlere, ilahi emre aykir1 bir davranis isnat edilemez. Salimi’nin peygamberlerin
ismet sifat1 konusundaki bu hassasiyeti ile zelleyi kabul eden diger Ehl-i Siinnet alimlerinden
ayrildig1 ve zelleyi caiz gérmeyen Mutezile ile goriis birligi icinde oldugu goriilmektedir.?%?

Oyle anlagiliyor ki Salimi’ye gére peygamberlerin ismeti dinin selameti ve siirekliligi
acisindan zorunlu bir ilkedir. Peygamberlerin masumiyeti, onlarin itikadi sapmalardan, biiyiik
ve kiigiik giinahlardan, 6zellikle kiifiirden korunmus olduklarmi ifade etmektedir. Bu yakla-
stmin hem niibiivvetin giivenilirligini korumak hem de iimmetin ona mutlak bir teslimiyetle
baglanmasini saglamak amaci tasidig: ifade edilebilir.
boyutuyla sinirli gérmemis; genel olarak giinah, adalet ve ilahi rahmet anlayisi ¢ergevesinde

degerlendirmistir. O, Hariciler’in giinah anlayisini elestirerek bu yaklasimin asiriliga diistiigi-

199 Salimi, et-Temhid, s. 161.

200 Salimi, et-Temhid, s. 161-162.

201 Salimi, et-Temhid, s. 161-162.

202 Sadiker, Ebii Sekiir es-Salimi 'nin Keldm Anlayist, s. 247.
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nii belirtmistir. Haricllerin kii¢iik giinahlar1 dahi kiifre vesile saymalarini, dini sinirlar1 agmak
ve Allah’in rahmetini daraltmak olarak nitelendirmistir. Matiiridi’ye gore, kiigiik giinahi isle-
yen kimseyi tekfir etmek, bizzat Allah’in “Afiiv, Gafiir, Rahim” gibi bagislayiciliga dair isim
ve sifatlarii hiikiimsiiz kilmaya gotiirtir. Bu tiir bir yaklasim, ona gore hem teolojik hem de
ahlaki bakimdan Allah’a zuliim isnadi anlamma gelir; zira bu durumda “kii¢iik bir siirgme
sebebiyle biitlin iyiliklerin gegersiz kilinmas1” s6z konusu olur ki bu, ilahi adaletle bagdas-
maz.2%3

Matiiridi, peygamberlerin kiicliik giinah (zelle) isleyip islememesi meselesine daha
temkinli yaklagmistir. Ona gore peygamberlerden sadir olan zelleler, niibiivvet makaminin
vakarina zarar verecek tiirden degildir; bilakis bu tiir fiiller, onlarin beseri yoniiniin bir tezahii-
rli olarak degerlendirilmelidir. Bu siirgmeler, kasit ve isyan niteligi tasimamakla birlikte, pey-
gamberlerin Allah’a karg1 siirekli bir murakabe ve tevbe halinde bulunmalarina da vesile tes-
kil eder. Matiiridi, Kur’an’da peygamberlerin dua, istigfar ve niyazlarinin anlatilmasini bu
cergevede yorumlamistir. Eger bu dualar bir giinah bilinci tagimiyor olsaydi, onlarin bu sekil-
de niyazda bulunmalar1 anlamsiz olurdu. Bu nedenle Matiiridi’ye gore peygamberlerin bu
tutumlar1 hem kulluk bilincinin kemalini hem de ilahi rahmet karsisindaki tevazu ve hagyetle-
rini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla peygamberler hem niibiivvet 6ncesinde hem de sonrasin-
da kasith olarak biiyiik giinah islemekten korunmuslardir. Bununla birlikte, onlarin beseri
yonlerinden kaynaklanan ve kasit icermeyen kiigiik hatalar1 (zelle) niibiivvetin vakarina halel
getirmemektedir.2%4
ginda, her iki diisiiniiriin ayn1 kelami gelenege mensup olmalarina ragmen meseleyi ele alig
bigimlerinde belirgin bir farklilik oldugu goriilmektedir. Matiiridi, peygamberlerin beseri yo-
niinii g6z ard1 etmeyen, zelle kavramini ise niibiivvetin 6zilinli zedelemeyecek dl¢lide yorum-
layan daha dengeli ve mutedil bir yaklasim sergilemektedir. Ona gére peygamberlerden sadir
olabilecek kiigiik hatalar, kasit ya da isyan icermedikleri siirece giinah olarak degerlendirile-
mez; aksine bu tiir durumlar, onlarin derin kulluk bilincinin ve siirekli ilahi denetim altinda
bulunan insani yonlerinin bir yansimasidir. Buna karsilik Salimi, ayni diisiince gelenegini
takip ediyor olsa da ismet konusunda oldukga kat1 bir tutum benimsemistir. Ona gore pey-
gamberin kiigiik bir glinah, hatta zelle islemesi dahi niiblivvet makaminin kutsiyetine zarar
vermektedir. Zira kiiciikk giinahlar tabiati geregi biiyiik giinahlara zemin hazirlayabilir. Bu

nedenle Salimi’ye gore peygamberlerin ismeti, yalnizca biiyiik giinahlardan degil, kiigiik gii-

203 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 626-627.
204 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 626-627.
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nahlardan ve zellelerden dahi mutlak bir korunmusluk anlamma gelmelidir. Dolayisiyla
Matiiridi bu makami insani yon ile ilahi Lituf arasindaki bir denge iizerine insa ederken
Salimi, niibiivveti mutlak saflik {izerinden tanimlama yoluna gitmistir.

Salimi, mezhepler arasinda da farkli yaklasimlarin mevcut oldugu peygamberlerin ismeti me-
selesini, sadece bir inang ilkesi olarak degil, ayn1 zamanda peygamberligin islevini siirdiire-
bilmesi ve vahyin giivenilirliginin saglanabilmesi agisindan zaruri bir nitelik olarak degerlen-
dirmistir. Onun ifadesi ile vahiyden 6nce ve sonra, hatta 6liimden sonra bile peygamberligin
devam ettigini kabul eden Ehl-i Siinnet alimleri, peygamberlerin mutlak giivenilirligini esas
alarak onlarin her tiirlii glinah ve sapmadan uzak tutuldugunu savunmuslardir. Masumiyetin
sadece miimkiin degil, vacip olarak kabul edilmesi bu anlayisin temel dayanaklarindan biri
olmustur. Salimi de bu konuda Ehl-i Siinnet olarak isimlendirdigi ziimrenin gorislerini be-
nimseyerek peygamberlerin hayatlar1 boyunca ismet sifatiyla yani giinahlardan masumiyet ile
donatildiklarini, bu masumiyetin yalnizca biiyiik giinahlar1 degil, kiicliik glinahlar1 ve hatta
giinah niyetini dahi kapsadigimi vurgulamistir.’% Ona gére peygamberlik, dogas1 geregi ismeti
zorunlu kilar; aksi takdirde ilahi mesajin dogrulugu sorgulanir hale gelmektedir. Bu baglamda
Salimi, peygamberlerin ismetini inkar igeren yaklasimlarin niibiivvetin mahiyetini ve dinin
biitiinliglinii zedeleyecegini belirtmis ve bu tiir goriisleri agik¢a reddetmistir.

Buraya kadar ele alinan konular, niibiivvet miiessesesi baglaminda vahyin mahiyetinin
ve giivenilirliginin anlagilabilmesi i¢in gerekli zeminleri ortaya koymustur. Ancak vahiy, tek
bagina ilahi bir hitap olmanin 6tesinde, insan aklinin muhatap oldugu ve anlamlandirmasi ge-
reken bir olgudur. Bu noktada, akil ve vahiy arasindaki iligki hem dini bilginin dogrulugunu
temellendirme hem de inang esaslarinin anlagilmasini saglama bakimindan temel bir 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla ikinci béliimde, Islam diisiincesinde akil ile vahyin karsilikli konum-
lar1 ve birbirlerini nasil tamamladiklar1 incelenecek, 6zellikle Salimi’nin bu meseleye dair

yaklagimi ayrintili bigimde ele alinacaktir.

205 Ehl-i Siinnet kelamcilari, peygamberlerin vahiy alip insanlara iletme siirecinde ismet sifatina sahip olduklar1
konusunda ittifak etmislerdir. Ancak onlarin vahiy disindaki sz, fiil ve davranislarinda da mastm olup ol-
madiklart hususunda goriis ayriliklar1 vardir. Hanefiler peygamberlerin biiyiik ve kiiciik giinahlardan uzak ol-
duklarini, yalnizca kasitsiz hatalar isleyebileceklerini savunurken; Mutezile ve Es‘ariler kiiciik glinahlarin
sehven meydana gelebilecegini kabul etmektedir. Buna karsilik Sii diisiincede peygamberlerin, hata veya
unutma yoluyla dahi olsa higbir giinah islemeleri miimkiin degildir. Salimi ise peygamberlerin hem risalet
oncesinde hem de sonrasinda biitiin giinahlardan uzak olduklarimi agik¢a belirtmistir. Bu yoniiyle, Ehl-i Siin-
net olarak adlandirdig1 Hanefi-Matiiridi gelenege mensup olmasina ragmen o, Sii anlayisa yaklagsmaktadir. O,
peygamberlerin sadece bilingli giinahlardan degil, kasitsiz hatalardan da korunmus olmalar1 gerektigini sa-
vunmustur. Ciinkii ona gore zelle kiiciik giinaha, kii¢iik giinah biiyiik giinaha, o da kiifre yol acabilir; dolayi-
styla bir peygamberin hata islemesi, onun peygamberlik makamina zarar verir ve Allah’mn hikmetiyle bag-
dasmaz. Bu diislincesiyle Salimi, zelleyi caiz gérmeyen S$ii ¢izgiye yakin durmakta, Ehl-i Siinnet’in genel
yaklagimindan farkli bir konumda yer almaktadir. Bkz. Akin, Ebi Sekiir es-Salimi ve Es ‘ariyye nin Niibiivve-
te Dair Goriislerinin Mukayesesi, . 30-31.
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IKINCI BOLUM
AKIL-VAHIY ILISKiSI

2.1. Bilginin Kaynag Olarak Akil ve Vahiy

Bilginin kaynag1 meselesi, epistemolojinin en énemli tartisma alanlarindan biri olmus-
tur. Clinkii bilgiye ulastiran yollarin giivenilirligi ve kesinligi, ulagilan bilginin hakikat dege-
rini, dogruluk derecesini ve insan zihninde ne 6l¢iide baglayici olacagini da dogrudan etkile-
mektedir. insanin, neyi bilip bilemeyecegi ve bu bilgiye hangi araglarla ulasabilecegi, bu arag-
larin mahiyeti ile glivenirligini tartismanin merkezine yerlestirmistir. Kelamcilar bu konuyu,
genellikle “esbabii’l-ilm”, “medariki’l-ilm” ve “siibiilii’l-ilm” kavramlariyla ele almiglar-
dir.?% Onlara gére bilginin mutlak ve hakiki kaynag1 Allah’tir. Bunun disinda bilgiye ulasti-
ran her sey, hakikatte bir kaynak degil, insan1 kesfe gotiiren bir sebep ve vasitadir. Bu vasita-
lar ise genel olarak duyular, akil ve haber olarak ii¢ baslik altinda toplanmistir. Duyular, insa-
nin dis diinyaya iliskin dogrudan tecriibeler edinmesini saglayan araglardir. Akil, elde edilen
verileri dlizenleyen, anlamlandiran ve kiyaslarla yeni bilgilere ulasan bir meleke olarak go-
rilmiistiir. Haber ise insanin kendi duyular1 ve akliyla ulasamayacag1 sahalarda bilgi edinme-
sine imkan veren bir yol olarak degerlendirilmistir. Boylece kelamcilar, insanin farkli alanlara

dair bilgi edinmesini saglayan temel yollar1 sistematik bir biitiinliik igerisinde aciklamislar-
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2.1.1. Akhn Yiikiimliiliik Dogurmasi Meselesi

Kelam ilminde, iman ve amele dair yiikiimliiliiklerin kaynagi hakkindaki mesele
onemli tartisma konularindan biri olmustur. Bu baglamda Islam alimleri Allah’mn (kullara)
yiikiimliiliik getirmesinin zorunlu olmadigi hususunda ittifak etmiglerdir. Ancak yiikiimliili-
giin delilinin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmistir.

Mutezile, iman ve ser‘1 hiikiimler konusunda yiikiimliiliigiin delilinin ve yol gosterici
olan unsurun akil oldugunu savunmustur. Onlara gore, ser‘i hiikiimlerin ve dini esaslarin ge-
cerliligi aklin onayima baglhdir. Akla aykirt olan herhangi bir hitkmiin dinen baglayiciligi yok-

tur.?%® Dolayisiyla seriatin zorunlu kildig1 her sey, akla uygun olmak zorundadir ve aklin reh-

26 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 57-65; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usiili’d-Din, s. 508; Izmirli Ismail Hakka,
Yeni [Im-i Keldm, haz. Meliksah Sezen, Cizgi Kitabevi, Istanbul 2022, s. 101.
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berligini takip etmelidir. Bu baglamda Mutezili alimler, marifetullahin da aklen vacip oldugu-
nu ve Allah’t bilmenin yalnizca akil yiiriitme yoluyla gergeklesecegini savunmuslardir. Ayrica
mutlak vacip olan bir ylikiimliiliigii tamamlayan seyin de vacip oldugu ilkesi geregi, nazar da
zorunludur. Bu yaklasim, insanin vahiy gelmeden Once bile salt akliyla Allah’1 bilmekle mii-
kellef oldugu iddiasina dayanmaktadir. Es’ariler ise bu iddiaya ¢esitli yonlerden itiraz etmis-
lerdir. ilk olarak, marifetullahin nazar olmaksizin imkansiz oldugu yéniindeki iddia reddedil-
mistir. Cilinkii nazar, soyut ve ancak ¢ok dikkatli kisilerin kavrayabilecegi Onciiller {izerine
kurulu akil yiiriitmeyi gerektirir ve herkes i¢in zorunlu addedilemez. Ikinci olarak, Allah’m
kullarma gii¢ yetiremeyecekleri bir sey yliklemeyecegi ilkesinden hareketle, nazarin zaruri bir
on kosul olarak goriilmesi de uygun bulunmamistir. Dahasi, “Biz, resul gondermedik¢e kim-
seye azap etmeyiz” mealindeki ayet?®® delil gosterilerek, peygamber gelmeden 6nce insanlara
iman yiikiimliiliigiiniin aklen degil ser‘an sabit oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu ayet, Allah’in
azabinin, ancak resul vasitasiyla ylikiimliiliigiin bildirilmesinden sonra gergeklestirecegini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla marifet, ancak seriatin tebligi ile vacip hale gelir.?!® Salimi
de bu konuda Es‘ari’nin iman ve hiikiimlerin tamaminda zorunlulugun delilinin Allah’in em-
rini igitmek oldugunu kabul ettigini aktarmistir. Ona gore kendisine peygamber daveti ulag-
mamis bir kimse, hangi din {izere Oliirse Olsiin hatta puta tapmis olsa bile kafir sayilmaz ve
mazur kabul edilir. Ciinkii ona yonelik bir seri hitap gergeklesmemistir. Dolayisiyla iman da
kiifiirden sakinma da onun hakkinda zorunlu degildir.?!!

Salimi, Ehl-i Stinnet diisiincesinde herhangi bir yiikiimliiliigiin zorunlu olmasinin kay-
naginin yalnizca Allah oldugunu belirtmistir. Buna gore, bir bireyin dini hiikiimlerle sorumlu
tutulabilmesi i¢in, ilahi bir emir veya bu emir yerine gegebilecek agik bir delilin -yani rnegin
bir nass, bu nassa igaret eden bir alamet ya da onun yerine gegebilecek yazili bir metin, igaret
veya akli harekete gegirip insan1 bu hiikkmii kavramaya yoneltecek baska bir vasitanin- bu-
lunmasi gerekir. Bu tiir araglarin amaci, bireye Allah’in emir ve yasaklarini bildirmektir ve bu
bildirim gerceklestigi siirece, sorumluluk dogmaktadir. Bu baglamda, tarihsel olarak incelen-
diginde, “fetret ehli” diye adlandirilan bazi topluluklarin, kendilerine herhangi bir dini hiikiim
ulasmamis olmasina ragmen yalnizca fitri bir yonelisle Allah’a inandiklar1 goriilmektedir.
Ancak bu kisilerin, Allah’a iman etmelerine ragmen, seriatin ayrintili hiikkiimlerine dair bilgi-
ye sahip olmamalari, onlarin bu alanlardaki eksikliklerini mazur kilar. Ayni durum, darii’l-

harbde Allah’a iman eden kimsenin imani i¢in de gegerlidir. Bu kimse orug, namaz ve diger
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hiikiimleri yerine getirmemis olsa bile, kendisine bildirilmedigi icin iizerinden gecen ibadetle-
ri kaza etmesi gerekmez. Ciinkii ser’l hiikkiimlerin baglayiciligi, miikellef olanlara hiikmiin
bilgi yoluyla ulasmasiyla baslamaktadir. Bu hiikiimler ona ulagsmadig: siirece, onlarin gerekle-
rini yerine getirmemesi sorumluluk dogurmaz ve bu hiikiimlerin kazas1 da gerekmez. Akil ise
hiikiimler ve seriatlerin keyfiyetini vacip kilmaya delil degildir ve bu hususta kendi istidlaliyle
dogru yolu bulamaz.??

Buna karsilik Ehl-i Siinnet’e gore, Yiice Yaratici’nin varligini ve birligini bilmek, in-
san akliin istidlal giicliyle miimkiindiir. Baska bir ifadeyle, varliklar iizerine tefekkiir eden
bir akil, evrenin kendi basina var olamayacagini, bir Yaratici’ya muhtag¢ oldugunu idrak ede-
bilir. Ne var ki Salimi’nin de benimsedigi bu diisiinceye gore, bu durum imanin akil tarafin-
dan zorunlu kilindig1 anlamina gelmez. Zira akil, Allah Teald’nin herhangi bir yiikiimliiliik
iradesi ve emri olmaksizin, tek basina bir fiili vacip kilamaz. Bu baglamda, Allah’tan acik bir
buyruk gelmedigi siirece, salt akli delillerle iman yiikiimliiliigii dogmaz.?*®

Bu c¢ergevede akil yoluyla ulasilan inang, bir din ¢ergevesinde sekillenmigse ve bu
inang gercekte hakikate aykiriysa, kisi mazeretli kabul edilmez. Eger benimsenen dinin esas-
lar1, kiifrli gerektiren unsurlar igeriyorsa, bu durumda kisi kafir sayilir. Bu mesele 6zellikle su
iki farazi durumda daha agik hale gelir: Birincisi, Allah Teédla’nin hi¢ peygamber gonderme-
mis oldugu varsayimidir. Boyle bir durumda insanlar herhangi bir vahiy bilgisine ulasamamus,
bir dini benimsememis, diisiinme ve istidlal imkan1 verilmemis, hatta yaratildiklarini ve bir
Yaratici’ya muhtag olduklarini hi¢ idrak edememis olabilirler. Eger bu kisiler, tiim bu eksik-
likler sebebiyle Yaratic’y1 bilmekten tamamen yoksun kalmiglarsa, bu kimselerin hiikmii
nedir? Ikincisi ise, dogustan akil melekeleri gelismemis ve yiiksek bir dagda dis diinyayla hig
temasa gegmeden yasamis bir kimsenin durumudur. Bu sahsin da akil yiiriitme kabiliyeti ol-
madig1 icin iman gibi bir yiikiimliiliigii yerine getirme imkani bulunmamaktadir.?!* Bu iki
ornek, akli yetilerin ve digsal bilgilendirmenin yoklugunda kisinin dini sorumlulugunun sinir-
larin1 sorgulayan klasik kelam problemlerindendir. Kelamecilar arasinda sikga tartisilan “vah-
yin ulagsmadigi kimselerin sorumlulugu” problemine dair iki farazi durumu 6rnek veren
Salimi, bu konuyu ilk olarak mezheplerin mesele hakkindaki goriislerini aktarip daha sonra
Ehl-i Siinnet gergevesinde kendi diisiincesini temellendirerek ele almistir. Bu baglamda
Salimi, herhangi bir peygamberin gonderilmedigi, dolayisiyla insanlarin vahyi bilgiye ulasa-

madig1, hatta diistinme, istidlal ve Yaratict’yr idrak etme gibi temel akli yeteneklerden dahi
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yoksun birakildig farazi durumlar {izerinden, bireyin iman ylikiimliiliigiiniin sinirlarimi tartis-
maya agmigtir.

Mutezile’ye gore insan akli, Allah’in varligin1 ve birligini bilme konusunda yeterli bir
yetiye sahiptir ve bu nedenle iman etmek, akil sahibi herkes i¢in zorunludur. Bu ¢ergevede,
kendisine herhangi bir ilahi mesaj ulagsmamis, hatta hi¢bir inang sistemine mensup olmayan
bireyler dahi, sirf bu akli ylikiimliiliigii yerine getirmemeleri nedeniyle kafir kabul edilirler.
Onlara gore bu kisiler, iman etmeleri akilla vacip oldugu halde bunu ihmal ettikleri i¢in mazur
sayllamazlar. Buna karsilik Es‘ari tam karsit bir yaklasim sergilemistir. Es‘ari’ye gore, dini
yiikiimliiliikler ancak Allah’in hitabi ile sabit olur. Kendilerine herhangi bir vahiy ulagsmayan
veya peygamber davetiyle karsilasmayan kimseler bu hitaptan yoksun olduklari i¢in din yii-
kiimliilik altina girmezler. Hatta bu kisiler puta tapmis olsalar bile, lizerlerine ser‘1 bir teklif
yoneltilmemis oldugundan dolay1 mazeretli kabul edilirler ve kafir sayilmazlar.?!®

Ehl-i Stinnet ise bu iki u¢ goriis arasinda bir denge kurmustur. Bu yaklagima gore,
kendilerine iman teblig edilmemis kisiler iman etmedikleri gerekgesiyle dogrudan kafir ilan
edilmezler. Zira iman, Allah tarafindan bir peygamber araciliiyla acik¢a teblig edilmedigi
siirece vacip olmaz. Bu gériis, “Biz bir resul géndermedikce azap da etmeyiz.”?'® mealindeki
ayetle temellendirilmistir. Ancak bu kisiler bilfiil kiifre yonelip batil bir inang sistemini be-
nimsemeleri halinde, mazeretli kabul edilmezler. Ciinkii kiifiir gibi olumsuz bir hiikkmii idrak
edebilen bir akil, aym1 zamanda iman1 da idrak edebilecek kapasitededir.?’

Ote yandan baz1 alimler bu ayeti farkl1 sekilde yorumlayarak, ayette gecen “peygam-
ber gondermeyi” akil ile 6zdeslestirmislerdir. Buna gore kisi, aklin1 kullanarak Allah’1 tani-
makla yiikiimlidiir ve bu yiikiimliiligi yerine getirmemesi kiiflir sayilir. Bu yaklagimda akil,
dini sorumlulugun asli kaynagi kabul edilmektedir. Bu baglamda, bir kimse akliyla diigiiniip
yaratilmighgini fark eder, bir Yaratici’nin varligini idrak eder ve Allah’in yolu disinda baska
bir dine yonelmezse, diliyle ikrar etmese bile Allah katinda iman etmis sayilir. Ciinkii ikrar,
vahyin haber vermesiyle yiikiimliiliilk kazanan bir fiildir. Dolayisiyla vahiy bilgisine ulagsma-
yan kimse, sadece kalben inanmakla miimin kabul edilebilir. Nitekim Salimi Ebi Hanife’ye
atfedilen “Akli olan kimsenin Yaratic’y1 bilmemesi i¢in bir mazereti yoktur” soziiniin de
imanin akilla vacip olduguna degil, insanin aklin1 kullanarak tefekkiir etmekle yiikiimlii oldu-
guna isaret ettigini belirtmistir. Buna karsilik, kisi tefekkiir etmeyi tamamen terk eder ne Al-

lah’a iman eder ne de baska bir inanca yonelirse, bu durumda sorumluluk ihmali ortaya ¢ikar.

215 Salimi, et-Tembhid, s. 60.
216 fsra, 17/15.
217 Salimi, et-Tembhid, s. 61.



65

Boyle bir kimse, Allah’in dininin disinda bir inanca sahip olmadig: siirece dogrudan kafir
sayllmaz; ancak diisiinmeyi ve arastirmay1 ihmal ettigi i¢in mazur da goriilmez. Nihai hiikiim
ise Allah’in dilemesine brrakilmigtir.?8

Salimi aklin tek basina iman1 vacip kilmadigina dair 6nemli bir delil olarak aklin kendi
mahiyetini bile tam olarak kavrayamiyor olusunu sunmaktadir. Akil, Allah Teala tarafindan
“varlig1 ve ispat1” agisindan bir yiikiimliilik aracidir ancak kendi mahiyetini kavrayamayan
bir yeti, ilahi hiikiimleri veya iman gibi kapsamli sorumluluklar1 zorunlu kilabilecek bir yeter-
lilige de sahip olamaz. Ayrica, dini hiikiimlerdeki farkliliklar hitabin farkliligiyla agiklanir,
aklin yapisiyla degil. Ornegin 6gle namazi normal giinlerde dort rekat, cuma giinleri ise iki
rekat olarak farzdir. Ayni sekilde mukim ve misafir i¢in namaz rekatlarinda farklilik vardir.
Oysa hem vakit hem akil aynidir; bu degisiklik, yalnizca vahyin farkli sekilde hitap etmesin-
den kaynaklanir. Bu da hiikmiin temelinde aklin degil, ser‘i hitabin bulundugunu agik¢a gos-
terir. Salimi’nin dini yiikiimliligiin temel kaynagi olarak akli degil, dogrudan dogruya ser‘i
hitab1 yani vahyi esas aldig1 goriilmektedir. Ona gore ylikiimliiliik aklin kendisinden dogmaz
clinkii seriat akil yoluyla temellendirilemez. Akil, seriatin mahiyeti, riikiinleri, sebepleri ve
alametleri gibi yapisal unsurlarini kavrama konusunda yetersizdir. Ayn1 sekilde iman da bir-
takim riikiin ve sartlara bagl oldugu igin, sadece akil yoluyla onun da mahiyeti tam anlamiyla
idrak edilemez. Bu nedenle, akil tek basina yiikiimliiliigiin kaynag1 veya delili olamaz.?®

Buna karg1 Salimi, farazi olarak soyle bir itiraz giindeme gelebilecegini belirtir: “Akil
da Allah’in hiiccetlerinden biridir. Seriat hiikiimleri kimi zaman akli delil ve zorunluluklarla
sabit olur. Mesela kiyas, istihsan, istishab, bedihi hiikiimler, nassin akli te’villeri veya nassta
zikredilen illetin bagka meselelere kiyasla tasinmasi gibi 6rnekler, aklin hiikiimleri ispatta
delil olabilecegini gostermez mi?” Ancak Salimi bu iddiay1 reddeder ve kiyas gibi araglarin
dogrudan akli degil, ser‘i birer delil oldugunu savunur. Ona gore bu yontemler, akil sebebiyle
degil, bizzat seriatin onlara delil olma degeri atfetmesi sayesinde gecerli kabul edilmistir. Do-
layistyla yalnizea akli yollarla bir illeti belirlemek ve oradan bir hiikiim ¢ikarmak mesru de-
gildir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki akil, Allah’in hiiccetlerinden biridir, fakat bu, onun
dogrudan hiikmiin kaynagi oldugu anlamina gelmez. Aksine akil, bilginin elde edilmesinde
bir vasita, ilahi hitabin yoneltilmesine sebep ve hakikati ayirt etmede bir aragtir. Bu durum,
ibadetlerde zamanin roliine benzetilebilir: Mesela namazin vakti, orucun ay1 veya zekatin ni-

sab1, yiikiimliiliigii doguran sebeplerden biridir. Ancak bu sebepler, tek baslarina yikiimliilii-
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giin delili degil, yiikiimliiliigiin ger¢eklesmesine vesile olan sartlardir. Asil delil ise Allah’in
hitabidir.?2°

Aklin biitiiniiyle devre dis1 birakilamayacagini da kabul eden Salimi’ye gore dini bilgi,
esasen isitmeye yani vahye dayanmakla birlikte, bu bilginin anlasilmas1 ve tasdik edilmesi
akli istidlal olmaksizin miimkiin degildir. Ornegin bir peygamberin dogrulugu, ancak miicize
ile anlasilir; fakat micizenin gercekten micize olup olmadigini ve sihirden ayrilan yoniinii
kavrayabilmek i¢in akli muhakeme gerekmektedir. Bu yoniiyle akil, yiikiimliiliigiin dogrudan
kaynagi degilse de dini bilginin elde edilmesinde zorunlu bir arag ve sebeptir.??*

Bazi alimler ise, bu tartismanin temelsiz oldugunu savunmuslardir. Onlara gore ilk in-
san olan Adem, ayn1 zamanda bir peygamberdi ve onun daveti insanlara ulasmustir. Her ne
kadar dogrudan vahiy isitilmemis olsa da insanlar bu daveti tevatiir yoluyla atalarindan 6g-
renmisglerdir. Bu baglamda, risaletin bilgisi fetret donemindekilere de ulasmis sayilir. Dolayi-
styla, Hz. Adem’in veya sonraki peygamberlerin tebligini reddeden ve kiifrii benimseyen bi-
reyler, bu inkarlar1 nedeniyle kafir sayilir. Aynmi sekilde, Hz. Muhammed’in daveti dogrudan
ulagsmamis olsa dahi, daha 6nceki peygamberlerin tebligi kendilerine ulastig1 i¢in, bu kisiler
de mazeretli kabul edilmezler.???

Oyle anlasiliyor ki Salimi’nin goriisleri Ehl-i Siinnet olarak adlandirdign Matiiridi
kelamcilariin genel yaklasimiyla uyumlu bir sekilde, aklin hiiccet oldugunu ancak yiikiimlii-
ligiin dogrudan kaynagi olmadigini ortaya koymaktadir. Ona goére akil, iman ve seriatin ma-
hiyetini kavrayacak ol¢lide bagimsiz bir delil degildir; zira akil kendi hakikatini dahi tam ma-
nastyla idrak edemez. Bununla birlikte, akil dini bilginin elde edilmesinde zorunlu bir arag ve

vahyin dogrulugunu anlamada vazgecilmez bir sebeptir. Yiikiimliiliigli doguran asil unsur ise

Allah’n hitabi, yani vahiydir.

2.1.2. Marifetullah ve Allah’1n Sifatlarimin Bilgisi

Sozliikte “tanimak, farkina varmak, dogrulamak™ anlamina gelen marifet kelimesi ge-
nel bilgi biitlinlinii ifade eden ilimden farkli olarak, belirli bir konuya, varliga veya hakikate
dair daha 6zel, ayrintili ve derinlikli bilgiyi ifade etmektedir. Bu yoniiyle ilim, teorik ve kusa-
tic1 bilgiyi kapsarken; marifet, tecriibbeye dayali, kisisel idrak ve tasdiki iceren bir bilme bigi-

mini temsil etmektedir. Dolayisiyla hakikati bilmesine ragmen onu reddetme veya gérmezden
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gelmeyi ifade eden, baska bir deyisle ilmin yoklugu anlamina gelen cehalet ise gercegi inkar
anlamina gelir ki bu da marifetin karsitidir.?2

Marifet, genel anlamda Allah, insan ve aleme dair derin ve kapsamli bir anlayis1 ifade
etmekle birlikte tasavvufta esas olan, “marifetullah” olarak adlandirilan 6zel bilgidir. Alem ve
nefis hakkindaki farkindaligin 6tesinde Allah’1 tanimanin 6zii ve kaynagi olarak degerlendiri-
len marifetullah, Allah’in zati, sifatlar1, fiilleri ve isimleri hakkinda bilingli bir idrak ve i¢sel
kavrayis olarak tanimlanmaktadir.??* Kelam ilminde ise, marifetullah kavramiyla &6zellikle
Allah’mn varligi, zati, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda akli ve vahyi bilgi ¢ergevesinde ilgilenilmis-
tir. islam inancinin temeli Allah’1 tammak ve O’na iman etmek oldugu icin kelam alimleri
Allah’1n zat1 ve sifatlariin bilinmesini akli ve nakli delillerle temellendirerek inanci saglam
bir zemine oturtmayr amaglamislardir. Ayrica, yanlis inang ve tasavvurlari bertaraf ederek
hakiki marifetin sinirlarini belirleme ¢abasinda olmuslardir.

Salimi, marifetullah konusunu ele alirken, Allah’in bilgisini, zatin bilgisi ve sifatlarin
bilgisi olarak iki boyutta degerlendirmistir. Ona gére hakiki marifet, Allah’in zatin1 bilmekle
gerceklesir, bu bilgi ise higbir eksiklik ya da noksanlik kabul etmez. Ancak bu bilme, Allah’in
zatin1 kusatmak ya da idrak etmek anlaminda degil, bilakis insan idrakinin sinirliligin1 kabul
ederek, Allah’1 yalnizca onun bildirdigi 6l¢iide tanimak ve bu tanimayi akli kavrayistan ziya-
de imanin sagladig: teslimiyet ve yakin duygusu tizerinden gergeklestirmek anlamina gelmek-
tedir. 2° Bu yaklagimiyla Salimi, marifetullahin 6ziiniin aklin smirlarin1 astigimi fakat bununla
beraber imani1 temellendiren bir bilgi oldugunu kastetmistir.

Allah’1n sifatlariin bilgisini siniflayarak tahlil eden Salimi tiglii bir tasnif igerisinde
meseleyi ele almistir. Ik olarak, rubiibiyetin geregi olan sifatlar vardir ki bunlarin Allah’tan
nefyedilmesi hi¢bir durumda caiz degildir. Zira ilahlik, bu sifatlar olmaksizin diisiiniilemez.
Dolayistyla onlarin bilgisinde eksiklik ve noksanlik s6z konusu olamaz. Ikinci olarak, her-
hangi bir vehim ya da tesbih ihtimali icermeksizin naslarla sabit olan sifatlar bulunur. Bu si-
fatlarin bilgisi de kesinlik arz eder ve onlarin bilgisinde de eksiklik kabul edilmez. Ciinkii
naslar, yakin ifade eden bir delildir. Uciincii kisim ise nas veya sahih haberle sabit olan, fakat
lafzi olarak tesbih ihtimali dogurabilen sifatlardir. Alimlerin ¢ogunluguna gore bu tiir sifatlar
hakkinda siiphe ve tereddiit caiz degildir, aksine, Allah’in kelamia, O’nun muradina uygun
bir sekilde s6z konusu sifatlara iman edilmelidir ki Salimi’ye gore en sahih olan yaklasim

budur. Bununla birlikte o, bazi1 alimlerin bu tiir sifatlarda tereddiidiin caiz oldugunu belirttik-

223 Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Isiam Ansiklopedisi (D4), c. XXVIII, s. 54.
224 Uludag, “Marifet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), s. 55.
225 Salimi, et-Temhid, s. 196.
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lerini, baz1 selef alimlerinden ise “Zat hakkinda tereddiit kiifiirdiir; sifatlar hakkinda tereddiit
tevhidden ibarettir.” seklinde bir degerlendirmenin nakledildigini ifade etmektedir. Selef alim-
lerinden nakledilen degerlendirmede zatla ilgili siiphenin kiifiir sayilmasini ise varligin ve
isbatin tartismaya a¢ik olmamasi yoniinde yorumlamstir. Zira ona gore, zatin varligini ispat
hususunda tereddiit, inkar anlamina gelir. Sifatlarla ilgili tereddiidiin tevhid olarak nitelenme-
sinin ise mutlak bir yaklagim olmadigini belirten Salimi, s6z konusu degerlendirmenin yaptigi
bu tafsilat gergevesinde anlasiimasi gerektigini ifade etmektedir.??®

Bu meselede gesitli mezhep ve kisilerin konuya yaklasimlarini giindeme getiren
Salimi, ilk olarak Es‘arilerin marifetin hakikatinin, insan idrakinin sinirlar1 ¢er¢evesinde de-
gerlendirilmesi gerektigi kanaatinde olduklarmni belirtmistir. Salimi’nin naklettigine goére
Es‘ariler, Allah’in zatinin kusatilamayacagini ve idrak edilemeyecegini vurgulamis, bu neden-
le marifetin hakikatini hayret ve acziyet icerisinde bilinemeyecegini bilmek seklinde agikla-

mislardir. Buna mukabil, Musavvire??’

olarak adlandirilan bazi bid’at ehli gruplar, marifeti
kalpte bir suret tasavvur etmeye ve bu suretin karsisinda ibadet etmeye indirgemislerdir. Bu
yaklagim, Allah’1 mahliikata benzeten tesbihi bir anlayis icerdigi icin kiiflir olarak nitelendi-

228 oriisii ise bu baglamda daha net bir elestiri olarak Salimi

rilmistir. Muhammed b. Hasan’1in
tarafindan aktarilmistir. Ona gore, zahirde bir suret tasvir edip ona ibadet eden ile batinda bir
suret tahayyiil ederek ona iman eden arasinda esasen bir fark bulunmamaktadir. Zira Allah,

insanin akliyla degil, marifet bilgisiyle bilinir. Ciinkii akil, isleyisinde vehim, hayal ve suretle-

226 Salimi, et-Tembhid, s. 196.

227 fslam literatiiriinde, Allah’1 cisim kabul eden veya O’na cismani nitelikler izafe edenler igin genellikle miices-
sime kavrami; Allah’1 mahliikata benzeten ya da mahliikat1 Allah’a benzeten yahut bu sonucu doguran inang-
lar1 savunanlar i¢in ise miisebbihe kavrami kullanilmistir. Miicessime, ¢ogu zaman bagimsiz bir firkay1 degil,
farkl gruplar icerisinde tecsime dayali goriisleri benimseyen anlayislari ifade etmek i¢in zikredilmis; bazi
kelam ve mezhepler tarihi kaynaklarinda miisebbihe ile es anlamli goriilmiistiir. Bkz. ilyas Uziim, “Miicessi-
me”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XXXI, s. 448; Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, TDV Isiam Ansik-
lopedisi (DIA), c. XXXII, s. 156. Bu baglamda, Salimi’nin “musavvire” tabiriyle kastettigi topluluk da biiyiik
ihtimalle Allah’1 tesbih etmeyi mesru sayan miisebbihe ve miicessime tiirii egilimlere isaret etmektedir. Nite-
kim klasik kaynaklarda “musavvire” adiyla miistakil bir ekol zikredilmemekte, bu ifadenin daha ¢ok miices-
sime egilimli yaklagimlar1 tanimlamak amaciyla kullanildig1 anlasilmaktadir.

228 Ebli Abdillah Muhammed b. Hasan b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805), 132 (749-750) yilinda Vasit’ta diinya-
ya gelmistir. EbG Hanife’nin 6nde gelen 6grencilerinden biri olan Seybani, kaleme aldig1 eserlerle Hanefi
mezhebinin goriiglerini sistemli bir sekilde kayda gegiren 6nemli bir miictehid olarak taninir. Heniiz on dort
yasindayken hocasinin ilim meclisine katilmis, dort yil boyunca ondan ders almig; Ebi Hanife’nin vefatindan
sonra ise onun yontem ve gorlislerini 6zellikle Ebli Yasuf basta olmak iizere diger talebelerden 6grenmeye
devam etmistir. iImi birikimi ve gii¢lii anlatimiyla dikkatleri iizerine ¢eken Seybani, zamanla Bagdatlilar ta-
rafindan Ebi Yasuf’a tercih edilmis, onun vefatindan sonra da ehl-i re’y ekoliiniin 6nde gelen temsilcisi ve
lideri kabul edilmistir. Abbasi halifesi Hartniirresid tarafindan bagkadilik gorevine getirilen Seybani, hayati-
nin sonuna kadar bu gorevini siirdiirmiis; 189 (805) yilinda halifenin refakatinde bulundugu Rey’de vefat et-
mis ve oraya defnedilmistir. Bazi rivayetlerde ise 187 (803) yilinda 61diigii kaydedilmektedir. Bkz. Aydin
Tas, “Seybani, Muhammed b. Hasan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIX, s. 38-39.
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re ihtiya¢ duyar. Ancak Allah, biitiin bu vehim ve suretlerin yaraticisidir. Dolayisiyla Allah’a
ulasmada surete dayali tasavvur ve hayale yaslanan anlayislar yetersiz ve gegersizdir.??°

Hz. Peygamber’in “Sifatlar hakkinda tefekkiir edin, zat hakkinda tefekkiir etmeyin”?%
hadisini giindeme getiren Salimi, bunu ilahi zatin idrak ve tasavvurun konusu kilinamayaca-
gina delil olarak sunmustur. Ciinkii zat iizerine diisiinmek, zorunlu olarak mahiyet ve keyfiyet
tasavvurunu gerektirir, bu ise Allah hakkinda imkansizdir. Dolayisiyla O’nun hakkinda “ne-
dir?” veya “nasildir?” seklinde sorulmasi muhaldir ve bdyle bir tasavvur kiifrii dogurur. Zira
Allah Teala mahiyetsiz ve keyfiyetsiz bir zattir. Bu baglamda marifet, Allah’in zatim1 kusat-
maya c¢alismak degil, yaratilmig (hadis) olan ile ezeli olan (kadim) arasindaki farki ayirt ede-
bilmektir. Dolayisiyla marifet, sinirli ve sonlu varliklarla mutlak ve ezeli varlik arasindaki
ayrimi kavramaktir.?3!

Baz1 gruplarin Allah’in bilgisine ulasmay1 ruhu yani insanin kendi nefsini tanimasina
bagladigini, bazilarinin da “Kusatilamayan ve idrak edilemeyen bir varlik hakkinda bilgi sa-
hih olmaz.” diyerek O’nu ancak kusatict bir idrak ile bilmenin miimkiin oldugunu ileri siir-
diiklerini belirten Salimi, bu goriislerin de makbul olmadigini ifade etmistir. Ciinkii Allah’in
marifeti, ruhun bilgisine indirgenemez ve O’nun zat1 hi¢bir zaman idrak veya ihata edilemez.
Zira idrak ve ihata, ancak sinirli, sonradan var olan ve degisen cevherlere mahsustur. Allah
Tedla ise biitin bunlardan miinezzehtir. Bununla birlikte, Allah hakkinda “O’nun keyfiyeti
idrak edilmez”, “mahiyeti bilinmez” gibi ifadeler dahi sakincalidir. Zira bu tiir tabirler, O’nda
bir mahiyet veya keyfiyetin bulunabilecegini ima eder. Ayn1 sekilde, “O’nun isitmesinin key-
fiyeti” yahut “gérmesinin keyfiyeti’nin idrak edilemeyecegini sdylemek de dogru degildir.
Zira Allah’1in ne zat1 ne de sifatlari i¢in keyfiyet, yon (enniyet) veya mahiyet s6z konusu edi-
lebilir. O, mutlak anlamda bundan miinezzeh olup, O’na atfedilebilecek tek nitelik, keyfiyet
ve mahiyetin yoklugudur. %2

Salimi, Allah’in sifatlarini agiklamada kullanilacak ifadelerin smirlart ve bu baglamda
gozetilmesi gereken incelikler iizerinde de ayrica durmus, “seyhlerimiz” diye niteledigi sele-

fin, bu hususta ihtiyatl bir tutum benimsedigini vurgulamistir. Onlarin 6zellikle giinliik ko-

nusma dilinde veya mecazi anlamlarla sdylenen ifadelerin yanlis anlamlara sebebiyet verebi-

229 Salimi, et-Temhid, s. 197.

230 Alf b. Hiisamiddin b. Abdilmelik el-Miittaki el-Hindi, Kenzii'I- ummal fi siineni’l-akval, nsr. Bekri Hayyani,
Safvet es-Sakka, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1405/1985, c. 3, s. 102. Hadis, el-Cdmi u’s-sagir’de “Yaratilig
iizerinde tefekkiir edin, ancak Yaratic1 hakkinda tefekkiire yonelmeyin; zira siz O’nun kadrini (hakkiyla) id-
rak edemezsiniz.” seklinde nakledilmistir. Siiy(ti, bu hadisin zayif oldugunu belirtmistir. Bkz. Imam
Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiyati, Cdmi ‘u’s-sagir min hadisi’|-besiri’'n-nezir, ngr. Muhammed
Nasiriiddin el-Elbani, Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut- Liibnan 1465/ 2004, s. 201.

231 Salimi, et-Temhid, s. 197.

232 Salimi, et-Temhid, s. 197.
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lecegine dikkat ¢ektiklerini vurgulamistir. Bu yaklagima gore, “Allah’in eli yoktur, gozii yok-
tur” gibi ifadelerin kullanilmasi sakincalidir. Clinkii bu tiir bir sdylem, mecazdan uzak ve halk
arasinda yaygin kullanim goz Oniine alindiginda, eksiklik ve kusur ¢agrisimi yapmaktadir.
Nitekim insanlar arasinda “eli yoktur” ifadesi, felcli veya organi eksik olan kimse i¢in, “g6zl
yoktur” ifadesi kor biri i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu iislup, Allah hakkinda tesbihi
cagristiracak hatali anlamlara sebep olabilir. Bunun yerine dogru yontem, Allah’in sifatlarini
dogrudan isbat edip ardindan tesbih ihtimalini nefyetmektir; yani Allah’in “aletsiz olarak go-
ren (basir), aletsiz olarak isiten (semi‘)” oldugunun vurgulanmasi gerekmektedir.?*3

Allah’m kullariyla ayn1 seviyede diisiiniildiigli ve mahlikata benzer bir sekilde tasav-
vur edildigi izlenimini verebilecek olan “Allah bizim sakimizdir” veya “Allah bize ev sahipli-
g1 yapacaktir” gibi ifadeleri Allah hakkinda dile getirmek de uygun degildir. Ciinkii biitlin
mahlikat Allah’in misafiridir ve O hem diinyada hem de &hirette kullarina rizik verendir.
Diinyada riziklandirma, goriinen sebepler ve araglar vasitasiyla gergeklesirken, cennette bu ya
goriinmeyen bir araci vasitasiyla yahut dogrudan Allah tarafindan olabilir. Her iki durumda da
hakiki rizik verici yalnizca Allah’tir. Kur’an da bu hususu teyit etmektedir: “Yediren fakat

h.”23 “(Allah) beni yediren ve igirendir.”?%®, “Rableri onla-

yedirilmeye ihtiyaci olmayan Alla
ra tertemiz bir igecek verir.”?*® Dolayisiyla Salimi’ye gére diinya ile ahiret arasindaki fark,
sadece aracin goriiniirliigii veya gorinmezligiyle ilgilidir. Diinyadaki yedirme igirme fiili in-
san gibi goriilebilir bir araci vasitasiyla gergeklesirken, cennetteki nimetler ya vasita ile fakat
duyulara kapali bir tarzda yahut dogrudan Allah tarafindan ihsan edilecektir. Asil kaynak da-
ima Allah Teala’dir.2” Boylece Salimi Allah’in sifatlarim dile getirirken tesbih vehmini do-
guracak eksiklik ifade eden olumsuz kaliplardan kaginmak gerektigini, bunun yerine hem
sifatlarin sabit oldugunu kabul edip hem de onlarin mahlikatin sifatlarina benzemedigini vur-
gulamak gerektigini ortaya koymaktadir. Ister misafirperverlik ister rizik verme baglaminda
olsun, biitiin tasarruflarin kaynagi Allah’tir ve O’nun kullar tizerindeki mutlak tasarrufu, yara-
tilmiglara benzetilmekten tenzih edilerek dile getirilmelidir.

Oyle anlasiliyor ki Salimi’ye gore marifetullahin elde edilmesinde akil ile vahiy ara-
sinda tamamlayict bir iligki vardir. Akil, Allah’in varligin1 ve O’na iman etmenin zorunlulu-

gunu kavramada, vahyin dogrulugunu temellendirmede ve yanlis inanglar1 bertaraf etmede

233 Salimi, et-Temhid, s. 198.

234 Bz, “Faka) V5 aakad 5h5 o y¥15 ol Bl Lls W 385 4 521 U8 “De ki: “Gokleri ve yeri yoktan var eden, yediren
fakat yedirilmeye ihtiyaci olmayan Allah’tan baskasini m1 dost edinecegim?” En‘am 6/14.

235 Suara 26/79.

2% {nsan 76/21.

237 Salimi, et-Temhid, s. 198.
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islevseldir; ancak Allah’in zat1 ve sifatlarinin hakikatini kusatmaya tek basina giic yetiremez.
Bu noktada vahiy, aklin sinirlarini belirleyerek onun yanilgiya diismesini engeller ve hakiki
bilgiyi temin eder. Boylece marifetullah ne yalnizca aklin tiriinii ne de sadece vahyin bildiri-
miyle sinirhdir. Aksine akil, vahyin rehberliginde islevini bulur, vahiy ise aklin dogru kulla-

nimini teyit ve tashih eder.

2.2. Peygamberligi Dogrulamada Aklin Rolii

Kelam ilminde akil, yalnizca teorik ya da soyut diislinsel bir ¢aba icerisinde olmanin
Otesinde, iman esaslarinin ispati, dini hakikatin temellendirilmesi ve 6zellikle peygamberligin
dogrulanmasi gibi temel itikadi konular agisindan 6nemli bir isleve sahiptir. Kelamecilar, bir
yandan Allah’in varligini, sifatlarin1 ve dlemin huddsunu temellendirmede akla basvururken,
Ote yandan peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisinin gercekten peygamber olup olmadigini
anlamada akli en 6nemli dayanak olarak degerlendirmislerdir. Bu baglamda peygamberligin
ispat1 meselesi, kelami diisiincenin en temel meselelerinden biri olmus ve “niiblivvetin siibu-
tu” hem akli hem de nakli delillerle temellendirilmistir. Dolayisiyla niibivvetin dogrulugu,
aklin siizgecinden gegerek kabul edilebilecek bir hakikattir. Bu noktada 6zellikle klasik do-
nem Matiiridi ve Mutezili kelam alimleri, akli yalnizca bilginin kaynag: olarak degil, ayni
zamanda vahyin dogrulugunu degerlendiren ve onu tasdik eden bir otorite olarak gormiisler-
dir. Nitekim peygamberlik iddiasinin dogrulugu, ancak bu iddiay1 destekleyen micizelerin
aklen anlasilmasi ve degerlendirilmesiyle miimkiindiir. insan, akli idraki sayesinde peygambe-
rin getirdigi micizeyi kavrar, onun peygamberlik iddiasini degerlendirir ve ulastigi sonug
dogrultusunda onu tasdik eder. Dolayisiyla akil hem micizeyi anlama hem de peygamberin

getirdigi mesajin hikmetini kavrama noktasinda vazgegilmez bir rol iistlenmektedir.

2.2.1. Miicize

Micize kavrami, “gii¢ yetirememe” anlamina gelen “acz” kokiinden tiireyen ve “aciz
birakan” manasindaki “midciz” kelimesinden gelmektedir. Terim olarak ise, peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu ispat etmek iizere Allah tarafindan yaratilan olaga-
niistii hadiseyi ifade etmektedir. Kelamcilarin micize tanimlarinda bazi farkliliklar bulunmak-
tadir. Sozgelimi Matiiridi micizeyi, peygamberin elinde ortaya ¢ikan ve benzeri insan caba-
styla veya 6grenim yoluyla meydana getirilemeyen bir olay olarak tarif ederken®® Kadi Ab-
diilcebbar Allah’in niibiivvet iddiasinda bulunan kisiyi dogrulamak amaciyla yarattigi ve 6zel-

likleri itibariyla insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakan olaganiistii bir olay olarak tanim-

238 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 369.
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lamaktadir.?®® Nesefi ise miicizenin en belirgin vasfinin “tehaddi” (meydan okuma) oldugunu
vurgulayarak, onun diinyada meydana gelen harikulade bir vakia olusuna dikkat ¢ekmekte-
dir.240

Akil vahiy iligkisi baglaminda micizeye deginilmesinin nedeni, niibiivvetin yani vah-
yin kaynagi olan ve dinin {i¢ temel unsurundan biri sayilan bu kurumun dogrulanmasinda ilk
asamada aklin kullanilmasidir. Peygamberligin dogruluk iddiasi, akli degerlendirme siizge-
cinden gegirilerek temellendirilir. Zira vahyin dogrulugunu bizzat vahye basvurarak ispat et-
meye ¢alismak mantiksal bir dongii hatasina yol agmaktadir.?** Bu sebeple, niibiivvetin ispa-
tinda ve vahyin hakikatinin kavranmasinda kontrol mekanizmasi olarak akil 6n plana ¢ikaril-
mis, boylece akil vahiy iligskisinde aklin belirleyici rolii vurgulanmistir.

Salimi niibiivvetin siibutu ve dogrulugunun micizenin zuhur etmesiyle ger¢eklesece-
gini ifade etmistir. Kelam ilminin genelinde niibiivvetin dogrulugu ve gegerliligi, yalnizca
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin olaganiistii bir fiil sergilemesiyle, yani micizeyle

temellendirilmistir. Bu baglamda Salimi micizeyi su sekilde tanimlamistir:

Siradan doga diizenini asan, fakat akli olarak tiim ydnlerden imkansiz olmayan; bir iddia veya meydan

okuma iizerine, dogrudan ve gecikmeden meydana gelen; insanlarmn, sahip olduklar1 bilgi, tecriibe ve

becerilere ragmen benzerini iliretmekten aciz kaldiklar1 olaganiistii bir olaydnr.242

Bu tanim, mdcizeyi hem doga yasalarinin {istiinde bir fiil olarak konumlandirmakta
hem de tamamen imkansiz olmadigini belirterek onu metafizik anlamda mutlak imkansizlik-
tan ayirmaktadir.

Salimi micizenin peygamberi dogrulama konusundaki 6nemine vurgu yaparak tani-
min1 verdikten sonra bu tanimi irdeleyerek hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektigini agikla-
mistir. Micizenin taniminda yer alan “alisgilmis diizeni bozan” ifadesi, onun doga yasalari
cercevesinde aciklanamayan bir olay oldugunu belirtmektedir. Bu tiir bir olaganiistiiliik, pey-
gamberlik iddiasinin dogrulugunu destekleyen temel unsurdur. Zira dogal yollarla gergeklesti-
rilebilen herhangi bir olay, iddia sahibinin niibiivvetini ispatlamada yetersiz kalir. Ciinkii in-
sanlar bu tiir fiilleri kendi bilgi ve cabalariyla da gergeklestirebilirler.?*® Dolayisiyla miicize-
nin inandiricilig1, onun siradan insan davraniglarindan niteliksel olarak ayrilmasiyla miimkiin-

diir. Tanimda gegen bir diger unsur “biitiin yonlerden imkansiz olmamak” ifadesidir. Burada

239 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-hamse, s. 430.

240 Eb(’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille fi Usili’d-Din, thk. Muhammed el-Envar
Hamid Isa, Mektebetii’l-Ezher 1i’t-Turas, Kahire 2011, s. 688-689; Halil ibrahim Bulut, “Micize” TDV Isidm
Ansiklopedisi (DI4), ¢. XXX, s. 349.

241 lyas Celebi vd. Isldmi Ilimlerde Metodoloji— IV “Akaid ve Keldm Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri, Ensar Nesri-
yat, Istanbul 2013, s. 367.

242 Salimi, et-Temhid, s. 162-163.

243 Salimi, et-Temhid, s. 163.
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vurgulanan nokta, miicizenin tamamen mantik dis1 veya varlik agisindan imkansiz bir sey
olmamasi gerektigidir. Zira eger insanlar, peygamberden imkansiz bir seyi gergeklestirmesini
talep ederlerse, bu talebin yerine getirilmemesi peygamberin hakliligin1 zedelemez. Ornegin,
Peygamberden giinah islemesinin istenmesi, Allah’tan baskasina ibadet edilmesi, bir varligin
ayni anda hem canli hem 6lii olmasi ya da cevher olmadan arazin yaratilmasi ya da Allah Tea-
la’nin bizzat goriilmesi gibi talepler, mantik ilkeleriyle celistigi i¢in gerceklesmesi miimkiin
olmayan durumlardir. Dolayisiyla bu tiir istekler micize kategorisine dahil edilemez.?*

Miicizenin dogrulayici islevini yerine getirebilmesi i¢in, insanlarin onun benzerini or-
taya koyamamas1 gerekir. Tanimda gecen “insanlarin benzerini getirmekten aciz kalmalar1”
ifadesi bu gereklilige isaret etmektedir. 2*> Eger insanlar, yogun ¢aba ve bilgi birikimleriyle bu
olaganiistii fiili taklit edebilselerdi, bu durumda micize, bir hile veya sanatsal bir gosteri gibi
algilanabilir, boylece peygamberin hak peygamber oldugu konusunda tereddiit olusabilirdi.
Micizenin amaci, slipheye yer birakmayacak sekilde bir dogrulama ortaya koymak oldugun-
dan, onun insanlarin sinirlarini agan bir nitelik tagimasi zorunludur.

Tanimin son kisminda yer alan “o sanatta maharetli ve olgun olmalar1 halinde” ifadesi,
micizenin etkisini daha da giiglii kilan 6nemli bir sart1 ortaya koyar. Peygamberin miicizesi,
ilgili toplumun uzmanlastig1 bir alanda zuhur ettiginde, onun micizevi niteligi daha agik ve
ikna edici hale gelir. Nitekim Hz. Masa’nin peygamber olarak gonderildigi donemde, sihir
toplumda olduk¢a yaygindi ve sihirbazlar bu alanda biiyiik bir ustalik kazanmislardi. Ancak
Hz. Misa, asasin1 gercek bir yilana doniistiirerek, sihirbazlarin géz boyayict maharetleri so-
nucu ortaya attiklar1 yilanlar1 yutacak derecede acik ve hakiki bir miicize gerceklestirmistir.
Bu durum, izleyenler nezdinde micizenin sihirden ayrildigini ve tamamen ilahi bir miidahale
oldugunu ortaya koymustur. Nitekim sihirbazlar da bu olaganiistii fiilin, kendi bilgi ve beceri-
leriyle gergeklestirilemeyecek tiirden oldugunu fark ederek iman etmislerdir.?4®

Ayrica, inanmayanlarin peygamberden micize talep etmesi halinde, mticizenin gecik-
meden ortaya ¢ikmasi gerektigi belirtilmistir. Zira bir gecikme yasanmasi, niibiivvet iddiasi-
nin dogrulugu konusunda stiphe dogurur. Bu siiphe, kiside peygamberin diiriistliigii hakkinda
bir tereddiit olusturur ki bu da niiblivvetin temeli olan “yakin” bilgisini zedeler. Hile, aldatma
veya uydurma ihtimalleri devreye girerse, micize artik dogrulayict degil, kafa karistiric bir

unsura déniisiir. Bu nedenle miicizenin zamanlamasi da en az icerigi kadar énemlidir.?*’

24 Salimi, et-Tembhid, s. 163.
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Peygamberlerin gonderildigi topluluklar dikkate alindiginda, her bir immetin 6ne ¢ik-
tig1 entelektiiel ve sanatsal alanlara yonelik micizelerin verildigi goriilmektedir. Sézgelimi
Hz. Isa’nin génderildigi toplum olan Beni Israil, tibbi ilimlerde oldukea ileri bir seviyeye
ulagmistt. Onlar donemin imkanlar1 Slgiisiinde ilaclar ve tedavi yontemleri gelistirmis, bu
alanda insan eliyle basarilabilecek en yiiksek merhaleye erismislerdi. iste bu baglamda Allah
Teala, Hz. Isa’ya dogustan kér olanlarin ve alaca hastaligina yakalanmis kisilerin herhangi bir
tibbi miidahale olmaksizin iyilestirilmesi ve oliilerin Allah’mn izniyle diriltilmesi gibi onlarin
bilgi birikimini ve tecriibelerini asan miicizeler vermistir. Bu tiir micizeler hem ¢agin uzman-
lar1 hem de halk nezdinde agik bir bigimde ilahl miidahaleyi gostermistir. Boylece bu olaga-
niistii fiillerin siradan bir beserin gerceklestirebilecegi birer maharet ya da bilgi iiriinii degil,
dogrudan Allah’in kudretiyle miimkiin oldugu anlasilmistir. Neticede Hz. Isa’nin peygamber-
ligi gosterdigi micizeler vasitasiyla akli ve duyusal diizeyde tasdik edilmis ve bu sayede iim-
met iizerinde giiclii bir inandiricilik olusturulmustur.?*8

Hz. Muhammed’in gonderildigi Arap toplumu da kendi doneminde dil sanatlarinda,
ozellikle siir ve hitabet alaninda olaganiistii bir yetkinlige sahipti. Araplar, dilin fesahat ve
belagat yonlerinden miikemmel 6rnekler ortaya koymus, sozlii edebiyat gelenegi i¢inde anla-
mi1 yogun, yap1 olarak etkileyici ifadelerle toplumda edebi bir seviye olusturmuslardi. Allah
Teala da Hz. Muhammed’e gonderdigi mucizeyi bu baglamda sekillendirmistir. Kur’an-1
Kerim, icerdigi anlam derinligi, nazim ve nesir yapisindaki uyumu ve anlatim tarzindaki mii-
kemmellik ile Arap edebiyatinin ¢ok 6tesinde bir metin olarak ortaya ¢ikmistir. Bu metnin en
dikkat cekici yonii, onun egitim-68retim gormemis bir kimse tarafindan dile getirilmis olma-
stydi. Zira Hz. Muhammed, {immi bir birey olmasina ragmen, kendi ¢agdasi olan dil ustalari-
nin taklit edemeyecegi derecede iistiin bir s6z ortaya koymustu. Kur’an’in bu yonii hem ede-
biyatcilar hem de halk tarafindan fark edilmis, boylece onun beseri bir {iriin olmadig: ve ilahi
kaynakl1 oldugu kanaati toplumda yerlesmistir.?° Iste bu da niibiivvet iddiasinin dogrulugunu
acikca teyit etmek icin insanlarin muhakeme yeteneklerini devreye sokarak akillarini kullan-
malart ile anlasilacak bir delil niteligi tasimaktadir.

Micizelerin sadece belirli bir alanda ve sinirli sayida gergeklesmesinin, niibiivvetin
dogrulugu hakkinda zihinlerde birtakim siiphelerin uyanmasina sebep olabilecegini ifade eden
Salimi’ye gore bu durumda, s6z konusu olaganiistii fiillerin yalnizca o peygamberin maharetli
oldugu sinirli bir alanda meydana gelebilecegi diisiincesi dogabilmektedir. Bu nedenle, pey-

gamberlere birden ¢ok tiirde ve farkli alanlara hitap eden micizeler verilmistir. Bu ¢ok yonlii

248 Salimi, et-Temhid, s. 164.
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mcize anlayis1 Hz. Misa 6rneginde agikga goriilmektedir. Asa micizesi kadar dikkat ¢ekici
diger micizeleri arasinda “beyaz el” olarak bilinen elinin parlamas1,?° Kizildeniz’in yarilma-

s1,2>! on iki pinarin yerden fiskirmasi, kuru bir tasmn su kaynag: haline gelmesi,?*? levhalarin

253 ye Tevrat’mn vahyedilmesi®®* gibi olaylar yer almaktadir. Boylece Hz. Misa’ya

indirilmesi
verilen micizeler hem doga olaylarin1 hem de dogrudan algilanamayan fizik 6tesi gergeklikle-

ri kapsamistir. Hz. Isa da aym sekilde farkl: tiirlerde micizelere sahipti. Sadece sifa vermekle

k,255 k256

kalmamis, camurdan kus yapip ona can verme Olileri diriltme ve insanlarin goniille-
rinde sakladig1 seyleri haber vermek?’ gibi olaganiistii fiiller sergilemistir. Bu gesitlilik, onun
peygamberliginin farkli alanlarda da dogrulanmasini saglamistir.?®

Hz. Muhammed’e verilen micizelerin de yalnizca Kur’an ile siirli olmadigini ifade
eden Salimi, Kur’an’in disinda da c¢ok sayida hissi micize gerceklestigini kabul etmektedir.
Bunlar arasinda ayin yarilmasi, kuru bir hurma kiitiigiiniin inlemesi, elinde taslarin tesbih et-
mesi, duasi sayesinde az miktardaki yemegin bereketlenerek birgok kisiye yetmesi, kizartilmis
etin konusarak zehirli oldugunu haber vermesi, bir agacin yerinden koparak kendisine dogru
gelip sonra yerine dénmesi gibi olaganiistii olaylar yer almaktadir.?>® Bu tiir miicizeler hem
toplumsal bellekte derin izler birakmis hem de Hz. Muhammed’in niibiivvetinin gergekligini
duyusal olarak ispatlamistir.

Micizeye dair Salimi’nin ortaya koydugu gerekgeler arasinda, miicizenin tek bir tiirle
sinirlandirilmamasit dikkat cekici bir husustur. Bu yaklagim, akli micize olarak Kur’an’in
miucizeliginin yani sira, hissi ve haberi micizelerin varligmimn da gerekliligine isaret etmekte-
dir. Nitekim Salimi’den onceki ve sonraki birgok alim, Hz. Peygamber’e nispet edilen hissi ve
haberi micizelerden s6z etmistir. Ancak Salimi’nin bu tiir micizeleri dogrudan mdcizenin
sartlar1 arasinda degerlendirmesi, onun yaklasimimi farkli kilan 6nemli bir noktadir.?%°
Biitiin bu 6rnekler birlikte degerlendirildiginde, Salimi’ye gére, peygamberlere verilen

micizelerin yalnizca belli bir alanda degil, farkli zaman, zemin ve ihtiyaclara gore cesitlilik

gostermesinin, micizenin ispat yonlerinden kaynaklanmasindan dolay1 oldugu anlasilmakta-
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dir. Bu da miicizenin yalnizca bir olaganiistiiliik degil, ayn1 zamanda peygamberligin hakika-

tini ve ilahi kaynagini ispatlayan ¢ok boyutlu bir delil oldugunu ortaya koymaktadir.

2.2.2. Miicize Yoluyla Peygamberin Taninmasi

Islam diisiincesinde insanm Allah’1 tanimas1 ve dogru inanca ulasmasi siirecinde pey-
gamberin konumu iizerinde yogun tartigsmalar yapilmistir. Keldm alimlerinin bir kismi, insa-
nin Allah’1 ancak peygamber aracilifiyla taniyabilecegini savunmus ve bu nedenle peygam-
berligi, inan¢ ve amel agisindan vazgeg¢ilmez bir unsur olarak gormiistiir. Bu yaklasima gore
peygamber, ilahi hakikati insana ulastiran tek otorite konumundadir. Diger bir yaklasim ise,
peygamberin ancak Allah’mn kudreti ve liitfu sayesinde bilinebilecegini ileri siirmektedir. Bu-
na gore Allah’in varlig1 ve birligi, akil yoluyla kavranabilecek temel bir gergekliktir. Peygam-
berin dogrulugu ise bu akli bilginin iizerine bina edilir ve miicize gibi olaganiistii delillerle
teyit edilir. Bu baglamda, peygamberin dogrulugunun tespitinde aklin m1 yoksa vahyin mi
esas alinacag tartigmasi, kelam ekolleri arasindaki farkli goriiglerin ortaya ¢ikmasina yol ag-
mistir.

Kelam alimlerine gore bir kimsenin Allah’in elgisi oldugunu bilmenin yegane yolu,
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin miicize izhar etmesidir. Bu sebeple her peygambe-
rin, niiblivvet iddiasin1 dogrulayan ve Allah tarafindan gonderildigini ortaya koyan bir miicize
gostermesi zorunludur. Zira ancak bu sayede sahte peygamberlerle hakiki peygamberler birbi-
rinden ayirt edilebilir. Aksi takdirde kimin gergekten Allah tarafindan gorevlendirildigini in-
sanlarin anlamasi1 imkansiz hale gelir. Bununla birlikte miicizenin peygamberin meydan oku-
masina uygun bir sekilde gerceklesmesi gerekmektedir. Ote yandan bazi kimseler, niibiivvetin
ispat1 i¢in miicizeye ihtiya¢ bulunmadigini ileri siirmiis ve peygamberin kendi getirdigi seria-
tin dogrulugunu gostermesinin yeterli olacagini savunmuslardir. Ancak bu gortis, kelamcilar
acisindan kabul edilebilir degildir. Cilinkii micize, insanlarin dikkatini ¢ekerek onlar tefekkii-
re sevk eder ve akla, tabiat kanunlarinin ancak Allah’in dogrudan miidahalesiyle asilabilece-
gini 6gretir. Bu bakimdan micize hem akli hem de nakli temellerde niibiivvetin vazgecilmez
bir delili olarak goriilmektedir.?®! Bu farkli yaklasimlar hem micize kavramimin mahiyetine
hem de peygamberlik iddiasinin dogrulanmasinda aklin roliine dair keladm1 tartigma alan1 olus-
turmustur.

Micize konusunu Salimi, mezheplerin ve alimlerin farkli yaklasimlarini karsilastirarak
ele almistir. Baz1 alimlere gore, Allah ancak peygamber aracilifiyla taninabilir. Bu goriisii

savunan alimler Es‘ari diisiince igerisinde yer almistir. Onlara gore akil, bilgi elde etmede

261 Ziibeyir Bulut, “Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Miicizeler”, Dergiabant, 3/5, (2015), s. 11-12.
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giivenilir bir vasita degildir; dolayistyla Allah’in varligi ve sifatlari, yalnizca vahyin haber
vermesiyle bilinebilir.?6? Bu anlayis, bilgi kaynag olarak aklin sinirhiligini savunmakta ve
insanin Yaratic1’y1 kendi basina taniyamayacagini 6ne siirmektedir. Ancak Salimi’nin diisiin-
cesine gore, bu goriis zayif bir temele dayanmaktadir. Ciinkii bu yaklasim kabul edildiginde,
“Peygamberligin kendisi ne ile ispatlanacaktir?”” sorusu cevapsiz kalmaktadir. Zira peygambe-
rin dogruluguna dair delil olan micize de aslinda Allah’a ait bir fiildir ve onun taninmasinin
on kosuludur. Nihayetinde miicizenin peygamberlige delalet ettiginin anlasilmasi i¢in de aklin
istidlal yaparak bir sonuca ulasmasi gerekmektedir. Mdcizenin, sihir, biiyii vb. olaganiistii
olarak degerlendirilen diger fiillerden ayrilmasinda aklin biiyiik bir rolii vardir. Dolasiyla bir
kisinin peygamber olup olmadigina karar verilmesini saglayacak yol sonugta akla ve onun
islevselligine baglidir. Bu sebeple Allah’in varligi, peygamberlerin varligi ve ispat1 ilk agsama-
da ancak akil yiiriitme ile yapilabilmektedir.?®®

Salim1, bu meselede Ehl-i Siinnet’in Es‘ari gelenekten farkli bir tutum sergiledigini be-
lirtmistir. Ona gore Ehl-i Siinnet alimleri, aklin nazar ve istidlal yoluyla Allah’in varligina
ulasabilecegini kabul ederler. Insan, akliyla Allah’1 tanir; ardindan peygamberi, onun eliyle
gerceklesen miicize sayesinde tanir.?%* Bu yaklasimda bilgi, oncelikle aklin iiriinii olarak de-
gerlendirilir ve vahiy bu bilgiyi tamamlayici bir rol Gstlenir. Nitekim Matiiridi’ye gore micize
hem Yaratict’nin hem de peygamberin dogrulugunun ispatinda énemli bir delil niteligi tasi-
maktadir. Ona gore, Oncelikle Yaratici’nin varligi akil yoluyla temellendirilmeli, ardindan
peygamberlik iddiasinin dogrulugu micize aracilifiyla degerlendirilmelidir. Peygamberler,
kendi toplumlarinin imkanlarim1 ve simirlarimi bilen kisiler olduklart i¢in, onlarin getirdigi
miucizeler karsisinda toplumlarinin hayrete diismesi, bu olaylarin insan giicliyle meydana
gelmeyecegini gostermektedir. Bu olaganiistii fiiller, peygamberin elgilik iddiasinda samimi
ve dogru olduguna, micizenin ise mutlak kudret sahibi bir Yaratici tarafindan yaratildigina
delalet eder. Boylece miicize hem risaletin hem de ilahi varligin ispat1 i¢in akli bir temel sun-
makta ve insanlar gérmeseler bile Yaratici’nin kesin bilgisine ulastiran bir vasita haline gel-
mektedir.?®°

Peygamberligin ispat araci olan miicizeler, yalnizca duyulart etkileyen olaganiistii
olaylar degil, ayn1 zamanda akli istidlal yoluyla kesin bilgiye ulastiran delillerdir. Nitekim

Matiiridi, “Size peygamberleriniz acgik deliller getirmediler mi?”’?%® mealindeki yeti aciklar-
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ken, peygamberligin dogrulugunu ispat eden unsurun bizzat peygamberin sahsi degil, onun
getirdigi beyyinat oldugunu belirtmistir. Bu beyyinat, yani acik deliller; miicizeler, sasirtict
hiiccetler ve apagik burhanlar seklinde kendini géstermektedir. Ancak Matiiridi’ye gore bu
delillerin taninmas1 ve degerlendirilmesi yalnizca akil araciligiyla miimkiindiir. Zira micize
ilk bakista duyulara hitap ederek muhatabi hayrette biraksa da onun ger¢ekten micize ve pey-
gamberlik delili olduguna karar veren merci akildir. Bu nedenle micizenin dogrulugunu kabul
etme siireci, lizerinde diislinmeyi, insan giicliyle yapilabilecek islerin sinirlarin1 degerlendir-
meyi, milcizeyi gosteren kisinin genel davranislarini dikkate almay1 gerektirir. Biitiin bu asa-
malarda belirleyici rol akla aittir. Matiiridi bu noktadan hareketle, mticizenin sihir ve goz bo-
yamadan ayirt edilmesinde de aklin zorunlu oldugunu vurgulamistir.?®” Dolayisiyla micize,
ancak aklin siizgecinden gecirildiginde peygamberligin hakikatine delil olabilir. Bu ac¢iklama-
lar, onun nazarinda mucizenin “istidlali ilim” ifade ettigini, yani akil yiiritmeye dayali kesin
bir bilgi sagladigini ortaya koymaktadir.?%® Nihayetinde Matiiridi’ye gore peygamberin dogru-
lugu ve dolayisiyla getirdigi vahyin sahihligi, ilk asamada aklin degerlendirmesiyle anlasilir.
Bu bakimdan vahiy ile aklin karsilasmasinda, aklin belirleyici ve yonlendirici bir konumda
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Midcizelerin tek bagina niibiivvetin dogrulanmasinda delil olmadigin1 belirten
Matiiridi, her hak peygamberin kavminin, micizeler olmasa dahi onun s6z ve fiillerinde dog-
rulugunu gosteren pek ¢ok alamete sahitlik ettigini vurgulamaktadir. Bu nedenle peygamber-
lik, sadece micizelere degil, ayn1 zamanda peygamberin ahlaki, giivenilirligi ve getirdigi me-
sajimn tutarlilig: gibi akli istidlal ile ulasilabilecek baska delillere de dayanmaktadir.?%°

Bu tutum, Salimi’ye gore hem mantiki olarak hem de benimsedigi bilgi anlayisina da-
ha uygundur. Zira micize ancak Allah’in kudretiyle miimkiin olan bir harikuladeliktir ve bir
peygamberin dogrulugunu tasdik etmektedir. Bu da Allah’m &nceden bilinmesini gerektirir.?’
Akil vahiy dengesi agisindan burada dikkat ¢eken husus, vahyin saglam bir temele dayandiri-
labilmesi ic¢in Oncelikle akil yoluyla Allah’in varligina ulasilmasinin gerektigidir. Ardindan,
O’nun gonderdigi el¢inin dogrulugunu gosteren bir nisane olarak micizenin, akil yoluyla is-
tidlal edilerek sihirden ayrilmasi ve peygamberlige delalet eden bir kanit olarak degerlendi-
rilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bir Yaratict’'nin ve O’nun insanlar1 hidayete ulagtirmak

tizere gonderdigi peygamberin varligini ve dogrulugunu kabul etmek i¢in bagvurulacak temel
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kontrol mekanizmasi akildir. Vahiy ise, bu asamadan sonra ortaya ¢ikan diger meselelerde
belirleyici rol tistlenmektedir.
Bu tartismay1 daha somut bir bigimde anlamak igin Salimi, imam Ebd Hanife ile oglu

Hammad arasinda gegen rivayete dikkat cekmektedir. Buna gore;

Hammad babasia “Biz Allah’t Muhammed sayesinde mi tanidik, yoksa Muhammed’i Allah sayesinde
mi?” diye sorar. Ebl Hanife, 6nce onun diisiincesini sorar. Hammad, kalbine dogan diisiincenin, Allah’1
Muhammed sayesinde tanimak yoniinde oldugunu belirtir. Ancak EbG Hanife, bu cevabi diizeltir ve
“Hayir, biz Muhammed’i Allah sayesinde tanidik. Ciinkii Allah, senin kalbine hem kendi birligini hem

de Muhammed’in O’nun peygamberi oldugunu ilham etti.” der.2’*

Bu yaklagim, Salimi’ ye gore, bilgi siralamasinda Allah’in 6nce geldigini ve peygam-
berin taninmasinin ancak Allah bilgisiyle miimkiin oldugunu ag¢ik bigimde ortaya koymakta-
dir. Bu konuda tarihi ve toplumsal gézlemler de Ehl-i Siinnet’in goriisiinii destekler nitelikte-
dir. Nitekim peygamberleri inkar eden miisrik toplumlar dahi, bir Yaratict fikrini tiimiiyle
reddetmemiglerdir. Kimileri putlari, kimileri ise giines, ay ve yildizlari ilah edinmis hatta bazi-
lar1, bu nesnelerin yalnizca kendilerini Allah’a yaklastiracak sefaatciler olduklarini sdylemis-
tir. Bu da gostermektedir ki onlar Yaratici bir kudretin farkinda olmakla birlikte Yaratici’nin
gonderdigi peygamberi tanimalari, ancak onun gerceklestirdigi micize araciligiyla miimkiin
olmustur. Miicize dogrudan Allah’a isnat edilen bir fiil oldugu i¢in, peygamberin taninmasi da
Allah bilgisine dayanmaktadir. Dolayisiyla akil, bir Yaratict oldugu bilgisine istidlal yoluyla
ulast1g1 icin peygamberin taninmasi da akil yoluyla ger¢eklesmektedir.?’2
2.3. Itikadi Konularda Akil ve Vahiy

Itikad1 bilgi, insanin iman etmesi gereken temel esaslara yani, Allah’in varligi, birligi,
sifatlari, peygamberlik, ahiret hayat1 ve diger gaybi gercekliklere dair sahip olmasi gereken
bilgidir. Bu bilginin mahiyeti, dogruluk 6lgiitleri ve elde edilme yollari, kelam ilminin ana
konularindan biri olagelmistir. Bu baglamda 6ne ¢ikan iki asli bilgi kaynagi akil ve vahiy ol-
mustur.

Salimi, akil ve vahyin itikadi bilginin elde edilmesindeki roliinii agiklarken, meselenin
anlagilmasini kolaylastirmak amaciyla dikkat cekici bir 6rnek i{izerinden tartismay1 sekillen-
dirmis; Mutezile, Es‘ariler ve Matiiridilerin goriislerini 6rnekleme g¢ergevesinde Ozetleyerek
kendi kanaatini temellendirmistir. O, hicbir peygamber davetiyle karsilasmamis, akilli bir

kimseyle muhatap olmamis ve Yaratici’yr tanimaya dair herhangi bir delile ulasmamis bir
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kisinin durumunu ele alir. Bu kisi, yliksek bir dagin zirvesinde veya denizin ortasinda bir ada-
da dogmus, ¢evresinde kendisine Yaratici’y1 tanitacak kimse bulunmamaistir. Bu kisi ne akil-
sizlik belirtisi géstermis ne de kendi faydasina olan isleri yapmanin 6tesine ge¢gmistir. Bu or-
nekten hareketle Salimi, boyle bir kisinin dini sorumlulugunun olup olmadigi, iman etmedigi
takdirde kafir sayilip sayilmayacagi, 6ldiiriilmesi halinde kisas ve diyetin gerekip gerekmedigi
gibi meseleleri tartismustir.?™

Salimi, bu meselede ilk olarak Mutezile’nin yaklasimini ele alarak onlarin goriislerini
degerlendirmistir. Burada o, Mutezili alimlerin aklin tek basina dini yiikiimliilik dogurabile-
cek yeterlilikte oldugunu savunduklarini belirterek onlara goére imanin, akli olarak farzoldu-
gunu, dolayisiyla peygamber daveti ulasmasa dahi kisinin, aklin1 kullanarak Yaratici’y1 bil-
mekle miikellef oldugunu iddia ettiklerini vurgulamistir. Bu nedenle, yiiksek bir dagin zirve-
sinde veya 1ss1z bir adada dogmus, hicbir peygamber davetiyle ya da akilli kimseyle karsilag-
mamis bir kisi, eger Yaratici’y1 bilip, taniyip iman etmezse kafir sayilir. Mutezile bu goriisiinii
“akil, kendi basina yiikiimliiliik getirir mi?” sorusuna verdikleri “evet” cevabina dayandirmak-
tadir. Clinkli onlara gore akil, iyi ile kotiiyli ayirt etme ve insani yiikiimliilik altina sokma
kapasitesine sahiptir.2’

Aktarilan bu yaklasim, Mutezile’nin genel usul anlayisiyla da uyumludur. islam dii-
stince tarihinde Mutezile, akla oncelik veren bir mezhep olarak 6ne ¢ikmistir. Onlar yalnizca
inang esaslarini akli delillerle temellendirmekle kalmamis, ayn1 zamanda akla belirli bir sinir
dahilinde gliven duymuslardir. Sayet nass ile akli delil arasinda bir ¢atigsma s6z konusu olursa,
nassi te’vil ederek aklin hiikkmiinii esas almiglardir. Goriislerini de temelde akli istidlal ve na-
zar Uzerine insa etmislerdir. Onlara gore insan, vahiy gelmeden Once bile aklini kullanip dii-
stinerek nazar ve istidlal yoluyla Allah’in varligint bilmekle yiikiimliidiir. Bu anlayislariyla
akli, dini ytikiimliiliiklerin temeli olan “micib” bir konuma yiikseltmislerdir. Onlara gore Al-
lah’1n adaleti, insanin akli sorumlulugunu gerekli kilar. Zira insan akliyla Yaratici’y1 bilme ve
ona siikretme ylkiimliliigiinii kavrayabilir. Boyle bir durumda vahyin gelmemesi, kisinin
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz.2”® Bu sebeple Mutezile, peygamber daveti ulasmasa bile
iman etmeyen kimsenin mazur sayillamayacagini, bu kisinin kafir hitkmiinii alacagin1 savun-

mustur.

213 Salimi, et-Temhid, s. 57-58

274 Salimi, et-Tembhid, s. 58.

2" Altintas, “Mutezile’de Akil Anlayisi”, s. 317; Muhammed Abdilkerim es-Sehristant, Islam Mezhepleri (el-
Milel ve 'n-nihal), ¢ev. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 58; Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili I
hamse, c.1, s. 65.
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Salim1’nin alimlerimiz dedigi kisma gore ise akil, Allah’in varligin1 bilmede bir vasita
olmakla birlikte tek basma iman yikimliligi dogurmaz. Teklifin gerceklesmesi igin ser‘i
hitap, yani vahyin ulagsmasi gereklidir. Bu nedenle peygamber davetiyle karsilasmamis, Yara-
tic1’y1 tanimaya dair herhangi bir delil elde etmemis bir kisi iman etmedigi takdirde dogrudan
kafir sayilmaz. Salimi, bu noktada Ehl-i Siinnet’in hiikiimler agisindan gelistirdigi ayrimi ak-
tarmaktadir. Buna goére boyle bir kiginin yasadigi ¢evre, onun zahiri hitkkmiinii belirlemektedir.
Soyle ki;

e Eger kisi Islam diyarmin simirlar1 iginde yasiyorsa, kiifriine delalet eden bir durum
ortaya ¢ikmadikga, bulundugu diyara tabi olarak Miisliiman say1lir.

e Kiifiir diyarinin sinirlar1 i¢inde yasiyorsa, Mislimanligina delalet eden bir durum
ortaya ¢ikmadikca, bulundugu diyara tabi olarak kafir sayilir.

e Ancak 1ssiz bir yerde yasiyorsa hiikmii askiya alinir. Zira eger inkar ve sirk fiili ser-
gilemiyorsa, delil olmaksizin kesin bir hiikiim verilmez ve kafir olduguna hiikmedi-
lemez. Keza tevhid ve ikrar fiili sergilemiyorsa da delil olmaksizin Miisliman oldu-
guna hiikmedilemez.2"®

Konuyla ilgili olarak Muhammed b. Hasan’in, “Allah, hi¢ kimseyi bir giinah veya delil
olmaksizin azaplandirmaz.” dedigini, bu ciimleyle, teklifin ancak delilin ulagmasiyla gercek-
lesecegini ifade ettigini aktaran Salimi kisinin sorumlulugunun akli kapasitesinden ziyade,
kendisine vahyin veya delilin ulasmasina bagli oldugunu vurgulayan bu goriisii delil olarak
almigtir. Ancak burada Salimi ayrica EbG Hanife’ye nispet ettigi, goriiniiste bu anlayisa ters
diisen “Bdyle bir kisi 6ldiiriiliirse, onu dldiiren kisiye ne kisas uygulanir ne de diyet gerekir.”
seklindeki sozii de zikretmistir. Bazilart bu sdzden “eger kafir olmasaydi, kisas ve diyet lazim
gelirdi” diyerek onun mutlaka kafir oldugu sonucunu ¢ikardigimi belirten Salimi’ye gore bu
yorum hatalidir. Ciinkii kisas veya diyete hiikmedilebilmesi i¢in (a) ldiiriilen kisinin din ba-
kimindan koruma altinda bulunmasi, (b) Kisinin yasadig yer sebebiyle koruma altinda olmasi
ve (c) kiginin masumiyetini sabit kilan ser‘i bir delilin mevcut olmasi seklinde siralanan g
sarttan en az birinin gergeklesmesi gerekir. Halbuki s6zkonusu durumda bu ti¢ sarttan higbiri
gerceklesmemistir. Ciinki kisinin ne Mislimanligina ne de koruma altinda olduguna dair bir
delil mevcuttur. Dolayisiyla bu kisi hakkinda kisas veya diyet uygulanmamasi, onun kafir
olduguna dair kesin bir hiikiim anlamina gelmemektedir. Bu sadece, dini veya bdlgesel koru-

manin bulunmadigim géstermektedir. Bu bakimdan s6zkonusu kisi hakkinda diinyevi hiikiim-

278 Salimi, et-Temhid, s. 58.
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ler agisindan koruma bulunmadig igin kisas veya diyet uygulanmaz.?’” Muhammed b. Hasan
ve Ebl Hanife’ye ait bu iki farkli goriis, aslinda farkli baglamlara yoneliktir. Muhammed b.
Hasan’in sozleri ahiret sorumlulugunu ve ilahi adaleti ilgilendirirken, Ebl Hanife’nin sézleri
diinyevi hukuki sonucu agiklamaktadir.

Vahiy ve delil ulasmamis bir kiginin ahiretteki durumuyla ilgili ihtimalleri ele alarak
konuyu miizakere etmeye devam eden Salimi’ye gore boyle bir kimsenin dogrudan cehen-
nemlik oldugu sdylenemez. Zira Allah Teala mutlak adalet sahibidir ve hi¢ kimseyi delilsiz
veya sugsuz bir sekilde cezalandirmaz. Ancak ayni sekilde, bu kisi iman etmedigi i¢in kesin
olarak cennetlik de kabul edilemez. Boyle bir kisi hakkinda kesin hiikiim vermek miimkiin
degildir. Allah’in liitfu ve fazliyla onu bagislayip cennetine almasi miimkiindiir, fakat delilsiz,
sebepsiz olarak azaba maruz birakmasi adaletine aykir1 olur. Bu degerlendirme 6zellikle, isa-
ret ve ifadeyi anlamaktan aciz, esyay1 yapan ile yapilan1 ayiramayan ve sorumluluk bilinci
olusmamus kimseler icin gegerlidir.?’®

Buna karsilik, kisi temel kavramlari ve faydali olan ile zararli olan1 ayirt edebilecek bir
idrak seviyesine sahipse arttk mazur sayilmaz. Boyle biri, aklinin kendisine sagladigi
imkanlara ragmen tefekkiir ve arastirma ¢abasina girmemisse sorumludur. Burada Salimi “Bi-
zim ugrumuzda elinden gelen cabay: sarfedenlere gelince, onlar1 bize ulasan yollara mutlaka

279 mealindeki ayeti delil gostererek kisinin hakikati arastirmaktan kaginmasinin

yoneltiriz.
mazur goriilmeyecegini, fakat kiiftir hiikmiiniin de dogrudan verilemeyecegini ifade etmistir.
Dolayistyla nihai hiikiim, Allah’in dilemesine birakilir.?%

Eger kisi delillerle akil yiiriitmiis, fakat yanlis bir kanaate ulasmissa, ulastig1 inang kii-
fiir iceriyorsa kafir, bid‘at iceriyorsa bid‘at ehli kabul edilir. Ciinkii boyle bir kimse arastirma
yapmis, ancak ulastigi yanls sonu¢ thmali ve dikkatsizligi sebebiyle olmustur. Salimi, bu
noktada hakikate ulagma ¢abasinin sorumluluk dogurdugunu vurgulamaktadir. Kisi aklin1 ve
istidlal gilictinii kullanmis olsa bile dogru yolu bulma konusunda gereken gayreti gosterme-
migse mazur sayllmaz. Eger ihmali olmasaydi, muhtemelen Islim’in hakikatine ulasabilir-
di.?8! Salimi’nin yaklasimi, insanin ahiretteki sorumlulugunu dogrudan akil ve arastirma ¢aba-
styla iliskilendirmektedir. Ona gore, aklin1 kullanarak hakikati aramaya yonelmeyen kimse

mazur sayllamaz, ulastig1 yanlis inang ise ¢ogu zaman ihmal ve dikkatsizliginin sonucu olarak

degerlendirilir. Bu nedenle hakikate ulasma yoniinde gosterilen gayret, kisinin yiikiimliliigii-

217 Salimi, et-Temhid, s. 58-59.
218 Salimi, et-Temhid, s. 59.

219 Ankebiit 29/69.
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281 Salimi, et-Temhid, s. 59.
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nii belirleyen temel 6lgiit olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Salimi, nihai hiikmiin yal-

nizca Allah’in adalet ve dilemesine ait oldugunu vurgulamistir.

2.3.1. Ahirete Dair Hususlarda Akil ve Vahiy

Ahiret, diinya hayatini takip eden ve onunla bazi yonlerden benzerlikler tasiyan, ancak
olimstizlik niteligiyle ayrisan, ebediyet alemine ait farkli asamalar ve durumlari kapsayan bir
varlik alamdir.?®? Ahiret hayat: Islam inancimin temel unsurlarindan biridir ve Kur’an’da
6liimden sonra baslayacak olan dhiret hayat1 inancina sahip olmak farz kilinmistir. Kelam ilmi
cercevesinde ise ahiret konusu, ultihiyyet ve niibiivvet basliklarinin ardindan, sem‘iyyat basli-
g1 altinda ele alinmaktadir. Kur’an’da ahiret hayatindaki agamalardan ve hallerden bahseden
cesitli kavramlar yer almaktadir.

Ahiret inancimin 6ziinii, insanin diinya hayatinda yapip ettiklerinin degerlendirilerek
karsihiginin belirlenecegini ifade eden kitap, mizan, hesap, sirat ve benzeri kavram ve asama-
lar olusturur. Bunlar1 ayr bir baslik altinda ele alan Salim1, bunlarin varliginin imkani ve ma-
hiyetleri lizerinde akil ve nakilden gelen bilgilerden yola ¢ikarak bir tartisma konusu olustur-
mustur. Mutezile ile Cehmiyye’nin s6z konusu kavram ve asamalar hakkinda “Allah Teéala
amellerin miktarini, sevap ve giinahlarin derecesini bilir. Dolayisiyla biitiin bunlara ihtiyag
yoktur.” dediklerini belirterek Salimi, onlarin ahiretteki bu asamalari reddettiklerini ileri siir-
miistiir.2%® Nitekim Mutezile’nin baz1 temsilcilerine gére ameller, agirliklar: agisindan insanca
kavranamayacak nitelikteki arazlardan ibarettir. Bu baglamda sirat; cennet ve cehennemin
yolu olarak, apagik deliller ya da ser‘i hiikiimlerin, ibadet ve hukuki diizenlemelerin simgesi
olarak yorumlanabilir. Mizan ise genel anlamda her seyde mevcut olan adalet ilkesini ifade
etmektedir. Baska bir ifadeyle mizan, duyular araciligiyla kavranan nesnel 6lgiitlerin akil yo-
luyla degerlendirilmesini saglayan bir ilke olarak da anlagilabilir.?®* Boylece sirat ve mizan,
daha ¢ok sembolik kavramlar olarak ele alinmaktadir.

Bu anlayis1 yanlis bulan Salimi, s6z konusu unsurlar ve asamalarin nasslarla sabit ol-
dugunu, bagka bir ifadeyle kitap, mizan, hesap, sirat ve benzeri asamalarin varliklarinin
Kur’an ve sahih hadislerle kesinlik kazandigini1 vurgulamaktadir. Salimi’ye gore Mutezile’nin
bu yaklagimi kiifiir hilkkmiine tabidir. Nitekim Allah Teald “O zaman kimlerin tartilar1 agir

gelirse iste bunlar kurtuluga ermis olacaklar. Tartilar1 hafif gelenler ise kendilerini ziyan etmis

282 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. |, s. 543.

283 Salimi, et-Temhid, s. 243.

284 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer et-Teftizani, el-Makasid- Keldm Iminin Maksatlari, ¢ev. Irfan Eyibil, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019, s. 678.
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olanlardir. Onlar cehennemde ebedi kalacaklar.”?® buyurmustur. Salimi bu ayet ile s6z konu-
su hususun nasslarla kesin olarak teyit edildigini, dolayisiyla kendi goriisiiniin dayanaginin
Kur’an-1 Kerim oldugunu belirtmektedir.?%®

Amellerin, varlig1 siirekli olmayan a‘raz mahiyetinde olmasindan dolayi, onlarin dog-
rudan tartilmasini imkansiz gorenlere karsilik Salimi naslardan deliller sunarak agiklama
yapma yoluna gitmistir. Buna gore kul, kendi ameliyle birlikte tartilacaktir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’den nakledilen bir rivayet, mizanin hakikatine isaret eden énemli bir delildir. Bu-
na gore, Hz. Peygamber gazvelerinden birinde iken Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-53) bir
agaca ¢ikmisti. Onun bacaklari ince oldugundan, bazi sahabeler tebessiim ettiler. Bunun iize-
rine Hz. Peygamber “Onun ince bacaklarmma mi hayret ediyorsunuz? Siiphesiz ki onlar,
mizanda goklerden ve yerden daha agirdir” buyurmustur.?®” Bu rivayet, mizanin sadece maddi
unsurlari degil, ayn1 zamanda amelleri ve onlarin degerini 6l¢tiiglinii ortaya koymaktadir.

Ahirette hesabin da “Ona kolay bir hesapla hesap sorulacaktir”?®® ve “Siiphesiz Allah

hesab1 pek cabuk gorendir’2®

mealindeki ayetlerle sabit oldugunu vurgulayan Salimi bunu su
rivayetin de destekledigini belirtmistir: Bir bedevi Hz. Peygamber’e “Kiyamet giinii insanlar1
kim hesaba ¢ekecek?”” diye sormus, O da “Allah” diye cevap vermistir. Bunun tizerine bedevi,
“Kabe’nin Rabbine yemin olsun ki kurtuldum! Ciinkii O, hakkini eksik birakmaz, bagkasinin
hakkini da fazla almaz” demistir.?®

Benzer sekilde amel defterlerinin varligi da nass ile sabittir. Nitekim Kur’an’da “O,
amellerin kaydedildigi bir defterdir; onu Allah’a yakin olanlar gériir.”?!, “Bu nasil kitapmus!

Kiiciik-biiyiik higbir sey birakmadan hepsini sayip dokmiis!”*2%?

ve “Siiphesiz el¢ilerimiz sizin
hile ve diizenlerinizi kaydediyorlar.”?®® buyrulmaktadir. Salimi, bu tiir nasslarin ¢ok oldugunu
belirtmekte ve bunlar1 inkar edenin ise kiifre diisecegini ifade etmektedir.?%* Bununla birlikte
“Allah Teala zaten her seyi bilendir, o halde yazmaya, sormaya ve mizana ne gerek vardir?”
seklinde bir sorunun giindeme gelebilecegini de belirten Salimi bu soruyu sdyle cevaplamaya

caligmaktadir: Allah Teala biitiin bu uygulamalari, kullarina hakikati agik bigimde gostermek
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Miiessesetii’r Risale, Beyrut 1416/1996, c. 7, s. 98-99.
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ve onlara kars1 hiicceti tamamlamak i¢in gergeklestirmektedir. Boylece kul, isledigi iyilik ve
katiiliiklerin miktarmi kesin olarak 6grenir, kendisine verilen ceza veya miikafatin Allah’in
adaletiyle gergeklestigini idrak eder ve buna layik oldugunu goriir.?®® Salimi’nin bu agiklama-
s1, vahiy ile gelen delillerin yan1 sira akli ikna etmeye doniik bir gerek¢e sundugunu da gos-
termektedir. Bir diger mesele ise, bu siireglerin hangi sirayla gergeklesecegi sorunudur. Sa-
limi, bu konuda kesin bir nass bulunmadigini, ancak en sahih goriislin biitiin bu islemlerin
sirat lizerinde cereyan ettigi yoniinde oldugunu belirtmektedir. Ciinkii sirattan once olmasi
durumunda, hesap ve mizandan kurtulan bir kimse i¢in yeniden mesakkat s6z konusu olamaz.
Sirattan sonra olmasi da miimkiin degildir; zira sirati gegen kimse zaten atesten kurtulmus
kabul edilir. Nitekim Kur’an’da bu baglamda, “Kimlerin tartilar1 agir gelirse iste onlar kurtu-
lusa erenlerdir”?%® buyrulmaktadir.

Kalbin amelleri yani diisiinceler ve niyetler, hakkinda da degerlendirmeler yapan
Salimi, bu konuda iki farkli goriis bulundugunu belirtmektedir. Bir kisim alimler, kulun zih-
ninden gegen her seyden dolayr hesaba cekilecegini sdylerken; digerleri, yalnizca niyet ve
tasdik edilen hususlardan dolay1 sorumluluk bulundugunu savunmustur. Salimi’ye gore sahih
olan goriis sudur: Kisinin zihninden gelip gecen, fakat ne tasdik ne de niyet ettigi seylerden
dolay1 -Ki bu diisiinceler kiifiir mahiyetinde dahi olsa- sorumluluk yoktur. Ciinkii bu tiir hatira-
lardan korunmak miimkiin degildir. Ancak kul zihnine gelen seyi tasdik eder, ona niyet eder
ve onda 1srar ederse, bu durumda hesaba cekilecektir. Nitekim “De ki: I¢inizdekileri gizlese-
niz de agiga vursaniz da Allah onu bilir; goklerde olanlar1 da yerde olanlar1 da bilir. Allah her

995297

seye kadirdir. ve “Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, g6z ve go-

2% mealindeki ayetlerde bu husus vurgulanmustir.?%

niil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.

Goriiliiyor ki Salimi, ahiret ahvaline dair meselelerde akil-vahiy dengesini dikkatlice
kurmaya ¢alismaktadir. Ona gore hesap, amel defteri, mizan gibi hususlar aklen tasavvur edi-
lebilir olmakla birlikte, bunlarin hakikat ve keyfiyetleri yalnizca nasslarla bilinebilir. Zira in-
san akli, Allah’in kudret ve hikmetini idrak edebilse de ahiretteki uygulamalarin nasil gergek-
lesecegini tam anlamiyla kavrayamaz. Bu sebeple Salimi, ahiret sahnelerine dair temel bilgile-
rin vahiy ile sabit oldugunu, aklin ise bunlarin hikmetini anlamada ve siipheleri gidermede

devreye girdigini savunmustur. Nitekim onun “Allah zaten her seyi bilir, yazmaya ve mizana

ne gerek var?” seklindeki itiraza verdigi cevap, aklin islevini de gostermektedir: Allah

295 Qalimi, et-Temhid, s. 245.
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Teala’nin bu uygulamalari, kullara hiicceti tamamlamak ve adaletini agikc¢a gostermek icindir.
Boylece akil, nassin bildirdigi hakikatleri teyit ve izah ederken, vahiy, gaybi meselelerin
yegane bilgi kaynagi olarak merkeze alinmistir. Dolayisiyla Salimi’nin yaklasimi, ahiret ta-
savvurunda aklin, vahyin yaninda ikincil ve tamamlayici bir rol iistlendigini ortaya koymak-

tadir.

2.3.2. Hasir Meselesi

Sozliikte “hasir” kelimesi, bir toplulugu bulundugu yerden zor kullanarak ¢ikarip agik
bir alanda toplamak anlamina gelmektedir. Terim olarak ise kiyamet giiniinde yeniden dirilen
tim varliklarin hesap vermek iizere bir araya getirilmesini ifade etmektedir. Bu toplanma ala-
nina mahser, mevkif veya arasat adi da verilmistir. Dolayisiyla hasir, kiyamet siirecinde
ba‘stan sonraki ikinci asamay1 teskil etmekte ve “hesap sonrasi cennet ya da cehenneme yon-
lendirme” anlamindaki nesrin zidd1 olarak degerlendirilmektedir. islam alimlerine gore biitiin
timmetler, kendi peygamberlerinin 6nderliginde hasredilecek, en basta ise immetiyle birlikte
Hz. Muhammed bulunacaktir.3%

Kelam literatiiriinde hasir meselesi, 6zellikle, hasrin cismani mi yoksa ruhani mi ola-
cagi, bizzat ayn1 bedenlerin mi yoksa baska bedenlerin mi diriltilecegi, bunun aklen miimkiin
olup olmadig1 ve ilahi adaletin geregi baglaminda tartisilmistir. Ayni bedenle dirilis diigiincesi
ozellikle ilk donem keldmcilar tarafindan savunulmus, 6liimle birlikte topraga karisip yok
olan bedenin ayn1 sekilde yeniden diriltilecegi ve “ma‘diimun iadesi”’nin miimkiin oldugu ileri
stiriilmiistiir. Buna karsilik, ma‘dimun iadesini imkansiz gdren bir kisim filozoflar bu goriisii
reddetmislerdir. Nitekim Farabi, “Beden 6ldiikten sonra ruh i¢in ya mutluluk ya da azap var-
dir. Her ruh, hak ettigi 6l¢iide farkli bir mutluluga ulasacak veya azap gorecektir; bu ise adale-
tin zorunlu bir sonucudur” ifadesiyle ahiret hayatinin ruhani bir mahiyet tagidigini savunmus-
tur. Ona gore madde, eksiklik ve kusurun kaynagidir; bu nedenle mutlulugun tam anlamiyla
gerceklesmesi ancak maddeden bagimsiz bir varlik diizleminde miimkiindiir. Bu anlayis, cis-
mani dirilis fikrinin akli ve ontolojik bakimdan kabul edilemez oldugunu ima etmektedir.3%
Filozoflarin bu akli gerekgeleri karsisinda kelamcilarin geneli, dirilisin diinyadaki bedenle
gerceklesecegini temellendirmeye calismislardir. Onlara goére bu mesele Allah’in sonsuz kud-

ret ve ilmi baglaminda ¢oziilmelidir. Kur’dn’da yer alan “De ki: “Onlar ilk basta yaratmis

olan diriltecektir...”%%? mealindeki ayet de bu noktada acik bir delil olarak goriilmiistiir. Boy-

300 Siileyman Toprak, “Hasir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), c. XVI, s. 416; isfahani, Miifiedat, s. 286; Halil
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lece ayn1 bedenle hasri reddeden filozoflara karsi nas temelli bir cevap verilmis ve Allah’in
kudretiyle ayni bedeni yeniden yaratmasinin miimkiin oldugu ifade edilmistir. Nitekim s6z-
konusu ayette, ilk yaratilisin bizzat Allah tarafindan gergeklestirildigi vurgulanarak, ikinci
yaratilisin da ayni kudretle miimkiin oldugu belirtilmistir.3%3

Salimi, hasir meselesini ele alirken, konuyu dogrudan kendi goriisleriyle temellendir-
meden 6nce, Mutezile’nin hagir konusundaki yaklasimlarini ayrintili bigimde tartismaya ag-
mistir. Boylece o, meselenin farkli kelam ekolleri tarafindan nasil degerlendirildigini ortaya
koyarak, hem kendi goriislerini mukayeseli bir zeminde insa etmis hem de Mutezile’nin akil
merkezli yorumlartyla mensubu oldugu Ehl-i Stinnet’in benimsedigi anlayis arasindaki meto-
dolojik farkliliklar1 gézler 6niine sermeyi amaglamistir. Bu baglamda Mutezile’ye gore insan
bedeni 6liim aninda tamamen fena bulur ve yok olur. Bagka bir deyisle beden ruhla olan bagi-
n1 kaybederek ortadan kalkar. Kiyamet giinli geldiginde ise Allah Teala, bu diinyada var olan
bedenin aynisin1 degil, ondan farkli ve yeni bir beden yaratir. Ardindan ruh, bu yeni yaratilan
bedene yerlestirilir ve kisi, diinya hayatindaki fiil ve amellerine karsilik olarak sevapla
miikafatlandirilir veya azapla cezalandirilir.®® Mutezile kelamecilari, yeniden dirilis mesele-
sinde “ma‘diimun iadesi’ni yani yok olmus bir varligin Allah’mn kudretiyle yeniden var edil-
mesini miimkiin goérmekle birlikte, ahirette yaratilacak bedenin bu diinyadaki bedenle 6zdes
olmasimi gerekli gormemislerdir. Onlara gore ahiret hayati, mahiyeti itibariyla diinya hayatin-
dan farklidir. Ciinkii orada yeme, igme ve benzeri diinyevi isleyisler bu diinyadakiyle ayni
sekilde gergeklesmeyecektir. Dolayisiyla islevleri farkli olacak bir varolus alaninda bedenin
de bu diinyadaki bedenden farkl1 bigimde yaratilmasi1 daha uygun ve tutarl gériilmiistiir.>*

Bu yaklagimi Salimi, kesin bir bi¢imde reddetmekte ve s6z konusu anlayisin kiifiirle
esdeger oldugunu ifade etmektedir. Ona gore ahirette hagrolunacak olan, diinyada fiilleri biz-
zat iglemis bulunan bedendir. Zira Kur’an-1 Kerim’de “Her nefis yaptiklarina karsi tutulan bir
rehindir*3% ve “Hic kimse, yapmakta olduklarma karsilik olarak, onlar i¢in saklanan goz ay-
dinliklarin1 bilemez.”%” buyrulmak suretiyle amellerin dogrudan onlar1 isleyen bedenlere nis-
pet edildigi acikca goriilmektedir. Dolayisiyla amelleri isleyen bedenden farkli bir bedenin

cezalandirilmasinin kabul edilmesi, ilahl adalet ilkesiyle bagdagsmaz. Nitekim “Hi¢ kimse

393 Nuh Kiigiikaslan, Keldmcilar ve Islim Filozoflart Arasinda Cismani Hasir (Bedensel Dirilis) Tartismast,
(yayilanmamus yiiksek lisans tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2024,
s. 84-85.

304 Salimi, et-Temhid, s. 253.

305 Kiiciikaslan, Keldmcilar ve Islam Filozoflar: Arasinda Cismani Hasir (Bedensel Dirilis) Tartismas, S. 78.

3% Miiddessir 74/38.

%07 Secde 32/17.



88

baskasinin giinah yiikiinii iistiine almaz.”3%

mealindeki ayet de bu duruma acik bir delil teskil
etmektedir. Bu nedenle Salimi’ye gore, ahirette kisinin bizzat kendi bedeniyle hasredilmesi
zorunludur. Zira ancak bu sekilde, diinya hayatinda isledigi fiillerin karsihiginmi adil bir sekilde
gorebilecektir.3%°

Hasir meselesinde Salimi, Mutezile’nin ileri stirdiigii bir itiraz1 daha giindeme getir-
mektedir. Soyle ki; bir kimse 6ldiigiinde ve bedeni tamamen yok olup topraga karistiginda,
onun ayni bedeniyle yeniden diriltilmesi miimkiin degildir. Zira bu durumda, yok olmus bir
seyin tekrar var edilmesi s6z konusu olur ki, bu da aslinda bagka bir varligin ortaya ¢ikmasi
anlamina gelir. Dolayisiyla diriltilen, bizzat o kimse degil, baska bir varlik olmus olur. Salimi,
bu itiraza iki yonlii cevap vermektedir. Oncelikle o, Allah Teala’nin mutlak kudretine isaret
ederek, yok olan bir varlig1 bizzat ayn1 kimligiyle yeniden yaratmasinin ilahi kudret ag¢isindan
imkansiz olmadigini1 vurgulamaktadir. Clinkii yoktan var etmek, Allah’in yaratma kudretinin
tabii bir tezahiiriidiir. Ikinci olarak ise, insan bedeninin toprak haline déniistiikten sonra Allah
tarafindan yeniden et ve kemik seklinde iade edilebilecegini belirtmistir. Bu durumda zat,
bizzat ayn1 zat, cevher, bizzat ayn1 cevher olarak kalmaya devam eder. Degisen yalnizca be-
denin nitelikleridir. Niteliklerdeki bu degisim ise kisiligin veya kimligin bagka bir varliga in-
tikalini gerektirmez. Aksine, diriltilen sahis “bizzat aymi sahis” olarak kalir.3!° Boylece o, Mu-
tezile’nin hagirde kimlik degisimi sorununa dair itirazini hem Allah’in her seye muktedir ol-
mas1 hem de cevherlerin stirekliligi anlayisi ¢cergcevesinde reddetmektedir.

Salimi’nin degerlendirmeye aldig1 bu itiraz Mutezile ekoliinde teklifin sona ermesi
baglaminda olusan tartismalar ile alakalidir. Bu baglamda bununla ilgili iki temel goriis ortaya

(1943
1

cikmistir. Bunlardan birincisi “i‘dam” olarak bilinir. Bu goriise gore 6liimle birlikte varlik
tamamen yokluga karisir. Yeniden dirilis ise, yok olduktan sonra Allah’in o varlig1 yokluktan
cikarip tekrar varlik alanina déndiirmesi seklinde gerceklesir. ikinci goriis ise “tefiik” olarak
adlandirilir. Buna gore varlik tamamen yok olmaz; sadece pargalarina ayrilir. Bu durumda
yeniden dirilis, yoktan var etme seklinde degil, zaten mevcut olan pargalarin bir araya getiril-
mesiyle olur. Mutezile’nin ¢ogunlugu ilk goriisii (i‘dam) benimsemistir. Ancak mezhebin son
doneminde Ebl Hasim el-Ciibbai’yi (6. 321/933) takip eden Behsemiyye kolu 6zellikle bu
anlayis1 savunmustur. Ikinci goriis (tefrik) ise baslangicta fazla taraftar bulmamis olsa da

mezhebin ilerleyen donemlerinde EbG’l-Hiiseyin el-Basri’nin (6. 436/1044) 6nderligini kabul

eden Hiiseyniyye kolu tarafindan benimsenmistir. Bu farkliligin temel sebebi, Behsemilerin

308 {sra 17/15
309 Salimi, et-Tembhid, s. 253.
310 Salimi, et-Temhid, s. 253.
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“yoktan yeniden yaratmay1” miimkiin gormesine karsilik Hiiseynilerin bunu imkéansiz kabul
etmesidir. Dolayisiyla bu mesele, Mutezile icinde de koklii bir tartisma konusudur.3!!

Behsemiler’in goriisiinlin temelinde Allah’in kudreti ve cevher hakkindaki anlayislar
yatmaktadir. Onlara gore eger Allah’in kudreti belli bir zamanla sinirli degilse ve cevherin
varlig1 da tek bir zamana bagli olmayip her an var olmast miimkiinse, Allah’in bu cevheri
yeniden yaratmasi da miimkiindiir. Bagka bir deyisle, cevher bir kez yaratildiginda yok olup
tamamen tilkkenmez, varligir her an miimkiin olmaya devam eder. Ancak Allah onun varligini
ortadan kaldirmak ic¢in ziddini yaratirsa, o zaman varlik alanindan ¢ekilir. Bu nedenle, Al-
lah’1n kudretinin stirekliligi sayesinde cevherin yeniden yaratilmasi her zaman miimkiindjir.

Behgemiler’in bu goriislerine kars1 ¢esitli elestiriler yoneltilmistir. S6zkonusu elestiri-
ler (a) Cevherlerin aslinda baki olmadigi, (b) Allah’in kudretinin siirekli olmadigi, yani belli
bir zamanla sinirli bulundugu seklinde genellikle iki noktada yogunlagsmaktadir. Kadi Abdiil-
cebbar ozellikle Allah’in kudretini sinirlayan ikinci itiraza odaklanarak buna su sekilde cevap
vermistir: Bir kudretin belli bir zamana bagli olmasimin iki nedeni olabilir. Ya makdar zat
itibartyla sadece tek bir zamanda var olabilir, ya da kudret sahibi yalnizca bir anda, tek bir sey
tizerinde etkili olabilir. Ancak bu iki ihtimal de Allah i¢in gegerli degildir. Ciinkii Allah’in
kudreti sinirsizdir; her zaman her seyi yaratmaya kadirdir. Ayrica cevherin varligi da tek bir
zamana mahsus degildir; onun pek ¢cok zamanda var olmas1 miimkiindiir. Dolayisiyla Allah’in
kudretini belli bir vakitle sinirlamak dogru degildir. Dolayisiyla Mutezile’nin Behsemiyye
koluna gore bir cevher yok edildiginde, durum ilk yaratilmadan 6nceki yokluk haline doner.
Allah onu baslangigta yoktan nasil yaratmissa, ayni sekilde tekrar yaratmasi da miimkiindiir.
Ciinkii yeniden yaratma, aslinda ilk yaratmanin ertelenmis bir bi¢iminden ibarettir; mahiyet
bakimindan ondan daha zor veya farkli degildir. Buna gére Behsemiler’in genel tutumu ilk
yaratmayla tekrar yaratma arasinda benzerlik kurulmasidir. O halde Behsemiler’e gore tekrar
yaratma yokluktan olacaktir.31?

Hiiseyniler ise yeniden yaratilisin yoktan var etme seklinde gerceklesmeyecegini ileri
stirmiislerdir. Ciinkii yokluk, varligin mevcudiyet halinde sahip oldugu niteliklerden ve onu
diger varliklardan ayiran 6zelliklerden tamamen siyrilmast anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
bir varlik yokluga dondiigiinde, onu benzerlerinden farkli kilan ayirt edici unsurlar ortadan
kalkmis olur. Bu sebeple, yokluktan tekrar yaratilan varlik, artik ayni varlik degil, sadece

onun bir benzeri konumunda olacaktir. Hiiseyniler’in bu yaklasimi, Behsemilerin “iade yok-

311 Orhan Sener Kologlu, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (1‘ade)”, Usil Islam Arastirmalart, 9/9 (2008),
s. 8-9.

312 K ologlu, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (I‘ade)”, s. 9-12.
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tan olacaktir” goriisiine kars1 6nemli bir itiraz noktasi teskil etmektedir.3!® Buradan hareketle,
Salimi’nin Mutezile’nin hasrin ayn1 bedenlerle olmayacagini savundugunu ifade ederken kas-
tettigi grubun Hiiseyniler olabilecegi diisiiniilebilir. Bu durum, Mutezile’nin biitiiniiyle tek bir
gorls etrafinda birlesmedigini, aksine kendi icinde ciddi goriis ayriliklart barindirdigini gos-
termektedir.

Salim1’nin hasir anlayisi, gayb alanina dair bir mesele olmasi sebebiyle esasen vahiy
merkezli olmakla birlikte, akla da uygun goriinen ve mantiki agiklamalarla desteklenen bir
cerceveye sahiptir. O, Mu'tezile’nin akli gerekcelere dayanarak ileri siirdiigii “ayn1 bedenin
yeniden diriltilmesinin imkansizlig1” itirazini, ilahi kudretin mutlakligina vurgu yaparak red-
detmekte ve bu noktada akli, vahyin bildirdigi hakikati teyit eden bir ara¢ olarak kullanmak-
tadir. Vahyin, kisinin bizzat kendi bedeniyle hasrolunacagini acik¢a ortaya koydugunu belir-
ten Salimi, Kur’an’daki ilgili ayetleri delil getirerek bu hususu temellendirmistir. Akil ise bu-
rada vahyin ortaya koydugu hakikatin ilahi kudret ve adalet ilkeleriyle ¢elismedigini goster-
mek tizere islev gérmektedir. Ona gore amellerin sorumlulugu dogrudan fiilleri isleyen bede-
ne nispet edildiginden, baska bir bedenin diriltilmesi adalet ilkesine aykir1 olacaktir. Dolay1-
styla Salimi, hasir konusunda vahyin beyanini merkeze almakta fakat, ayn1 zamanda akli agik-
lamalarla bu beyani destekleyerek ilahi adalet ve kudretle uyumlu bir biitlinliik ortaya koy-

maktadir.

2.3.3. Cennette Allah Teala’y1 Gorme Meselesi: Rii’yetullah

Rii’yetullah, sozliikte “gdérmek”™ anlamina gelen “rii’yet” kelimesi ile “Allah” lafzinin
birlesiminden olusan, miiminlerin ahirette Allah’1 gérmesi anlamina gelen 6nemli bir kelam
terimidir. Rii’yetullah meselesi hicri ikinci yiizyilin ilk yarisindan itibaren itikadi tartigmalar
arasinda yer almustir. Ik kez Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) tarafindan giindeme getirilen
mesele, onun Allah’in duyularla idrak edilemeyecegi yoniindeki goriisleri ¢ercevesinde tarti-
stlmustir.314 Konusu itibartyla ultihiyet alanina dair akli bir problem olan rii’yetullah meselesi,
onu aklen miimkiin géren kelamcilar tarafindan daha ¢ok naslar tizerinden temellendirilmistir.
Boylece rii’yetullah, konusuyla akliyyata, yontemiyle ise sem‘iyyata dahil bir mesele haline
gelmistir. Bununla birlikte, Allah’in goriilemeyecegini savunanlar da kendi goriislerini destek-

lemek amaciyla nasslart uzun te’viller yaparak yorumlamislardir. Dolayisiyla rii’yetullah tar-

313 Kologlu, “Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (I‘ade)”, s. 12.
314 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Di4), c. XXXV, s. 311.
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tismalar1, erken donemden itibaren hem akli hem de nakli deliller etrafinda sekillenmis 6nemli
bir kelam problemi olmustur.3!®

Ehl-i Siinnet alimleri, Allah Tedla’nin gériilmesini miimkiin kabul etmis ve bunun ahi-
rette gergeklesecegini savunmuslardir. Ancak bunun, herhangi bir muhazat (karsi karsiya
gelme), keyfiyet yahut had olmaksizin vuku bulacagini 6zellikle vurgulamislardir. Onlara
gore Allah, nasil ki kalplerle biliniyorsa, ayni sekilde gozlerle de goriiliir. Zira gérme de bilgi
tiirlerinden biridir. Bununla birlikte kimin Allah’1 goérecegi hususu ancak haberlerle bilinebi-
lir. Bu ger¢evede, cennet chlinin Allah’1 gbzleriyle gorecekleri, tipki O’nu kalpleriyle bildik-
leri gibi, her iki durumda da herhangi bir keyfiyet veya kars1 karsiya gelis olmaksizin gergek-
lesecektir. Buna mukabil Mutezile, Hariciler, Cehmiyye, Miircie’nin ¢ogunlugu, Zeydiy-
ye’den ve Réfizilerden bazi gruplar Allah’in goriilmesini imkansiz saymistir. Bu goriise mu-
halif olarak, yalnizca Mutezile’den Dirar b. Amr (6. 200/815) farkli bir yaklasim sergilemis
ve Allah’in goriilmesini aklen imkansiz gormemekle birlikte, ahirette bunun i¢in insanda al-
tinct bir duyunun yaratilacagim ileri siirmiistiir.3!® Dolayisiyla Mutezile bu hususta kendi ice-
risinde farkli goriigler benimsemistir. Onlarin ¢gogunlugu, Allah’in gozlerle goriillemeyecegin-
de ittifak etmis; ancak kalplerle goriilmesi hususunda ihtilafa diigmiistiir. Ebii’l-Hiizeyl ve
birgok Mu’tezili kelamci, Allah’in kalplerle goriilmesini, O’nu kalben bilmek anlaminda ka-
bul etmislerdir.3!

Mu’tezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar ise rii’yetullahin aklen imkansiz oldugunu g
temel gerekceyle temellendirmistir. ilk olarak, mukabele deliline gore gérme fiilinin gercek-
lesmesi i¢in goriilen seyin gorenin karsisinda veya hiikkmen karsisinda bulunmasi gerekir. Al-
lah Teala ise mekan ve cihetle kayitli olmadigindan bu sartin gerceklesmesi miimkiin degildir.
Ikinci olarak, engeller delilinde varliklar gérme ve goriilme agisindan smiflandirilir: Hem
goren hem goriilenler (insanlar), ne géren ne goriilenler (madumlar, iradeler), goriilen fakat
gormeyenler (cansiz varliklar, renkler) ve goren fakat goriilmeyen varlik olarak Allah Teala.
Bu tasnife gore Allah, herhangi bir engelden dolay1 degil, zat1 itibariyla goriillememektedir.
Son olarak, halihazirda goriilemeyis delili uyarinca Allah’in goriilmesi miimkiin olsaydi,
O’nun su anda da gortilebilmesi gerekirdi. Oysa i¢inde bulundugumuz zaman diliminde gorii-
lememesi, rii’yetullahin zat: itibariyla imkansiz oldugunu gostermektedir. Boylece Kadi Ab-

diilcebbar, gérmenin zorunlu sartlarinin Allah hakkinda gecerli olmadigini vurgulayarak

315 Kilig Aslan Mavil, “Bir Mutezile-Matiiridiyye Tartismasi- Rii’yetullah”, Abant fzzet Baysal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 17/2, (2014), s. 450.

316 Es‘arl, Makalatii ’Z-isldmiyyfn, S. 474,

317 Pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 83; Es‘ari, Makdalatii’'I-Islamiyyin, s. 318.
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rii’yetin aklen miimkiin olmadigini ortaya koymustur.3!® Neticede Mutezile ve onlara yakin
bazi gruplar, Allah’in gerek diinyada gerekse ahirette gozlerle goriilemeyecegini ve bu tiir bir
rii’yetin Allah hakkinda caiz olmayacagini savunmustur.3°

Ehl-i Siinnet anlayis1 ¢ergevesinde Allah’in gériilmesinin miimkiin olduguna dair de-
lillerden biri olarak Salimi, Hz. Misa kissasinda gegen su ayete isaret etmistir: “Rabbim! Ba-
na goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o
yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu.”3?° Salimi’ye gore bu ayetten ¢ikarila-
cak en Oonemli sonug, Hz. Misa’nin Allah’tan gérmeyi talep etmis olmasidir. Zira eger Al-
lah’in goriilmesi zat itibariyla caiz olmasaydi, Hz. Misa’nin bunu talep etmesi diisiiniilemez-
di. Clinkii o bir peygamberdir ve bu konuda baskalarindan ¢ok daha derin bir bilgiye sahiptir.
Onun, caiz olmayan bir hususta talepte bulunmus oldugunu sdylemek, dolayli olarak onun
bilgisini ve dolayistyla Yaratici’dan aldigi bilgiyi eksik gormek anlamina gelir ki bu da miim-
kiin degildir. Mutezile’nin de belirttigi iizere, imkansiz olan bir seyi istemek makul degildir.
Eger rii’yetullah imkansiz olsaydi, Hz. Mlisa’'nin bdyle bir istekte bulunmasi diisiiniilemezdi.
Dolayisiyla onun bu talebi, rii’yetin imkanma agik bir delil teskil etmektedir.32

Salimi’nin gorislerinin sekillenmesinde etkin olan Matiiridi de rii’yetullah konusunu
Hz. Misa kissast baglaminda ele alarak delil getirmeye baslamistir. Onun rii’yetullah anlayist,
nasslar ve peygamber kissalari iizerinden sekillenmis olup, meseleyi hem akli hem de nakli
yonleriyle temellendirmeye dayalidir. Matiiridi ayrica Allah’in Hz. Misa’ nin talebine verdigi
karsiliga dikkat ¢ekmektedir. Cenab-1 Hak, Hz. M{isd’y1 menetmemis, onun istegini tamamen
reddetmemistir. Aksine, daga bagladig bir sart {izerinden rii’yeti miimkiin kilacak bir iimit
kapist birakmistir. “Eger dag yerinde durursa sen de Beni goriirsiin.” meélindeki ayet, rii’yetin
imkansi1z olmadigini, yalnizca diinya sartlarinda gergeklesemeyecegini gostermektedir. Ona
gore, mesele zatl bir imkansizliktan dolay:1 degil diinya sartlarindan 6tiirti miimkiin degildir.
Matiiridi, Hz. Msa’nin aslinda bir ayet veya delil talep etmis olabilecegi ihtimalini de giin-
deme getirir ve bu yorumu reddeder. Ciinkii ayette “dyetimi géremezsin” degil, “Beni gore-

mezsin” buyurulmustur. Ayrica Allah Teéla zaten Hz. Miisa’ya pek ¢cok micize gostermistir;

318 Sabri Yilmaz, Keldm’'da Te'vil Sorunu, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2019, s. 136-139; Kadi Abdiil-
cebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, s. 400-422.

319 Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 318; Pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 82-84; Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed
en-Nesefi, Bahru'l-Keldm Mdtiiridi Kelami, ¢ev. Ramazaq Biger, Gelenek Yayincilik, Istanbul 2019, s. 49;
Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, s. 101-102; Salimi, et-Temhid, s.
265.

320 A<raf 7/143.

321 Salimi, et-Tembhid, s. 265.



93

dolayisiyla onun yeni bir ayet talep etmesi, inkarcilarin inat¢1 tutumuna benzetilmis olur ki bu
peygamberlerin makamina uygun degildir.3??

Salimi, A‘raf siresinde gegen ayetin “Beni asla géremezsin”3?® kismi iizerinden yonel-
tilen itiraza da cevap vermistir. Mutezile’ye gore bu ifade, Allah’in zatinin goriilmesini mut-
lak anlamda imkansiz kilmaktadir. Ancak Salimi buradaki reddedisin, yalnizca diinya hayati
baglaminda gegerli oldugunu soylemistir. Nitekim Mutezile’nin iddia ettigi iizere “o" edati-
nin ebedi bir olumsuzluk ifade ettigi goriisii her zaman dogru degildir. Salimi, Arap dilinde
“o¥ edatinin bazen siireklilik, bazen de belirli bir zaman dilimi i¢in olumsuzluk bildirdigini
belirtmistir. Ornegin, Kur’an’da Yahudiler hakkinda gegen “Kendi elleriyle yapip ettikleri

isler sebebiyle higbir zaman &liimii temenni etmeyeceklerdir.”3*

ifadesi, sadece diinya haya-
tina mahsustur. Ciinkii ayn1 kisiler hakkinda ahirette “Ey Malik, Rabb’in bizim isimizi bitir-
sin!” diyecekler.”3? buyrulmakta ve onlarm orada da 6liim temennisinde bulunduklari bildi-
rilmektedir. Dolayistyla “% & / beni asla géremezsin” ifadesi, rii’yetin mutlak anlamda
imkansiz oldugunu degil, sadece diinya hayatinda ger¢eklesmeyecegini bildirmektedir. Salim1
bundan dolay1 s6z konusu ayetin rii’yetin ahirette miimkiin oldugunu gosteren 6nemli delil-
lerden biri oldugunu ifade etmektedir.?®

Allah’in goriilmesinin miimkiin olduguna dair bir baska delil olarak Salimi, Kiyame
stresindeki “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacak.”®?’
mealindeki ayeti gostermektedir. Ona gore bu “bakis”, herhangi bir keyfiyet ve perde olmak-
s1zin gerceklesecektir. Bu ifadeyi, “Rabbin sevabina bakmaktir” seklinde yorumlamak isabetli
degildir. Zira cennetlikler zaten cennete girdiklerinde sevabi kazanmis, derecelerini elde etmis
olurlar. Boyle bir durumda “sevaba bakis” anlami tutarli degildir. O, bu goriisiinii Misa kissa-
st ile de desteklemektedir. Ciinkii Allah, Hz. M@isa’ya “Su daga bak; eger o yerinde durabilir-
se sen de beni gorebilirsin”®? buyurmustur. Bu, rii’yetin bir sarta baglandigin1 gdstermekte-
dir. Sarta baglanan seyin ise ger¢eklesmesi miimkiindiir. Dolayisiyla rii’yet de zat itibariyla
miimkiindiir.3%°

Ri’yetullah meselesinde sozkonusu ettigi “Eger Allah’in goériilmesi miimkiin olsayd,

Hz. Misa’nin tovbesi gereksiz olurdu.” seklindeki itiraz hakkinda Salimi, Hz. Misa’nin tov-

822 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 179-180.
323 Araf 7/143

324 Bakara 2/95.

325 Zuhruf 43/77.

326 Salimi, et-Temhid, s. 265-266.

327 Kiyamet 75/22-23.

328 A‘raf 7/143.

329 Salimi, et-Tembhid, s. 266.
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besinin, izinsiz bir sekilde talepte bulunmus olmasindan kaynaklandigini belirtmistir. Ona
gore Hz. Misa’nin bu tdvbesi, yasanan olaganiistii tecelli karsisindaki korku ve dehsetin do-
gal bir yansimasidir. Nitekim insanlar da yogun korku ve sikint1 anlarinda imanlarini yenile-
me veya tovbelerini tekrar etme egiliminde olurlar. Hz. Miisd’nin “Ben iman edenlerin ilki-
yim™3% ifadesi de bu psikolojik duruma isaret etmektedir. Yoksa bu ifade, ondan énce iman
edenlerin bulunmadigi anlamia gelmemektedir. Salimi, ayrica Hz. Misa’nin kavmiyle ilgili
itiraza da cevap vermistir. Onlarin Allah’1 gorme talepleri, samimiyetle degil, alay ve istihza
amaciyla dile getirilmistir. Bu sebeple azaba ugramislardir. Hz. Misa ise talebini ihlas ve sa-
mimiyetle ilettigi icin herhangi bir cezaya maruz kalmamustir.33!

Salimi ayrinca Hz. Peygamber’den nakledilen sahih rivayetlerin de rii’yetullahin
miimkiin olduguna isaret eden en 6nemli deliller arasinda yer aldigini belirtmektedir. Nitekim
0, “Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlas1 vardir.”33? mealindeki ayeti Hz. Peygamber’in,
“Giizele karsilik cennet, daha fazlasi ise Allah’in cemalini gérmektir” seklinde tefsir ettigini
vurgulamaktadir.® Hz. Peygamber’in, “Siiphesiz siz, dolunayli bir gecede ay1 gordiigiiniiz

95334

gibi Rabbinizi goreceksiniz; O’nu gormekte birbirinizi sikistirmayacaksiniz”*>* sgziiniin de bu

hususta acik bir delil oldugunu belirtmektedir.>*Aymi sekilde Hz. Ali’den nakledilen bir riva-

9336

yette “Orada istedikleri her sey onlarindir, iistelik katimizda fazlas1 da vardir. mealindeki

ayetin “Allah’in onlara tecelli etmesi” anlamina geldigi ifade edilmistir.33’

330 A‘raf 7/143.

331 Salimi, et-Temhid, s. 266-267.

332 Yinus 10/26.

333 [bn Cerir bu ayetin tefsirinde $6yle demistir: Miifessirler, Allah’in kullarindan muhsinlere vaad ettigi “el-
hiisnd” ve “ziyadde”nin anlami hususunda ihtilafa diismiislerdir. Bir kismi, “el-hiisna”nin cennet oldugunu,
Allah’mn onu kullarindan muhsinlere bir miikafat olarak verdigini, “ziyade”nin ise Allah Teald’ya bakmak ol-
dugunu sdylemistir. Nitekim “ziyadde”nin O’nun kerim yiiziine bakmak seklinde tefsir edildigi, Ebt Bekir es-
Siddik, Abdullah b. Abbas ve diger selef ve halef alimlerinden nakledilmistir. Ancak Zemahseri, “ziyade”yi
Allah’m yiiziine bakmak olarak yorumlayanlarin miisebbihe ve miicbire oldugunu belirtmistir. Onun bu s6z-
leriyle, Allah’in goriilmesinin caiz oldugunu ve ahirette gergeklesecegini sdyleyen Ehl-i Siinnet’i kastettigi
anlagilmaktadir. Salimi, et-Temhid, s. 267. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’'an (Taberi Tefsiri), trc. Kerim Aytekin-Hasan Karakaya, Hisar
Yaymevi, Istanbul 1996, c. 4, s. 412-413; Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, c. 7, s. 55; Ebii’l-Kasim Mahmid b.
Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf Kessdf Tefsiri, ¢ev. Prof. Dr. Adil Bebek, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2017, c. 3, s. 264.

33 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, “Kitabii’l-iman”, trc.
Mehmed Sofuoglu, Irfan Yayimecilik, Istanbul 1972, c. 1, s. 257.

335 Salimi, et-Tembhid, s. 267.

336 Kaf 50/35.

337 Bu hadis, Sahih-i Miislim’de farkli lafizlarla ve ona yakin manalarla yer almaktadir. Ancak Sabni, el-Biddye
fi Usili’d-din’de, niiblivvet hadislerini zikretmeyi bitirdikten sonra, “rii’yet” hadisini nakledenlerin, biiyiik
sahabiler ve alimler arasinda yirmi bir kisi oldugunu ve bu sebeple hadisin meshur oldugunu, dolayisiyla
inkrinin miimkiin olmadigini belirtmistir. Nesefl ise, Tabsiwratii’l-edille’de bu konuda hadislerin ve sem‘1 de-
lillerin ¢okluguna isaret etmis ve bu delillerle Allah Teéla’nin goriilmesinin sabit oldugunu, caiz olmayan bir
seyin sabit olamayacagini, dolayisiyla sabit olmasinin ayn1 zamanda caiz olusunu da icerdigini ifade etmistir.
Bkz: Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, “Kitabii’l-
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Hz. Peygamber’den nakledilen “Siiphesiz siz, dolunayli bir gecede ay1 gordiigiiniiz gi-
bi Rabbinizi goreceksiniz; O’nu gérmekte birbirinizi sikistirmayacaksiniz.”**® hadisinin tesbih
ifade ettigi yoniindeki itiraza da cevap veren Salimi’ye gore burada tesbih, goriilebilen seyler
arasinda degil rii’yette yani gérme fiilinin kendisindedir. Nitekim “ay1 gordiigiiniiz gibi gore-
ceksiniz” ifadesi, gorme fiilinin kolayligina ve agikligina isaret etmektedir. Allah’in ay gibi
bir varliga benzetilmesi soz konusu degildir. Bir baska itiraz ise, “gdren bir mekanda bulun-
duguna gore, goriilenin de bir mekanda bulunmasi gerekir” seklindedir. Burada akli temellen-
dirme bakimindan Mutezile, rii’yetin Allah hakkinda yon, mekan ve sekil tasavvurunu zorun-
lu kilacagint ileri siirmiistiir. Zira gozle gérmek, goriileni bir yonde tahayytil etmeyi gerektirir.
Allah’1n herhangi bir yonde bulunmasi, cisimlesmeyi ve yaratilmislara benzemeyi ima edece-
ginden, bu durum tenzih ilkesiyle bagdasmamaktadir. Bu sebeple Mutezile, rii’yetullahin caiz
olamayacagini, Allah’m ancak akil yoluyla bilinebilecegini savunmustur.3*® Salimi bu iddiay1
da reddetmistir. Zira Allah mekanda olmaksizin her seyi gormektedir; dyleyse mahlikun
O’nu mekanda olmaksizin gérmesi de miimkiindiir. Ayrica Kur’an’daki “Gozler O’nu idrak

edemez, O ise biitiin gozleri idrak eder’’34

mealindeki ayet delil gosterilerek, Allah’in gorii-
lemeyecegi ileri siiriilmiistiir. Ancak Salimi’ye gore bu ayette kastedilen, Allah’in bir yon,
simir ve keyfiyet ile idrak edilemeyecegidir. Gorme fiili var olan her sey i¢in miimkiindiir.
Fakat her varlik, kendi zati1 ve kendisine 6zgii sifatlariyla goriiliir. Allah Teald da mevcuttur;
ancak cisim veya cevher degildir, herhangi bir cihet ya da keyfiyetle kayitli bulunmaz. Dola-
yistyla O, kendi zatina mahsus bir sekilde goriiliir; fakat bu gérme, cismani varliklarin goriil-
mesi gibi bir keyfiyetle gerceklesmez.3*!

Allah’in mevcut, kaim ve ezeli bir varlik oldugunu vurgulayan Salimi, O’nun alemin
miellifi oldugunu ve alemin herhangi bir cinsi veya nev‘iyle benzerlik tagimadigini belirt-
mektedir. Nitekim yaratilmig her sey muhdes olup cisim veya cevherden olusmaktadir. Dola-
yistyla cins ve nev‘e, parcalanma ve birlesmeye, sinir ve nihayete, uzunluk, genislik ve derin-
lige, renk ve keyfiyete sahip olmak zorundadir. Bu nitelikler, s6z konusu varliklarin idrak
edilebilmesi ve goriilebilmesinin temelini olusturur. O halde, eger Allah, bir cisim veya cev-
her olsaydi, O’na cins ve nev‘, par¢alanma ve birlesme, sinir ve nihayet, uzunluk, genislik,

derinlik, renk ve keyfiyet atfetmek gerekecekti. Fakat Allah Teala, bu tiir niteliklerden mii-

Iman”, trc. Mehmed Sofuoglu, irfan Yayimeilik, istanbul 1972, c. 1, s. 251-260; Nureddin es-Sabini, el-
Bidaye fi Usili'd-Din (Maturidiyye Akdidi), ¢ev. Prof. Dr. Bekir Topaloglu, M.U llahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2020, s. 89; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usiili’d-Din, s. 508.

338 Miislim, “Kitdbii’l-iman, s. 257.

339 Nesefl, Bahru'l-Keldm Matiiridi Keldm, s. 49.

340 En‘am 6/103.

341 Salimi, et-Temhid, s. 268.
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nezzehtir. O, ne cisimdir ne de cevherdir; dolayisiyla cins ve nev‘i yoktur, parcalanma ve bir-
lesmesi sdzkonusu degildir, sinir ve nihayeti yoktur, uzunluk, genislik, derinlik, renk ve key-
fiyeti de s6z konusu degildir. Ciinkii idrak ve rii’yet yalnizca mahiyet, keyfiyet ve nicelik iize-
rinden gerceklesir. Allah ise bunlardan miinezzehtir. O, mevcut, kaim ve ezeli olarak kendi
sifatlariyla vardir. Bu nedenle O’nun goriilmesi miimkiindiir. Ancak bu rii’yet, yaratilmig var-
liklarin sahip oldugu nitelikler iizerinden degil, Allah’in zat ve sifatlar1 lizerinden gergeklesir.
Yani Allah, bilindigi nitelik ve sifatlarla goriilebilir, ancak cisim veya sinir gibi yaratilmig
varliklarla kiyaslanamaz.3#?

Goriliiyor ki Salimi, rii’yetin Allah’in zatina veya mahiyetine dogrudan iliskin bir ta-
savvur yoluyla degil, mevcut ve kaim sifatlari {izerinden olabilecegini vurgulamaktadir. Dola-
yistyla, rii’yet, Allah’in bilinen sifatlar1 ve nitelikleri ¢er¢evesinde miimkiindiir. Onun bu yak-
lasim1 hem akli temellendirme sunmakta hem de tevhid inancina uygun olarak Allah’1
mahliikatin sifatlarindan tenzih etmektedir.

Rii’yetullah meselesini Salimi, yalnizca insanlar i¢in degil, diger varliklar agisindan da
ele almistir. Ona gore cinler, melekler ve cennet ehli olan diger varliklarin Allah’t gormesi
meselesi de tartisilmigtir. Salimi’ye gore cinlerin Allah’1 gérme meselesi dogrudan nassla
sabit degildir ve bu konuda acik bir delil mevcut degildir. Ancak mantiki bir degerlendirme ile
bazi sonuglara ulasilabilir. Eger rii’yet, iman sebebiyle bir miikafat olarak gerceklesiyorsa,
Salimi bu durumun cinler agisindan da miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Ote yandan,
rii’yet yalnizca peygamberler ve resuller araciliiyla s6z konusu ise, cinler bunun disinda ka-
lir. Ciinkii cinler arasinda ne peygamber ne de resul bulunmaktadir. Melekler agisindan rii’yet
ve vahyin gegerliligini Salimi, daha acik bir sekilde ortaya koymustur. Nitekim meleklerin,
Allah tarafindan se¢ilmis elgi ve resuller olduklar “Allah meleklerden de elgiler seger, insan-

lardan da.”®* ve “Elgilerimiz (gorevli melekler) onun canmini alirlar.”®*

mealindeki ayetlerle
sabittir. Ayrica Cebrail, Mikail ve Israfil, Allah’m peygamberlere gonderdigi elgilerdir ve
Salimi’ye gore onlar hem rii’yeti hem de vahyi teblig etmislerdir. Bu nedenle rii’yet, bu me-
lekler igin sabittir.3*°

Hiriler ve gilman gibi cennet ehli olan kisilerin Allah’1 gérmesi hususunda alimler
arasinda baglica iki goriis bulundugunu belirten Salimi, onlarin bir kisminin cennete giren

herkesin Allah’1 gorecegi, diger kisminin ise yalnizca Allah’1 gorecegini bilen, rii’yeti arzula-

342 Salimi, et-Tembhid, s. 269.

343 Hac 22/75. n

344 cedy sl ¥ ab 5 WLy A sl AR0aT 63 1Y s dlas e s ealie (53 el 545/ O, kullarmin iistiinde yegne
kudret ve tasarruf sahibidir. Size koruyucular gonderir. Nihayet birinize 6liim geldi mi elgilerimiz (gorevli
melekler) onun canini alirlar. Onlar vazifede kusur etmezler.” En’am 6/61.

345 Salimi, et-Temhid, s. 270.
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yan ve hasretle isteyenlerin bu nimete erisebilecekleri yoniinde fikir beyan ettiklerini ifade
etmistir. Ona gore ikinci anlayisg, “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla
parildayacak.”®*® mealindeki ayetle desteklenmektedir. Burada cinler, insanlar ve melekler
acisindan esitlik vardir ve herhangi bir smirlama sdz konusu degildir. Ote yandan, eger bir
varlik rii’’yeti bilmez veya bununla ilgili bir bilgiye sahip degilse, onun i¢in rii’yet miimkiin
degildir.3%

Nihayetinde rii’yetullah meselesine Salimi’nin yaklasimi hem nakli hem de akli temel-
lere dayali bir ¢ercevede degerlendirilebilir. Ona goére, Allah’in goriilmesi hem peygamber
kissalart ve Kur’an ayetleriyle hem de mantiki agidan miimkiin ve akla uygun bir olgudur.
Salimi, agik nasslarla sabit olan durumlarda rii’yetin gergeklesebilecegini kabul ederken, nass-
la belirlenmeyen veya dogrudan akilla kavranamayacak hususlarda ihtiyatl bir tutum takin-
mis ve te’vil yoluna bagvurarak Allah’in goriilmesinin miimkiin oldugunu savunmustur. Bu
savunmasini yaparken de Mutezile’nin ileri siirdiigii itirazlara sistematik bir sekilde cevap
vermistir. Salimi’nin bu yaklagiminin genel olarak ayni delilleri kullanan Matiiridi’nin ¢izgi-
siyle de uyumlu oldugu goriilmektedir. Her iki alim de rii’yetullahin imkanini hem nakli hem
akli delilleri birlikte degerlendirerek savunmuslar, Ehl-i Stinnet’in bu konudaki ortak tavrini

teyit etmislerdir.

2.4. Ahlaki Degerde Akil ve Vahiy: Hiisiin-Kubuh Meselesi

Hiistin kavrami, sozliikte “glizellik” ve “begenilen sey” anlamina gelirken, bunun kar-
sit1 olan kubuh ise “cirkinlik” ve “nefret edilen sey” anlamini tasimaktadir. Ragib el-Isfahani,
hiistin kelimesinin akil, heva ve his acisindan degerlendirilebilecegini, fakat halk dilinde ge-
nellikle goze hitap eden giizellik i¢in kullanildigini belirtmektedir. Ona gére Kur’an’da hiisiin,
daha ¢ok basiretin onayladigi, yani ahlaki bakimdan giizel olani ifade etmektedir. Bu sebeple
hiisiin giindelik dilde estetik bir nitelik iken, Kur’an’da ahlaki bir kavramdir. Buna karsilik
hiisniin z1dd1 olan kabih, hem goziin hos gérmedigi maddi unsurlari hem de duygusal olarak
rahatsizlik veren davranis ve halleri ifade etmektedir.34®

Hiisiin ve kubuh meselesi, ¢cok eski dénemlerden itibaren Antik Yunan’dan iran ve
Hint diisiincesine, hatta Hiristiyan teolojisine kadar farkl kiiltiirlerde tartigilmistir. Bu siirecte
tyilik ve kotiiliiglin kaynagi kimi zaman akla, kimi zaman 6zgiir iradeye, kimi zaman da ilahi

kudrete dayandirilmistir. Bu konu dini ilimlerde ise iyilik ve kotiiliiglin mahiyetini ve bunlarin

346 Kiyamet 75/22-23.

347 Salimi, et-Temhid, s. 270-271.

348 {lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DI4), c. XIX, s. 59; Isfahani, Miifiedat, s. 284;
Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, s. 318.
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ilahi iradeyle iliskisini konu edinen en temel tartismalardan biri olmustur. Bu baglamda iyilik
ve kotiliigiin varlikta zati bir 6zellik mi yoksa ser‘l hitapla belirlenen degerler mi oldugu,
alemde kotiiliigiin varligi ve bunun Allah’in fiilleriyle irtibati, insanin sorumlulugu ve nimet
verene siikretme gerekliliginin akil yoluyla bilinebilirligi gibi meseleler ele alinmistir. Alim-
ler, ser’i hitkiimlerin kaynaginin Allah’in iradesi oldugu hususunda birlesseler de bu hiikiimle-
rin vahiy ve peygamberlik olmaksizin yalnizca akil araciliiyla bilinebilir olup olmadig1 hu-
susunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bu ¢ergevede hiisiin ve kubuh meselesi, kelam
ilminin merkezinde yer aldig1 gibi, ser’i hiikiimlerin mahiyetini ve aklin bunlar1 kavramadaki
roliinii tartigtig1 icin fikih usulii agisindan da 6nem arz etmistir. Tartismalarin 6ziinde, akil ile
vahyin sinirlart ve birbirine iistiinliigii, ayrica ilahi hitaba ulasmamis kimselerin sorumlulugu
gibi meseleler bulunmaktadir.34°

Hiistin-kubuh tartigmasinin merkezinde su soru yer almaktadir: Bir fiil, zat1 itibariyla
mi giizel ve ¢irkin kabul edilir, yoksa bu hiikmiin belirlenmesi ancak seriat yoluyla m1 miim-
kiindiir? Mezhepler agisindan bakildiginda Mutezile, iyilik ve kotiiliiglin akilla bilinebilecegi-
ni, glizel olanin aklin giizel gordiigii, cirkin olanin ise aklin ¢irkin gordiigii seyler oldugunu
ileri siirmiistiir.**® Mutezile’ye gore, fiillerin hiisiin ve kubuh vasfi, dogrudan akil tarafindan
bilinip hilkkme baglanmaktadir. Bagka bir ifadeyle fiil, zat1 itibariyla ya giizel ya da ¢irkindir.
Bu giizellik ve ¢irkinlik, kimi zaman fiilin bizzat zatindan, kimi zaman onun zatina bagl ola-
rak ortaya ¢ikan bir sifattan, kimi zaman da farkli bakis agilarindan kaynaklanan itibari yon-
lerden ileri gelmektedir. Seriatin yani vahyin fonksiyonu ise bu akli hitkmii tersine g¢evirmek
degil, fiilin sahip oldugu giizellik ve c¢irkinligi agiklamak ve ortaya koymaktir. Ancak fiilin
giizellik ve ¢irkinlik niteligi, fertlerin durumlarina, zamanlara ve sartla gore degisiklik goste-
rebilir. Boyle durumlarda seriat, fiilin degisen niteligini beyan etmektedir.%*

Bununla birlikte Mutezile’nin kendi i¢erisinde bu konuda goriis ayriligina diistigii go-
riilmektedir. ik donem Mutezililer, fiillerin giizellik ve cirkinliklerinin zatlarindan kaynak-
landigini, bu 6zelliklerin herhangi bir sifata bagli olmadigin1 savunmuslardir. Onlardan sonra
gelen bazi Mutezililer ise, fiillerin hiistin ve kubuhunun zatlariyla degil, onlar1 zorunlu kilan
bir sifatla iliskili oldugunu ileri stirmiislerdir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, bu tartismada farkli bir
yaklagim benimseyerek, ¢irkin fiillerin ¢irkinligini zorunlu kilan bir sifat bulundugunu, buna
karsilik giizel fiillerin giizelliginin herhangi bir sifata bagli olmayip, yalnizca ¢irkinlestirici bir

vasfin yokluguyla belirlendigini savunmustur. Ebt Ali el-Ciibbai ise hem giizel hem de ¢irkin
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fiillerde hakiki bir vasfin bulundugunu reddetmis, bunlarin giizellik ve ¢irkinlik vasiflarinin
gercek degil, itibarl ve izafl nitelikler oldugunu ileri stirmiistiir. Buna 6rnek olarak da yetimin,
terbiye amaciyla veya haksiz yere tokatlanmasini gdstermistir.3*? Bu baglamda, bir kimsenin
yetim ¢ocuga tokat atmasi farkli niyet ve amaglara gore farkli ahlaki degerler tasiyabilmekte-
dir. Eger tokat, cocuga zulmetmek ve ona haksizlik yapmak kastiyla atilmissa bu fiil zat: iti-
bartyla ¢irkin kabul edilir. Fakat ayn1 tokat, terbiye etme, yanlis bir davranisi diizeltme veya
faydali bir amagla gergeklestirilmisse, bu durumda fiil giizel olarak degerlendirilebilir. Bu da
fiillerdeki giizel ve ¢irkin vasiflarinin izafi oldugunu gostermektedir.

Es‘ariler agisindan ise hiisiin ve kubuh meselesi, yani bir fiilin Allah katinda 6viilmeye
layik veya yerilmeye miistehak olup olmadigy, salt aklin hilkkmiiyle belirlenemez. Onlara gore,
akil yalnizca fiilin bilgi ve cehalet, yeterlilik veya noksanlik gibi 6zelliklerini ya da adalet ve
zuliim gibi amaca veya tabiata uygunluk boyutlarin1 kavrayabilir. Ancak hiisiin ve kubuhun
asil olgiitii Allah’in emir ve nehiyleridir. Baska bir deyisle, bir fiil hiisne yani ovgliye layiksa
bu, Allah’m emriyle, bir fiil kubuh yani yerilmeye layiksa bu, Allah’in nehyiyle belirlenir.
Es‘arilere gore akil hiisiin ve kubuhu dogrudan belirleyemez. Ornegin “Restl géndermedikge
azap etmeyiz”®*® mealindeki ayet ser’i delil olarak zikredilmektedir.®* Es’ari anlayisa gore
eger bir fiilin 6vgiiye veya yerilmeye layik olmas1 yalnizca akil yoluyla anlasilabilseydi, Al-
lah’in peygamber gondermesi gerekmeyecek, akil kendi basina hiisiin ve kubuhu tayin ede-
cekti. Oysa ayet acikea bildirir ki, Allah’1n iradesi olmadan ve resiller araciligiyla bildirilme-
den azap s6z konusu degildir. Dolayisiyla fiillerin hiisiin veya kubuh derecesi Allah’in hii-
kiimleriyle, yani ser‘i delillerle ortaya konmaktadir. Bu durum, aklin sinirli roliinii, sadece
fiillin amaca uygunluk ya da zarar-fayda yonlerini degerlendirebildigini, ancak 6vgii ve yeril-
me degerini dogrudan belirleyemeyecegini gostermektedir.

Matiiridi’ye gore hiisiin ve kububh, fiillerin mahiyeti itibariyla iki kistmda degerlendiri-
lebilmektedir. Birincisi, zat1 itibartyla giizel olan ve zidd1 mutlaka ¢irkin kabul edilen seyler-
dir. Ornegin adalet ve dogruluk bu tiirdendir. Zira bunlarin karsiti olan zuliim ve yalan dogru-
dan ¢irkindir. ikincisi ise, sonuglarina ve baglama gore degisen fiillerdir. Bu tiir fiillerde iyi ya
da kot hiikmii, ortaya g¢ikacak fayda veya zarar iizerinden belirlenmektedir. Burada dogru
sonuca ulasmak icin bilgelige ve genis bakis acisina sahip 6zel bir akla ihtiya¢ vardir. Iste bu
noktada da peygamberlerin rehberligi yani vahiy devreye girmektedir. Matiiridi bu yaklagimi-

n1 Ozellikle hayvan kesimi 6rnegi iizerinden agiklamaktadir. Ona gore hayvani kesmek inti-

352 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, c. 3, s. 314; Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-hamse, s. 424-426.
353 {sra 17/15.
354 Teftazani, el-Makdsid, s. 592.
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kam amaciyla yapilirsa kotli bir eylem sayilabilir; ancak acisini gidermek veya insana fayda
saglamak i¢in yapilirsa aklen giizel kabul edilmektedir. Dolayisiyla hayvan kesiminin zati
itibartyla mutlak surette ¢irkin oldugunu sdylemek isabetli degildir. Bu fiilin hiikkmii, baglama
gore degismekte; bazen yasak, bazen miibah veya izin verilen bir fiil olabilmektedir. Yasak
ya da mubah olmasi, niyete ve baglama gore degismektedir.>>® Ayrica Matiiridi’nin, peygam-
beri ve onun getirdigi vahyi “6zel bir akil” seklinde degerlendirmesi, akil vahiy iligkisini an-
lamada dikkate deger bir perspektif sunmaktadir.®*® Bu yaklasim, vahyi aklin alternatifi veya
karsit1 olarak degil, aksine onu tamamlayan ve yonlendiren {ist bir akil olarak gormektedir.

Matiiridi, aklin giizel buldugu seyin hi¢bir zaman ¢irkin olmayacagi, aklin ¢irkin gor-
diigiiniin de giizel olamayacagini ifade etmektedir. Bununla birlikte insanlarin tabiat1 geregi
hoslanmadig1 baz1 seyleri cirkin addetmeleri, aslinda akli degil psikolojik bir etkilenmeye
dayanmaktadir. Nitekim kasaplar veya savasmayi aliskanlik haline getirmis kisiler bu duygu-
sal tepkiyi yitirirler ve bu tiir fiilleri tabii bir eylem gibi algilarlar. Bu durum, hayvanlarin do-
gustan var olan fakat egitimle degisebilen 6zelliklerine benzemektedir. Dolayisiyla hayvan
kesimini tasvip etmemenin akli degil, fitrl ve aligkanliga bagli bir mesele oldugu ortaya ¢ik-
maktadir.®®” Nitekim Matiiridi’ye gére hiisiin ve kubuh, fiillerin zati mahiyetleri ve sonuglari
tizerinden akilla idrak edilebilir hakikatlerdir. Seriat ise bu akli idrakin teyit ve yonlendirme
islevini goriir. Boylece Matiiridi, hiisiin ve kubuhun idrak edilmesinde Es‘ariler gibi akli is-
levsiz birakmayip ve Mutezile gibi hiisiin ve kubuhu yalnizca akla hasretmeyerek, akil vahiy
iligkisinde dengeli bir yaklagim sergilemektedir.

Matiiridi mezhebinde etkin alimlerden biri olan Pezdevi’ye gore de hiisiin ve kubuh
meseleleri, salt aklin degerlendirmesine indirgenemez. Akil, nesnelerin ve fiillerin giizellik
veya cirkinligini belirlemekle birlikte, ibadetlerin sekli, miktari, zuliim ve adalet meseleleri ile
toplumsal diizenin saglanmasi gibi alanlarda yetersiz kalmaktadir. Bu baglamda, peygamber-
ler yalnizca Allah’in iradesini teblig eden elgiler olarak degil, ayn1 zamanda aklin tek basina
erisemeyecegi hususlarda kullarin dogru ve diizenli bir sekilde yonlendirilmesini saglayan
varliklar olarak degerlendirilmektedir. Akil, giizeli ve ¢irkini tanimakla birlikte onlar1 Yaratici
tarafindan belirlenen sekliyle fiilen giizel veya ¢irkin kilmaz, bu islev peygamberlere yani
vahye aittir. Pezdevi, aklin ilim olarak bir ara¢ oldugunu, ilmin ise giizellik ve ¢irkinlik ya-

ratmadigimi vurgulamistir. Bu noktada vahiy, Allah’in emir ve yasaklarini bildiren ve boylece

355 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 389.

356 Musa Kocar, “Matiiridi’de Akilcilik ve Uygulama Alanlar1”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi, 2/7 (2006), s. 34.

357 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 391.
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fiillerin hiisiin veya kubuh niteligini ortaya koyan araci konumundadir.®*® Pezdevi burada
hayvanlarin kesimi veya tavafta remel yapilmasini 6rnek olarak gostermektedir. Bu fiiller
aklin goziinde yalnizca fiziki hareketler olarak algilanabilir. Ancak Allah’in iradesi ve pey-
gamlerin rehberligiyle bu fiiller, ama¢ ve maslahat gergevesinde hiisiin niteligine kavusur.>*®
Dolayisiyla Pezdevi’ye gore hiisiin ve kubuhun ilahi emir ve nehiylerin tebligiyle anlagilir
hale gelmesi, aklin salt degerlendirmesiyle ¢elismemekte, aksine akil, peygamberler aracili-
giyla Allah’in belirledigi giizellik ve ¢irkinligi kavrayacak sekilde islev gérmektedir.

Hiisiin kubuh meselesini miizakereye baslarken Salimi, fakihlerin gogunlugunun, gii-
zel ve cirkinin 6l¢iisiinii vahiyde, yani ser‘l hiikiimlerde gordiiklerini belirtmektedir. Onun
“fakihler” diye vurguladigi ziimrenin Matiiridi alimler oldugu anlasilmaktadir. O, hiisiin ve
kubuh meselesine dair degerlendirmesinde, ayrintiya girmenin daha isabetli olacagini belirtir.
Salimi’ye gore iyilik ve kotiiliik, varliklar ve fiiller acisindan tek bir diizeyde ele alinamaz.
Bunlar kendi iginde derecelere sahiptir.3®° Ona gore baz1 fiiller, zat1 itibariyla giizeldir; yani
onlarin iyiligi herhangi bir dis gerekceye ihtiya¢ duymadan aklin ve fitratin dogrudan idrak
edebilecegi bir hakikattir. Allah’a iman etmek ve O’na, nimetlerine kars: siikiir ifadesi olarak
ibadet etmek bu tiirdendir. Benzer sekilde baz fiiller de zati itibariyla ¢irkindir; Allah’a sirk
kosmak, zina ve hirsizlik gibi fiiller bu kategoriye girer. Bu tiir fiillerin iyi veya koti olusu,
0zlerinden kaynaklanir ve seriat da bunu tasdik eder. Bunun yaninda, bazi fiiller zatlar1 geregi
degil, baska bir anlam sebebiyle iyi veya kétii kabul edilir. Ornegin, kervansaray ve mescit
insa etmek veya yoldan eziyet verici seyleri kaldirmak gibi davranislar dogrudan zati bir 1yilik
tasimaz; onlarin giizelligi, baskasina fayda saglamalar1 ve toplumsal yarar dogurmalarindan
ileri gelir. Ayni sekilde, bazi fiiller de zati bir kotiililk barindirmaz, ancak belli sebeplerle ¢ir-
kinlik kazanir.%6!

Boyle bir tasnif yaparak Salimi, su sonuca ulasir: Eger bir fiilin iyi veya kotii olusu
zatl degil, harici bir anlamdan ileri geliyorsa, bu durumda 6l¢ii seriattir. Seriat o fiili giizel
goriiyorsa giizeldir, ¢irkin goriiyorsa ¢irkindir; burada aklin bagimsiz bir hiikiim koyma giicii
yoktur. Ancak bir fiil zati1 geregi giizel ya da ¢irkinse, seriat da bunu onaylar ve ayni dogrul-
tuda hiikiim verir.2®? Dolayisiyla Salimi, zati iyilik ve kétiiliikte aklin idrakinin gecerli oldu-
gunu kabul ederken, izafl ve harici iyilik-kotiiliik alaninda nihai belirleyici merci olarak seriati

gormektedir.

38 pezdevi, Usilii 'd-din, s. 96-97.
39 pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 97.
360 Salimi, et-Temhid, s. 70.

361 Salimi, et-Temhid, s. 70.
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Matiiridi ve Salimi’nin hiisiin kubuh meselesine dair goriisleri dikkatle incelendiginde,
iki diisiiniir arasinda kayda deger benzerlikler bulundugu gériilmektedir. Oncelikle her iki
alim de fiillerin mutlak ve izafi olmak {izere iki kisimda degerlendirilebilecegini kabul etmek-
tedir. Matiiridi’ye gore adalet ve dogruluk gibi bazi fiiller zat1 itibariyla giizeldir; bunlarin
zidd1 olan zuliim ve yalan ise ¢irkindir. Benzer sekilde Salimi de Allah’a iman ve siikiir gibi
fiillerin zat1 itibariyla iyi; sirk, zina ve hirsizlik gibi fiillerin ise zat1 itibariyla kotii oldugunu
savunmaktadir. Bu ¢ercevede her iki distiniir de aklin, zati iyilik ve kotiiltikleri dogrudan id-
rak edebilecegini kabul etmektedir. Bununla birlikte, her iki alim de zati1 itibariyla iyi veya
kotii olmayan, baglam ve sonuglara gore deger kazanan fiillerin de varligini kabul etmektedir.
Matiiridi, hayvan kesimi 6rnegini bu baglamda zikretmekte ve niyete gore ayni fiilin bazen
kotii, bazen mubah olabildigini belirtmektedir. Salimi de mescit veya kervansaray insa etmek
yahut yoldan eziyet verici seyleri kaldirmak gibi davranislarin zati bir iyilik tasimadigini, fa-
kat toplumsal fayda sebebiyle iyi addedildigini belirtmistir. Dolayisiyla her iki alim de fiille-
rin bir kisminin degerlendirilmesinde aklin idrakinin yeterli olmadigini, seriatin 6l¢ii koyucu
bir otorite olarak devreye girdigini kabul etmektedir.

Burada 6ne ¢ikan husus, Salimi’nin Matiiridi’nin anlayis ve diisiincesine uygun bi¢im-
de zati iyilik ve kotiiliik alaninda aklin hitkmiinii gegerli saymasi, buna karsilik harici ve izafi
iyilik-kotiiliikk alaninda nihai Olgiit olarak seriati gérmesidir. Bu yaklasim, klasik Matiiridi
diisiincenin genel ¢izgisiyle tam bir uyum arz etmektedir. Zira Matiiridi de akli, Allah’mn insa-
na bahsettigi temel idrak vasitasi olarak kabul etmis, fakat vahyin yonlendirici roliinii ihmal
etmemistir. Dolayisiyla Salimi’nin hiistin kubuh anlayisi, Matiiridi’nin gorislerinin bir deva-
m1 niteligindedir. Onun fiillerin zati ve izafi ayrimi, akil-vahiy iligkisini konumlandirma bi-
¢imi ve seriat1 nihai Olgiit olarak belirlemesi, dogrudan Matiiridi mezhebine mensubiyetini

teyit etmektedir.

2.5. Tahkiki Iman ve AKIi Temellendirme

Iman ve mahiyeti keldm ilminin en temel ve en ¢ok tartisilan konularindan biri olmus-
tur. Bunun nedeni, dinin merkezinde imanin yer almasi ve dini hayatin biitiin boyutlarinin bu
merkez etrafinda anlam ve deger kazanmasidir. 11ahi vahyin nihai gayesi ise insam “gercek
miimin” mertebesine ulastirmaktir.3%® Bununla birlikte Islam alimleri iman olgusunun mahiye-
ti hususunda farkli yaklagimlar sergilemislerdir. Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore imanin 6z,

kalbin tasdikidir; zira Kur’an’da iman dil ile ikrardan ziyade kalbin tasdikine baglanmistir.%%

363 Enfal 8/ 2-4, 74.
364 Maide 5/41; Nahl 16/106; Hucurat 49/14.
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Tasdik, 6ziinde bir haberin ve onu aktaranin dogrulugunu kabul etmeyi ifade eder. Imanin
olusumunda bilgi unsuru 6nemli olmakla birlikte, sadece bilginin iman haline doniisebilmesi
i¢in kalbin ve i¢sel kabuliin devreye girmesi gerekmektedir. Ancak tasdik kavraminin mantik-
ta “zihnin bir hiilkme varmasi1” olarak tanimlanmasi dikkate alindiginda, bunun iman kavrami-
n1 karsilamada yetersiz kaldig: ifade edilebilir. Cilinkii iman, yalnizca dogrulama eyleminden
ibaret olmay1p gaybi, ahlaki, deruni, bireysel ve toplumsal boyutlar tastmaktadir.3%°

Kelam ilmi agisindan tasdik, imanin 6zii olarak ele alinmis ve bunun yalnizca zihinsel
bir onaydan ibaret olmadig1 vurgulanmistir. Genel kabul goren tasnife gore tasdikin ii¢ merte-
besi vardir: Birincisi kalbi tasdik, kisinin bir hitkmiin dogrulugunu igtenlikle kabul etmesidir.
Ikincisi sozlii tasdik, kabuliin dil ile ifade edilmesidir. Ancak bu mertebede, sozlii beyanin
kalbi tasdikle uyumlu olup olmamasina gore hiikiim degismektedir. Ugiincii mertebe ise fiili
tasdiktir. Bu, tasdik edilen seyin geregini davranisa dokmekle gergeklesir ve yine kalbi ve
s0zlii tasdikin bulunup bulunmamasina bagl olarak farkli degerler tasimaktadir. Bununla bir-
likte, iman1 karsilayan tasdik yalnizca bu mertebelerden birine indirgenemez; bunlarin biitii-
niinii igeren kapsaml bir kabulii ifade etmektedir.®¢®

Bu sebeple tasdik, salt zihni bir kabul yahut hakikatin sozlii ifadesinden Gte, insanin
biitiin varligini kusatan ve giiven unsurunu merkeze alan koklii bir bagliliktir. Tasdik, sadece
pasif bir inan¢ degil, kiginin iradesiyle sekillenen aktif bir tutumdur. Nitekim bazi kelamcilar
tasdiki insanin kesbi, yani ¢abayla elde ettigi bir yonii bulunan fiil olarak degerlendirmis,
iman1 da iradi bir eylem seklinde anlamislardir. Dolayisiyla tasdik, bireyin bir hakikati bil-
mekle yetinmeyip onu deger diinyasina dahil etmesi, bu dogrulugu so6zle ikrar etmesi ve ey-
lemde ortaya koymasidir. Baska bir ifadeyle tasdik, bir dogruyu tanimak, kabullenmek, dile
getirmek, desteklemek ve pratige dokmektir. Bu biitiinciil yapisiyla imandaki tasdik, zihinsel
onay1 asarak bireyin hayatina yon veren, giiven duygusunun en yiiksek seviyede tecelli ettigi
sahici bir baglilik haline gelmektedir.3¢’

[k dénem kelam alimleri, tahkiki iman terimini dogrudan kullanmamis; bunun yerine
“nazari” ve “istidlali” iman kavramlarim tercih etmislerdir.3%® Tahkiki iman, insanm en temel
vasfl olan akletme fiiline dayanan, nazar, istidlal ve tefekkiir gibi zihni siireglerin esas alindig:
bir iman bigimini ifade etmektedir. Tahkiki imanin karsit1 ise, herhangi bir delile dayanmaksi-

zin atadan miras alinan inanglar1 benimsemeyi ifade eden taklidi imandir. Miitekaddimin do-

%5 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DI4), c. XXII, s. 213.

%6 Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2019, s. 30.

367 Alper, Imamin Psikolojik Yapisi, s. 30-31.

%8 Hasan Kurt, “Kelamcilara Gore Tahkiki Iman”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, 3/1 (2014), s.
83.
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neminde “mukallidin iman1” meselesi giindeme gelmis olsa da bu, imanda akil yiiriitmenin
mahiyet ve degerinin dogrudan tartisildig1 bir meseleye dontismemistir. Konu, daha ¢ok nazar
ve istidlalin zorunlulugu c¢ergevesinde ele alinmis, ancak kelam ile felsefenin igice gectigi
miiteahhirin déneminde “tahkiki iman” kavrami 6zel bir terim olarak 6ne ¢ikmistir.3®® Iste bu
noktada “tahkiki iman” denilen iman boyutu tasdikin bu bilingli ve akli temellendirmeyle des-
teklenen yoniinii ifade etmektedir. Kisi yalnizca nakli haberleri kabul etmekle kalmaz, ayni
zamanda nakli verileri akil siizgecinden gegirerek dogrulugunu tasdik eder. Boylece tasdik,
tahkiki imanin zeminini olusturur ve iman, taklitten ziyade bilgi ve bilingle gii¢lendirilmis bir
hakikat boyutuna ulasir.

Imanin bu niteligi 6zellikle akil ile vahiy arasindaki iliskiyi kavramada belirleyici rol
oynayan unsurlardan biridir. Kelam alimleri arasinda aklin imandaki fonksiyonu konusunda
cesitli goriis ayriliklar1 bulunmakla birlikte, bu farkliliklarin temelinde imanin hangi yontem-
lerle ve ne dlgiide temellendirilebilecegine dair yaklagimlar yer almistir. Bu baglamda, kiginin
atalarindan devraldig1 inang mirasini herhangi bir akli istidlale bagvurmadan taklit yoluyla
siirdlirmesi ile, kendisine intikal eden inanglar1 akil siizgecinden gegirerek temellendirmesi ve
bdylece inancini saglam esaslar iizerine insa etmesi arasindaki deger farki, kelam tarihinde
tartisilan temel meselelerden biri olmustur. S6z konusu tartismalar, IslAm diisiince gelenegin-
de akil ve vahyin islevlerinin, sinirlarinin ve aralarindaki tamamlayici iligkinin anlagilmasina
151k tutmustur.

Kelamcilar arasinda tartisilan 6nemli meselelerden biri olan taklid yoluyla iman eden
yani mukallid kiginin miimin sayilip sayilmayacagi problemini Salimi de konu edinmis ve bu
meseleyi ilk olarak farkli mezheplerin goriis ayriliklarini zikrederek incelemistir. Salimi’nin
aktardigina gore Mutezile, iman alaninda taklidi asla caiz gormemekte ve mukallidin imanini
gecerli saymamaktadir. Onlara gore taklidin tanimi, Yaratici’nin, peygamberlerin ve iman
edilmesi gereken biitlin hiikiim ve seriatlarin mutlaka delil ve hiiccet ile, siipheden uzak bi-
¢imde bilinmesini gerektirir. Ayn1 zamanda Mutezile “el-ustli’l-hamse / bes esas” olarak
isimlendirdigi iman esaslarin1 bilmeyen ve inanmayan kimseyi de miimin olarak kabul etme-
mektedir. Buna gore, soz konusu hakikatler akli bir istidlal ve kesin bir bilgiye dayali olarak
kavranmadikga kisi taklitten ¢tkmis ve sahih bir imana ulasmis sayilmaz.3"

Mutezile’nin taklidi iman konusundaki yaklagimini giindemine alan Teftazani de bu
yaklagimin, kelamcilarin geneli tarafindan kabul gérmedigini ve hatta batil olarak nitelendiril-

digini kaydetmekle birlikte Mutezile iginde farkli goriisleri benimseyen alimlerin oldugunu da

%69 Mustafa Unverdi, “Kur’an’da Aklin islevselligi ve imanin imkani”, Diyanet Ilmi Dergi, 48/2 (2012), s. 60.
370 Salimi, et-Temhid, s. 199.



105

belirtmektedir. Bazilarina gore nazar yalnizca belirli bir kesim i¢in vaciptir. Avam, kadinlar
ve koleler gibi zihinsel agidan istidlale gii¢ yetiremeyen kimseler i¢in ise iman, giivenilir bir
alimi taklit etmekle gergeklesebilir. Bu durumda mukallid, imanin1 delile dayandiramasa da
dogru birini taklit ederek yiikiimliiliigiinii yerine getirmis olur. Bunun yan1 sira baska bir yak-
lasim, bu kimselerin en azindan basit ve herkesin anlayabilecegi tiirden delilleri kavramakla
miikellef oldugunu, bu seviyeyi dahi idrak edemeyenlerin ise sorumlu tutulmayacagini ileri
stirmiistiir. Miiteahhir Mutezililer, meselenin diinyadaki dini miikellefiyetlerden ziyade ahiret-
teki akibet agisindan 6nem tasidigini belirtmislerdir. Onlara gore asil tartisma, taklidi imana
sahip kimselerin kéafirlerle ayn1 azaba ugrayip ugramayacagi noktasinda diiglimlenir. Bazi
Mutezililer, bu kisilerin Allah ve Resuliinii hakiki anlamda bilmedikleri i¢in kafirlerle aym
cezaya miistahak olacaklarini savunurken, bazilar1 da imanlarinda asgari diizeyde de olsa tas-
dikin bulundugunu, bu sebeple kafirlerin cezasinin aynisiyla degil, daha hafif bir azapla karsi-
lasacaklarini ifade etmislerdir.®"

Mutezile’nin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesi agisindan bu yaklasim, mukalli-
din imaninin hakikatini belirlerken de ortaya ¢ikarak imanini yalnizca otoriteye dayali kabul
eden bir kimsenin ne tam anlamiyla miimin ne de kafir sayilabilecegi, bilakis “fasik™ olarak
nitelendirilecegi anlamina gelmektedir. Bununla birlikte, dnde gelen Mutezile alimleri arasin-
da bilginin kaynagi konusunda tam bir goriis birligi bulunmamaktadir. Bazi Mutezililer, Al-
lah’a, kitaplarina ve resullerine iligkin bilginin yalnizca nazar, istidlal ve tefekkiir yoluyla,
yani akli ¢aba sonucunda elde edilebilecegini savunmuslardir. Bu yaklasima gore, akletmeyi
terk eden kisi fitraten fasik kabul edilmektedir. Ancak diger baz1 Mutezililere gore bilgi, zi-
hinsel caba ile elde edilen bir kazanim degil, dogrudan ve zorunlu bir bigimde insana verilen
bir hakikattir. Dolayistyla mantiksal bir istidlal siirecine ihtiya¢ duyulmamaktadir.3"?

Mutezile ile benzer bir tutum sergileyen Es’ari de mukallidi kdmil bir miimin sayma-
mistir. Es’arl’ye gore bir kimse, Allah Teéld’y1 biitiin sifatlartyla birlikte delil ve hiiccete da-
yanarak tantyip bu bilgiyi izah edebilir duruma geldiginde, taklit mertebesini agsmis kabul edi-
lir. 3 Bununla birlikte bu bilginin dil ile ifade edilmesi zorunlu olmayip kalpte gerceklesmesi
yeterlidir. Dolayisiyla mukallid, mutlak anlamda miimin kabul edilmese de kafir de degildir;
zira onda kiifriin karsit1 olan tasdik mevcuttur. Ancak nazar ve istidlali terk ettigi i¢in gii-

nahkar sayilir ve asi hiikkmiindedir. Boyle bir kimsenin nihai akibeti ise Allah’in mesietine

371 Teftazani, Keldm Ilminin Maksatlari, el-Makésid, s. 730-732.

372 Toshihiko lzutsu, Isldm Diisiincesinde Imdn Kavrami, ev. Selahattin Ayaz, Pmar Yayinlari, Istanbul 2018, s.
168-169.

373 Salimi, et-Temhid, s. 200-201.
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baghdir; Allah dilerse onu affederek cennete koyar, dilerse glinahi dlgiisiinde azap eder. Bu-
nunla birlikte o, nihai olarak diger giinahkarlar gibi cennete girecektir.3"*

Maturidi Kitdbu 't-Tevhid adli eserinde korii koriine bagskasina uymay1 yani taklidi, sa-
hibinin mazur goriillemeyecegi hareketlerden biri olarak degerlendirmistir. Maturidi’ye gore,
iman, akil ve tefekkiirle desteklenen bir tasdik olmalidir. Yalnizca taklit yoluyla yapilan bir
tasdik ve sadece dil ile ifade edilen ikrar gercek anlamda iman niteligi tastyamaz.3” Ciinkii
Rablig1 ve yaratic1 olusuna sahitlik etmesini kabul etmek seklinde ifade etmektedir.3’® Ona
gore iman, Allah’in her seyin Rabbi oldugu ve yaratma ile hiikkmiin yalnizca O’na ait bulun-
dugunu dogrulamaktir.®”” Bu yaklasim, imanin merkezine akli yerlestiren bir anlayisa isaret
etmektedir. Clinkii Matiiridi’ye gore kainatta bulunan her sey, kendi varligiyla Allah’in varli-
gina ve birligine delil teskil etmektedir. Ancak bu delilleri fark edebilmek icin insanin aklini
isletmesi gerekir. Dolayisiyla iman, aklin istidlal yoluyla ulastigi bu hakikatin kalp ile onay-
lanmasi ve tasdiki anlamina gelmektedir.>’8

Matiiridi’nin taklitle iman eden kisinin mazur sayilamayacagini vurguladigini dikkate
alan bazi arastirmacilar onun, mukallidin imanin1 biitiiniiyle gecersiz gordiigii sonucuna var-
mislardir. Ancak mevcut eserleri incelendiginde Matiirldi’nin, taklidi iman1 agik¢a batil say-
digina dair kesin bir ifadeye rastlanmamaktadir. Onun “hakiki iman” kavramiyla kastettigi,
imanin saglam ve olgun bir sekilde akil ile temellendirilmis olmasidir. Dolayisiyla taklidi
iman, Matiiridi’ye gore eksik ve zayif bir iman tiirii olmakla birlikte timiiyle gegersiz degil-
dir. Burada onun, asil iizerinde durdugu husus, kisinin diisiinmeyi terk ederek yalnizca taklitle
yetinmesinin yanlishigi ve bu durumda herhangi bir mazeret ileri siiremeyecek olmasidir.3"®

Bu tartigmaya dair dikkat ¢ekici bir 6rnek, Salimi’nin aktardig: bir fetvada goriilmek-
tedir. Miiellifin belirttigine gore, donemin 6nde gelen alimlerinden ve Belh’te kadilik yapan
Eba Sa‘id el-Halil b. Ahmed b. Ismail es-Siczi (6. 378/988),%%° iman konusunda taklit eden
kisinin miimin olmayacagini ifade etmistir. Onun bu goriisii gerekcelendirme bi¢imi, iman

icin delile dayali bilginin zorunlu olduguna isaret etmektedir. Salimi’nin aktarimiyla Siczi,

374 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, el-/ timdd fi’l-i tikad, Mektebetii’l-Darii’l-Fecr, Sam-Beyrut 1442/ 2020, s. 283-
284,
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“Clinkii o, Sani‘in varhigma dair delile bagvurmamistir. Halbuki gok, yer, giines, ay, gece,
giindiiz gibi kevni unsurlarin yani sira Allah’1n biitiin varliklar tizerindeki tasarruflari, O’nun
varligin1 ve birligini gosteren apacik delillerdir” diyerek, imanin sahih olabilmesi i¢in kevni
delillerin dikkate alinmasi gerektigini vurgulamistir.>®!

Buna karsilik Kerrimiyye®®? mezhebine mensup ziiht ehli bazi mutasavvif egilimli
kimseler, taklit yoluyla iman edenin de miimin oldugunu ileri stirmiislerdir. Onlara gore kalp-
te samimi bir tasdik bulundugu siirece, bu tasdikin istidlal ve delile dayanmamasi kisiyi iman
dairesinden ¢ikarmamaktadir.®®3 Onlara gore “La ilahe illallah” ifadesini soyleyen kimse, Al-
lah’1 hakiki anlamda tanimasa, hatta Yaratici ile yaratilmiglar arasindaki farki ayirt edemese
dahi miimin kabul edilmektedir. Salimi bu tiir bir iman anlayigin1 “saf taklit” olarak adlandir-
maktadir 3%

Salimi, mukallidin iman1 meselesi hakkindaki kanaatini belirtirken 6nce ‘“fakihleri-
miz” dedigi Ehl-i Stinnet alimlerinin goriislerini aktarmaktadir. Onlarin degerlendirmesine
gore, sadece sozlii ifadeyle dile getirilen bir kelime veya beyanda bulunmak, iman agisindan
yeterli degildir. Bir kisinin taklit yoluyla sdyledigi soz, eger tasdik ile destekleniyorsa, bu kisi
miimin sayilir. Tasdik yoksa, iman gegerli kabul edilmez. Bu ¢er¢evede, saf taklit yoluyla
iman iddiasinda bulunanlarin miimin kabul edilmemesi, Ehl-i Siinnet’in iman anlayisinin ger-
cevesini belirleyen temel ilkelere dayanmaktadir. Clinkii onlara gére iman, yalnizca sozle ifa-
de edilmez, ayn1 zamanda bilgi ve delile dayali tasdik ile tamamlanmalidir. Salimi bu yakla-
simin, Ahmed es-Siczi’nin vurguladigi gibi, bireyin Yaratici’y1 tanimasi ve Allah’in varligi
ile alemin yaratilmislig1 konusunda bilingli bir farkindaliga sahip olmasinin gerekliligini gos-
terdigini ifade etmektedir. Dolayisiyla, bir kiginin Yaratici’y1 tanidigin1 bilmesi, taklit siniri-
nin 6tesine gectiginin gostergesidir. Salimi konuyu somutlagtirmak i¢in syle 6rnek vermek-
tedir: Bir kisi “Seni kim yaratt1?” sorusuna “Allah” veya “Goklerin ve yerin yaraticisi” ceva-

bini verirse, bu kisi taklit¢i olarak degerlendirilmez, iman1 gegerli sayilir. Buna karsilik, ayni

%81 Salimi, et-Temhid, s. 200.
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Miircie’nin bir alt kolu seklinde degerlendirilmistir. Muhammed b. Kerram ve takipgilerine gore iman yalniz-
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kisi “Bilmiyorum” diyerek sadece “La ilahe illallah” derse, Ehl-i Siinnet anlayisina goére bu
kisi miimin olarak kabul edilmez. 3%

Bununla beraber Salimi bazi alimlerin Ehl-i Stinnet’e gore taklidin iman oldugunu
soylediklerini de belirtmektedir. Buna gore, insanlar kelimeyi (6rnegin sehadet ve ezan) 6g-
renmis, fakat anlamini tam kavrayamamis olabilir. Allah’1 haber yoluyla tanimis, yaratilis ve
etkiler bakimindan taklit etmis ve IslAim’m dogruluguna inanmislardir. Bu durumda, kisi lisa-
niyla ifade edemese de miimin kabul edilir.® Burada vurgulanan, iman ve taklidin pratikte
farkli boyutlarda tezahiir edebilecegidir. Baska bir deyisle tasdik ile sozlii ifade arasindaki
iligki farkl degerlendirilmistir.

Ebd Hanife’nin oglu Hammad’in, babasina bu mesele hakkinda sordugu rivayet edilen
bir durum da taklidin iman agisindan degerlendirilmesini 6rneklendirmektedir. Ebii Hanife’ye
gore bir kisi, kendi bilgisi a¢isindan alim, fakat isim agisindan cahil olabilir. Bu durumu o, iki
kap metaforuyla aciklayarak anlatmistir. Buna gore iki kap vardir ve birinde bal digerinde
zehir bulunmaktadir. Kisinin kaplarin isimlerini bilmese bile, balin zehirden iyi oldugunu
bilmesi onun zarar goérmesini engeller. Ayni sekilde, bir insanin iman ve sartlar1 kendisine
aciklanir ve kabul ederse miimin sayilir. Ancak “Bilmiyorum” derse, iman1 gegerli kabul
edilmez.®’ Bu yaklasim, bilingli tasdik ve bilgiye dayali iman anlayisinin temellerini net bir
bicimde ortaya koymaktadir. Taklidi iman agisindan gegerliligin temel gerekg¢elerinden biri,
imanin 6ziinde “tasdik” kavramina dayanmasidir. Bir kisiye bir bilgi veya haber iletildiginde
ve o kisi bunu tasdik ettiginde, “onu tasdik etti” ifadesi kullanilir. Benzer bi¢imde, iman edil-
mesi gereken hususlar taklid yoluyla kisiye ulastirildiginda ve kisi bunlari tasdik ettiginde, bu
kisi miimin kabul edilir ve Allah Teala’nin miiminlere va’dettigi 6diil ve miikafati kazanma
hakkini elde eder. Bu baglamda, Ehl-i Siinnet ulemasi da s6z konusu tasdik gergeklesmisse,
taklidi imanin gegerli oldugunu ve kisiyi gercek miimin haline getirdigini kabul etmektedir.3®

Salimi’ye gore taklidi iman, esasen vahiy kaynakli bilginin tasdikiyle gegerlilik ka-
zanmaktadir. Bir kisi, Allah ve O’nun yarattiklar1 hakkindaki bilgiyi vahiy yoluyla 6grenmis
ve bunu kalben tasdik etmisse, miimin sayilir. Ancak Salimi, akli da tamamen fonksiyon di-
sinda birakmamugtir. Akil, bu tasdiki anlamlandirma, silipheleri giderme ve inanci saglam bir
temele oturtma agisindan 6nemli bir islev goriir. Yukarida 6rnek olarak verilen; bir kisinin
“Seni kim yaratt1?”” sorusuna “Allah” veya “Goklerin ve yerin yaraticist” cevabini vermesi ile

gegcerli bir iman kabul edilmesi, bu kisinin hem taklit sinirin1 asmis hem de akil ve vahiy ek-
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seninde gegerli bir iman gdstermis oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ote yandan yalmizca sdzle
“La ilahe illallah” demek, Allah’1 bilmemek ve tasdikten yoksun olmak olarak yorumlanmis,
dolayisyla boyle bir kisi miimin sayilmamistir. Bagka bir ifadeyle akli bir muhakemeye gidil-
meden bilingsiz bir inancin Ehl-i Stinnet ve nihayetinde Salimi tarafindan da kabul edilmedigi
goriilmektedir. Clinkii akil, vahyin anlasilmasi1 ve tasdik edilmesi siirecinde aktif bir rol oy-

namaktadir.



SONUC

Islam diisiince tarihi boyunca tartisilagelen en temel meselelerden biri olan akil-vahiy
iliskisi, farkli kelam ekolleri ve diisiiniirler tarafindan ¢esitli yonleriyle ele alinmistir. Bunlarin
arasinda kurulan denge ya da siralama, dini temellendirme ve bilgiyle alakali yaklagimlarin
sekillenmesinde belirleyici olmustur.

Hanefi-Matiiridi diislince sistemi igerisinde yer alan Ebl Sekir es-Salimi de yasadigi
doénemin bilgi ve kiiltiir ortaminda telif ettigi et-Temhid fi beydni t-tevhid adli eserinde akla
ayrmtili bir yer vererek akil ile vahiy arasinda dikkate deger bir iligki kurmustur. Salimi’nin
akil anlayisi, yalnizca kelami bir tartisma ¢ergevesinde degil, ayn1 zamanda donemin felsefi
birikimiyle etkilesim halinde sekillenmis ve bu durum onun disiince sistemine derinlik ka-
zandirmustir. Eserinde akla miistakil bir boliim ayirmis olmasi Salimi’nin, akli sadece tek ba-
sina bir bilme araci olarak degil, ayn1 zamanda bilgi kaynaklarini denetleyen ve onlardan elde
edilen bilgilerin dogrulugunu tahkik eden bir 6l¢iit olarak konumlandirdigini géstermektedir.
Ozellikle aklin mahiyeti meselesinde filozoflarm cevher anlayisma yonelttigi elestiriler,
Salimi’nin kelami ilkeleri 6nceleyen bir yaklasimi benimsedigini, fakat felsefi dile ve sistema-
tige de asina oldugunu ortaya koymaktadir. Onun akli “araz” olarak tanimlamasi, bilgiye konu
olan akil yetisinin gegici fakat islevsel bir nitelik tagidig: diistincesine dayanmaktadir.

Salimi’nin akil-vahiy iliskisine dair yaklasimi genel olarak Matiiridi diisiince sistemine
uygun olmakla birlikte bazi yonleriyle de farklilik gostermektedir. Matiiridi, akil ve vahyi
birbirini tamamlayan ve hakikatin bilgisinin ancak bu iki kaynagin birlikte degerlendirilme-
siyle elde edilebilecegini savunurken Salimi de akil ve vahiy dengesini ayni bakis acgisiyla
kurmustur. Salimi akli mutlaklastirmadigi gibi nihai hakikat konusunda vahyin belirleyici
Salimi’nin akla dair ¢oziimlemelerinde daha yogun bir felsefi terminoloji ve arglimantasyon
kullandig1 dikkat gekmektedir. Ozellikle Tbn Sinaci diisiincenin etkilerinin yogun olarak his-
sedildigi donemsel atmosferde, Salimi'nin epistemolojik meseleleri klasik kelamin sinirlarini
asacak bicimde ele almasi, onun entelektiiel ¢evresi ile kaynaklarinin ¢esitliligine isaret et-
mektedir. Bu yoniiyle Salimi’nin, klasik kelam ile felsefi kelam arasinda gegis saglayan bir
alim olarak degerlendirilmesi miimkiin g6ziikkmektedir.

Salimi’nin diislince sistematigi incelendiginde, onun 6zellikle Matiiridi’nin bilgi kay-
naklar1 arasinda kurdugu dengeyi kabul etmekle birlikte, akli daha kapsamli bir diizlemde ele

alarak kelam ilmine katki saglayan 6zgiin bir yaklagim gelistirdigi goriilmektedir. Bu katkinin
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en temel yonii, bilgi kaynaklarinin epistemik giivenilirligini sorgulayan bir tutumla, akli hem
bilgi tiretiminin kaynagi hem de diger bilgi kaynaklarinin dogrulayicist olarak konumlandir-
masidir. Vahiy ise bu ¢ercevede, aklin idrak edemeyecegi alanlarda yol gosterici ve nihai ha-
Kikati tayin edici bir rehber olarak degerlendirilmistir.

Salimi, vahiy bilgisini epistemolojik acidan ele almis, bilgiyi kadim ve hadis olarak
ayirmisg, hadis bilgiyi ise zaruri ve istidlali seklinde tasnif etmistir. Ona gére vahiy, micizeyle
desteklenen istidlali bir siire¢ sonucunda yakini bilgi degeri kazanir. Miitevatir rivayetler,
dogrudan isitme kadar kesin kabul edilirken, ahad rivayetler zanni bilgi ifade etmektedir.
Salimi, kat‘1 bir bilgi kaynagi olarak degerlendirdigi vahyi, ilahi hikmet ve adaletin bir sonucu
olarak gerekli gormektedir. Ciinkii insan akli Allah’1 tanimaya imkan verse de ibadetlerin ma-
hiyetini, ilahi emir ve nehiyleri belirlemekte yetersizdir. Bu sebeple o, sadece akli yeterli go-
ren Vehmiyye, Fikriyye, Berahime ve benzeri gruplarin goriislerini reddetmistir. Salimi,
risdleti evrensel bir hakikat olarak degerlendirmis, bdylece farkli dinlerdeki peygamberlik
kabuliinii de bunun tarihsel delili saymistir. Ayrica vahyin ve niiblivvetin zorunlulugunu akil
ve toplumsal diizeni baglaminda temellendirmistir. Ona gore zulmiin ve saldirinin sinirlarinin
belirlenmesi, cezalarin adil bicimde tespiti, nimet verene siikriin mahiyeti, ibadetlerin uygula-
nig1 ve sosyal muamelelerin diizenlenmesi gibi konular salt akilla ¢éziilemez; bu nedenle ilahi
bir hitaba ihtiya¢ vardir. Bu yaklagimin, Matiiridi’nin niibiivvetin, hikmet geregi zorunlulugu
anlayisiyla ortlistiigli ortaya ¢ikmis ve her iki disiiniiriin de peygamberlik kurumunu hem
bireysel hem toplumsal diizeyde vazgecilmez bir rehberlik olarak degerlendirdigi goriilmiis-
tur.

Dini yiikiimliligin belirlenmesinde akil ile vahyin rolleri hususunda da Salimi, Ehl-i
Siinnet olarak adlandirdigi Matiiridilik igindeki dengeli yaklasimi takip etmistir. O, Mutezi-
le’nin aklin tek bagina yiikiimliilik getirdigi goriisii ile Es’arilerin bireyi yikiimli kilmada
aklin higbir rolii olmadig1 anlayist arasinda orta yol izlemistir. Ona gére dini yiikiimliiligiin
asil kaynagi vahiydir ve Allah bir peygamber araciligiyla acik¢a teblig etmedigi siirece birey
sorumlu tutulamaz. Bu nedenle vahiy bilgisine ulasamayan “fetret ehli” gibi Kisilerin dini ko-
nulardaki eksiklikleri mazur goriiliir. Ancak Salimi, aklin da tamamen devre dis1 birakilama-
yacagni, bilakis onun, dini bilginin anlasilmasi ve dogrulugunun idrak edilmesinde zorunlu
bir ara¢ oldugunu savunmustur. Akil, tefekkiir yoluyla Yaratici’y1 bilebilir ve bu yetisini kul-
lanmay1 ithmal eden bir kimse mazur goriilemez. Bagka bir ifadeyle Salimi dini bilgilerin elde
edilmesinde, aklin bir arag ve hiiccet oldugunu kabul ederken, dini yiikiimliiliigiin temel kay-
nagin1 dogrudan Allah’in hitabina, yani vahye dayandirmistir. Nitekim onun niibiivveti delil-

lendirmesinde de akil-vahiy iliskisine dair bu dengeli yaklagimi goriilmektedir. Niibiivvetin
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stibutunun 6nemine vurgu yaparak Salimi, peygamberligin dogrulugunun hem akli hem de
nakli delillerle temellendirilebilecegini belirtmistir. Ona gore akil, peygamberligin dogrulu-
gunun bir alameti olan micizeyi anlamada ve degerlendirmede vazgecilmezdir. Insan, akli
idraki sayesinde mdcizeyi kavrar, peygamberin iddiasini smar ve sonugta onu tasdik eder.
Boylece akil, yalnizca bilginin kaynagi degil, ayn1 zamanda vahyin dogrulugunu dlgen ve
onaylayan bir otorite olarak islev goriir.

Usil ile ilgili temel bilgilere ulasmada akli ilk bilgi kaynagi olarak kullanan Salimi
dini hiikiimlerin ayrintilar1 ile sirat, mizan ve hesap gibi dhiret hallerinin varligin1 yine akli
delillerle temellendirmis ancak bunlarin mahiyetine iliskin bilginin elde edilmesinde nassin
belirleyici kaynak oldugunu vurgulamistir. Yine o, hiisiin-kubuh meselesinde fiilleri zati ve
izafi olarak ikiye ayirmis; iman ve siikiir gibi fiillerin zati itibariyla iyi, sirk ve zina gibi fiille-
rin ise zati itibariyla kotii oldugunu ve bunlarin akil tarafindan idrak edilebilecegini savun-
mustur. Ancak fayda veya zarar sebebiyle deger kazanan fiillerde nihai 6lgiitii seriat olarak
belirlemistir. Boylece Salimi, zati iyilik-kotiiliikkte akli, izafl alanlarda ise seriati otorite tani-
mistir. Dolayisiyla akil-vahiy iliskisinde o, akli ilahi hakikatlerin idrakinde temel bir imkan
olarak goriirken nihai 6l¢iit ve belirleyici otoriteyi vahye veren dengeli bir yaklagim tarzini
benimsemistir. Bu yoniiyle 0, Matiirldi mezhebinin yontem ve fikirleri istikametinde goriis
beyan etmeyi siirdiirmiistiir.

Bu calismanin ortaya koydugu 6nemli sonug, Salimi’nin i¢inde bulundugu dénemin,
keldm ilminin felsefi mirasla yogun bir etkilesim i¢ine girdigi bir zaman dilimine tekabiil et-
mesi sebebiyle onun, akil konusuna miistakil bir boliim ayirarak meseleyi felsefi birikimin
izlerini tasiyacak sekilde ele aldiginin tespit edilmesidir. Bununla birlikte, akil-vahiy iligkisi
ristik 0zelligi olan dengeli yaklagimin yansitildigi dikkat ¢ekmektedir. Bagka bir deyisle
Salimi’nin diisiince diinyasinda akil ile vahiy arasinda ¢atigma degil, fonksiyonel bir is bolii-
mil bulundugu ortaya ¢ikarilmistir. Bu baglamda, bilgi iiretim siireclerinde aklin 6zerkligi
taninmakla birlikte, vahyin nihai referans olma vasfi muhafaza edilmistir. Boylece Salimi hem
vahyin mutlak otoritesini zedelemeden hem de akl1 degersizlestirmeden iki kaynak arasindaki
dengeyi basarili bir sekilde kurmustur. Bu denge anlayisi, hem kelam ilminin temel metodolo-
jik yaklagimina hem de modern epistemolojik tartigmalara katki sunabilecek niteliktedir.

Netice itibariyla, EbG Sekir es-Salimi’nin akil-vahiy iliskisine dair goriisleri, klasik
kelam gelenegi i¢inde Hanefi-Matiiridi anlayisi yansitan bir model olarak degerlendirilebilir.
Bu nedenle Salimi’nin diisiincelerinin hem klasik kelam literatiirii hem de modern felsefi tar-

tismalar baglaminda yeniden kesfedilmesi ve sistematik bicimde ele alinmasi, Islim diisiince
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geleneginin zenginlesmesine katki saglayacaktir. EblG Seklir es-Salimi’nin gilinlimiize ulagan
sadece bir eserinin olmasi, onun fikri mirasinin daha genis gevrelerce taninmasini zorlagtirmis
olsa da Temhid’in igerdigi yogunluk ve dzgiinliik, onun Islam diisiince tarihi igerisindeki yeri-
ni hak ettigi bi¢imde degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Bu baglamda, Salimi’nin kelam
tarihinde daha goriiniir hale getirilmesi ve 6zellikle Hanefi-Matiiridi ¢izgideki bilgi ve akil

anlayisina dair katkilarinin miistakil ¢aligsmalarla analiz edilmesi elzemdir.
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