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OZET

Bu calismada Haci Pasa’ya ve mantik alaninda kaleme aldig1 hasiye tarzindaki
“Kitdabu Serhi Levdmi'i’l-esrdr” adli eseri ¢ergevesindeki mantik anlayisina yer verilmistir.
Hac1 Paga 14. ile 15. yiizyillar arasinda yasamis 6nemli bir fikir adamidir. Diisiiniir ilim ve tip
alanindaki yetkinliginden otiirii halk nezdinde biiyiikk itibar gormiis ve kendisine
‘Anadolu’nun Ibn Sina’s1’ unvani verilmistir. Hac1 Pasa’nin hasiyesi Kutbiiddin R4zi’nin
“Levami u’l-esrdar Serhu Metdli'i’l-envar” adli mantik eseri tizerine yazilmistir. Razi’nin eseri
ise Siraceddin Urmevi’nin “Metali’u’/-envar” isimli eserine yazmis oldugu serhtir. Haci
Pasa’nin hasiyesinde vermis oldugu mantik goriislerine bakildiginda, onun tamamen Urmevi
ve Razi ile aym diisiinmedigi goriilmektedir. Diislinlir kimi meselelerde onlardan farkl
goriigler 6ne siirmekte yahut konularin anlasilmasi i¢in gerekli gordiigli yerlerde detayl
aciklamalar yapmaktadir. Haci Pasa’nin kendisinden oOnceki mantik¢ilardan da farkl
davranmis oldugu hususlar vardir. Bunlarin en Onemlisi hasiyesinde dondiirme, celiski,
modalite ve kiyaslar konusuna genis yer verip, bu konular1 adeta tiim detaylar1 ile
incelemesidir. Bu bakimdan diisiiniir mantik anlayisinin 6zgiin taraflarin1 agirlikli olarak sozii
edilen konularda ortaya koymustur. Bununla birlikte o, tasavvurat boliimiinde de kendi
mantiksal zihniyetini sergilemekten geri durmamustir. Ornegin, tasavvurat béliminde
Urmevi’den ve Kutbiliddin Razi’den farkli olarak sikca dilsel agiklamalara yer vermektedir.
Mantik kitaplarinda en son islenen, kiyas konusunun uygulama yeri olan bes sanat konusuna
ise kendisinden &nceki gelenege uyarak kisaca deginmektedir. Hac1 Pasa, Ibn Sina etkisinde
gelisip Fahreddin Réazi’nin yorumlariyla zenginlesen mantigin etkilerini de hasiyesinde
yansitmaktadir. Nitekim bazi konularda Ibn Sind ve Fahreddin Razi’nin de gériislerini

paylasmakta ve nihai olarak da kendi diislincesini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Haci Pasa, mantik, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar fi Serhi Metali'i’l-

envar, Siraceddin Urmevi, Kutbiddin Razi.



SUMMARY
Hadji Pasha and His Understanding of Logic in The Framework of His Work Named
Hasiye Ala Levamii’l-Esrar Fi Serh-i Metalii’l-Envar

This study includes Haci1 Pasha and his understanding of logic within the framework
of his work called “Kitabu Serhi Levami'i’l-esrar” in the method of postscript, which he
wrote in the field of logic. Haci Pasha is an important intellectual who lived between the 14th
and 15th centuries. The thinker was highly respected by the public and he was given the title
of “Avicenna of Anatolia” because of his competence in the fields of science and medicine.
The postscript of Hac1 Pasha was written on the logic of Kutbiiddin Razi’s “Levdmi ‘u’l- esrar
Serhu Metali'i’l-envar”. On the other hand Razi’s work is an postscript was written on
Sirajeddin Urmevi’s work called “Metali 'u’l-envar”. When the logical views of Hac1 Pasha in
his postscript are examined, it is seen that he doesn’t think the same as Urmavi and Razi. The
thinker puts forward different opinions on some issues or makes detailed statements when he
think it’s necessary for the understanding of the issues. There are some matters that Hact
Pasha behaved differently from the logicians before him. The most important of these is that
he deals with the subject of rotation, contradiction, modality and comparisons extensively in
his work and examines these subjects in almost all details. In this regard, the thinker has
revealed the original aspects of the understanding of logic mainly on the mentioned issues. At
the same time, he hasn’t refrain from exhibiting his own logical mentality in the chapter of
conceptualization (tasawwurat). For example, in the chapter of conceptualization, unlike
Urmavi and Kutbiiddin Razi, he frequently refers to linguistic explanations. He briefly
touches upon the five art subjects, which are the last to be dealt with in logic books and which
are the place of application of the subject of syllogism (qiyas), by continuing previous
tradition. Hac1 Pasha also reflects the effects of logic, which developed under the influence of
Ibn Sina and enriched with the comments of Fahreddin Razi, in his postscript. As a matter of
fact, he shares the views of Ibn Sina and Fahreddin Razi on some issues and finally reveals

his own thoughts.

Keywords: Haci Pasha, logic, Kitabu Serhi Levami'i’l-esrar fi Serhi Metali‘i’l-envar,

Siraceddin Urmavi, Kutbiiddin Razi.
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ONSOZz

Bu ¢alismada Anadolu’nun Ibn Sina’s1 unvanini almis olan Haci Pasa ve onun mantik
alaninda yazmis oldugu Kitabu Serhi Levami'i’l-esrdr fi Serhi Metdli'i’[-envar isimli hasiyesi
baglaminda mantik anlayisi incelenmistir. Hac1 Pasa’nin Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar fi
Serhi Metali'i’l-envar adli hasiyesinin dayanmis oldugu temeller Sirdceddin Urmevi ile
Kutbiiddin Rézi’nin eserleridir. Razi, Urmevi’nin Metali u’l-envar adli eserinin mantik
bolumine Levdmi 'u’l-esrdar Serhu Metdli'i’l-envar adli bir serh yazmis, Haci Pasa da
Raz1’nin serhi lizerine mezkir hasiyesini kaleme almistir.

Urmevi'nin Metali 'u’l-envar, Razi’nin serhi ile Hac1 Pasa’nin hasiyesinin muhtevasi,
bize yasadiklart donem olan 13. yiizyil ile 15. yiizy1l arasindaki mantik gelenegini ortaya
koymas1 bakimindan faydali bilgiler sunmaktadir. Zira bu dénemler Isldm mantik
diisiincesinin seyrini ve ibn Sind mantig1 etkisinde gelisip Fahreddin R4zi sonrasinda yeni bir
stirece giren, donemin mantik anlayigsini yansitmasi sebebiyle Onemlidir. Ayrica bu
yiizyillarda, daha sonraki donemlerde mantik sahasindaki ¢aligmalar agisindan bir dayanak
teskil eden serh ve hasiye geleneklerinin olugsmasini saglayan nitelikte bircok eser telif
edilmistir. Hact Pasa’nin, lizerine hasiye yazdigi Levdmi ‘u’l-esrar ile Urmevi'nin Metdli ‘u’l-
envar isimli eserleri de bu kapsamda olup onlarla ilgili 6nemli diistiniirler tarafindan pek ¢ok
serh ve hasiye yazilmistir. Yine, Metali 'u’l-envar uzun yillar Osmanli medreselerinde mantik
alanmin baslangic ve ileri diizeylerinde okutulan ders kitaplarindan biri olmustur. Bununla
birlikte Urmevi, Kutbiiddin Réazi ve Haci Pasa kendi dénemlerinin 6nde gelen ilim adamlari
olarak hem yazmis olduklar1 eserler hem de yetistirmis olduklar1 &grenciler vasitasiyla
Osmanli Devleti’nin kurulus donemindeki ilmi zihniyetin olusmasma da biiyiikk katkida
bulunmustur.

Bu calisma bir giris ile li¢ boliimden olusmaktadir. Giriste Hac1 Pasa’nin s6z konusu
hagiyesinin dayanagi olarak one ¢ikan Urmevi ve eseri Metdli 'u’l-envar ile Kutbiddin Razi
ve Levdami'u’l-esrar adli eserinin IslAm mantik diisiincesindeki &nemini ortaya koymaya
calistik. Ayrica Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Haci Pasa c¢izgisinin hangi mantiki diisiince
anlayiglarindan etkilendiginden, disiiniirler arasindaki hoca — talebe iligkisinden ve 6nemli
ilim adamlar1 olan ¢agdaslarindan soz ettik.

Calismamizin birinci boliimiinde Haci1 Pasa’nin yasamis oldugu devrin 6zelliklerine
ana hatlariyla deginilmistir. Cilinkii bir diisiiniirii biitiinciil olarak anlayabilmek i¢in onun

kimligini kazanmasinda ve fikir diinyasinin olusmasinda etkili olan kosullart bilmek gerekir.
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Bu sekilde diisiiniiriin eserlerinde atifta bulundugu birtakim isimlerin veya hadiselerin onun
ilmi hayatina katkisin1 gérmek de miimkiindiir.

Ikinci boliimde Haci Pasa’nin  Kitdbu Serhi Levdmi'i’l-esrar isimli hasiyesi
cercevesinde mantik anlayisinin 6nemli bir boliimiinii olusturan mantik ilminin Gnemi,
konusu ve ilimler siniflamasindaki yeri gibi konular, delalet konusu ile tasavvurat anlayigina
yer verilmistir. Ugiincii bélimde Haci Pasa’nin sz konusu hasiyesi baglaminda tasdikat
anlayisi ele alinmistir. Bu bolimde tasdikat bahsinin biiyiik bir kismini olusturan 6nermeler
ile kiyaslar konusu, daha sonra da bes sanat ile tasdik tiirleri incelenmistir.

Ikinci ve iiglincii boliimdeki konularda Haci Pasa’nin 6zgiin diisiinceleri 6n plana
cikarilarak, yer yer Farabi, Ibn Sina, Gazali ve Fahreddin Razi gibi diisiiniirler ve hasiyenin
irtibatli oldugu Urmevi ve Kutbiiddin Razi ile mukayeseli bir sekilde ele alinmugstir.
Calismamizin kapsami Haci Pasa’nin mantik anlayisinin temel unsurlarina deginerek
incelemeyi gerekli kildigindan, konulara Haci Pasa’nin eserinde ele aldigi sekilde detayli
olarak degil, 6nemli sayilan diisiincelerini merkeze alan bir metotla yaklasilmaya ¢aligilmistir.
Sonu¢ boliimiinde ise Hac1 Paga’nin hasiyesinde konulari ele alirken izledigi yonteme ve
mantik anlayisinda 6zgiin bir konumda duran noktalara yer verilmistir.

Bu ¢alismanin konusunun belirlenmesinde ve yiiriitiilmesinde bilgilerini, tecriibelerini
ve kiymetli zamanlarin1 higbir zaman esirgemeyerek calismamin her satirini biiyliik bir
titizlikle okuyarak o©nerilerde bulunan, kaynak temini hususunda kltuphanesinden
yararlandigim ve karsilastigim tiim problemleri asmamda her zaman destegini gosteren ¢ok
degerli hocam Sayin Dog. Dr. Ali Kiirsat Turgut’a sonsuz siikran bor¢cluyum. Calismamin bu
diizeni almasinda kiymetli tavsiyelerde bulunan Sayin Prof. Dr. Kemal S6zen’e ve teknik
konularda yardim eden dostum Feyza Nur Cinar’a, ¢alisgmami meydana getirirken oglum
Ibrahim Halil’le ilgilenerek fedakarlikta bulunan anne ve babama da yine tesekkiirii bir borg
bilirim.

Fatma Ciftci
Antalya, 2021



GIRIS

On f{gilinci yiizyilin 6nemli mantik¢ist Siraceddin el-Urmevi (6. 1283) mantik
sahasinda ¢ok sohret bulan ve lizerine serh ve hasiye gelenegi olusan Metdli 'u’l-envar adli
eseri meydana getirmistir. Urmevi’nin Metdli 'u’l-envar adli eserinin mantik boliimiine yine
Oonemli bir mantik¢1 olan Kutbiiddin Razi (6. 1364) Levdmi u’l-esrdr Serhu Metdli'i’l-envar
adli bir serh yazmigtir. Kutbiiddin Razi’nin 6grencisi Osmanli alimi Haci Pasa (6. 14247?) da
Kutbiiddin Razi’nin serhine Kitdbu Serhi Levdmi'i’l-esrdr fi Serhi Metdli'i’l-envar adli bir
hasiye telif etmistir.

Urmevi’'nin Metadli'u’l-envar adli eseri ve bu eser lizerine Kutbiiddin Réazi ve Haci
Pasa tarafindan yazilan serh ve hasiyenin dayandigi birtakim temeller vardir. Bu temeller ise
Ibn Sina mantig1 ve bunun etkisinde Islam diinyasinda gelisen mantik alanindaki ¢aligmalarda
yatmaktadir. Bu nedenle s6z konusu ii¢ eserin dayandig1 temelleri ortaya koyabilmek igin ibn
Sina mantig1 ve bu mantik etkisinde gelisen islam mantik tarihine kisaca deginilecektir.

Islam bilim diinyasinda mantikla ilgili asil calismalar Farabi (6. 950) ile baslamistir.
Farabi Aristoteles (M.O 384-322)’in eserlerini terciime ve serh ederek onun mantik anlayisini
I[slam bilim diinyasina tamitmistir. Zira bu nedenle kendisine el-Muallimu’s-sani lakabi
verilmistir. Farabi Aristoteles’in dokuz kitaptan olusan Organon adli mantik eserinin her bir
kitabi i¢in 6zetler ve Yorum Uzerine adli eseri icin de genis bir serh yazmustir.® Kronolojik
olarak Farabi’den sonra mantik sahasinda konumu en yiiksek diisiiniir Ibn Sina (6. 1037)’dur.
Oyle ki Ibn Sina’nin mantik calismalari, Aristoteles’in mantik sahasinda temel olan Organon
adl eseri iizerine yapilan galigmalar1 asmis ve Islam mantik diinyasinda kendisine yiizyillar
boyu bagvurulan temel bir kaynak haline gelmistir.?

Ibn Sina’nin mantik anlayis1 zamanla Islam mantik diinyasina hakim bir hale gelmistir.
[slAm mantik tarihinin 11. yiizyilina bakildiginda mantik otoritesinin siiphesiz Ibn Sina oldugu
goriiliir. 12. yiizyila gelindiginde ise Ibn Riisd (6. 1198) ve Endiiliis’teki diger filozoflar
mantik tarihinde ¢ok onemli bir yere sahip olsalar da yine bu ylizyilda da en etkin olan kisi
Ibn Sina’dir. Nitekim bu durum Sihreverdi (6. 1191), Fahreddin Razi (6. 1210) ve bir
Aristoteles sarihi olan Ibn Riisd’iin Ibn SinA mantiginin etkisinde kalmasindan

anlasilmaktadir.® Buna karsin Farabi’nin mantik anlayisini temsil eden Bagdat Okulu* mantik

! Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yaymlari, Ankara 2014, s. 44; Yusuf Dasdemir, “Islam Mantik
Geleneginde Serh ve Hasiye: Tarih ve Literatiir”, Isldm Ilim ve Diiiiince Tarihinde Serh Gelenegi, ed. Mesut
Kaya vd., Endiiliis Yaynlari, Istanbul 2020, s. 19.

2 Omer Mahir Alper, Ibn Sind, Isam Yayinlari, istanbul 2014, s. 62.

® Nicholas Rescher, Isldm Mantik Tarihi, cev. Ahmet Kayacik, Litera Yayincilik, Istanbul 2018,s. 111.



gelenegindeki belirgin roliinii zamanla kaybetmis, ozellikle de 13. ylizyilin ortalarindan
itibaren, ki bu yiizy1ll Metdli 'u’l-envar’in miellifi Urmevi’nin de yasamis oldugu yiizyildir,
Islam mantik tarihinde son yiizylla kadar hakim gelenek Ibn Sinici mantik gelenegi
olmustur.5

Ibn Sina’nin mantik ve felsefede uzun yillar etkisini kaybetmemesinde Fahreddin Razi
6nemli rol oynamustir.® Zira Razi felsefede oldugu gibi mantikta da bir ibn Sina yorumcusu ve
takipgisidir.” Nitekim kendisi birgok eserinde ibn Sind’nin tertip ve muhtevasini érnek
almistir. Ornegin Razi el-Miilahhas fi’l-hikme ve’l-mantik adli eserine, Ibn Sind’nin el-
Isdrarinda yaptigi gibi, mantik ile baslamaktadir. RAzi’nin mezkir eseri Islim mantik
diinyasinda 6nemli bir yere sahip olup kendisinden sonra yazilan mantik eserlerinin
muhtevasinda belirleyici bir rol oynamistir. Diger yandan Razi’nin mantik problemlerine dair
goriislerini de en ayrintili sekilde yansittigi calismasidir. Bu nedenle Razi’den sonra gelen
Semseddin Semerkandi (6. 1303), Urmevi, Necmeddin Katibi (6. 1277), Kutbiddin Razi,
Seyyid Serif Ciircani (6. 1413) gibi 6nemli mantikgilar eserlerinde Razi’nin goriislerini
ozellikle onun el-Miilahhas fi 'I-hikme ve I-mantik adli eserinden aktarmaktadirlar.®

Razi’nin mantik anlayigini, kendisinden sonra Esiriiddin Ebheri (6. 12657?), Katib,
Nasiriiddin Tasi (6. 1274), Urmevi, Kutbiiddin Razi, Semsiiddin Sehrezhri (6. 1282’den
sonra) gibi mantik¢1 kimlikleri 6n planda olan filozoflar siirdiirmiis ve ¢alismalariyla sonraki
yiizyillar etkilemislerdir. Bu filozoflarin yazdiklar: eserlere Islom mantik diinyasinda ¢ok ilgi
gosterilmis ve bu eserler uzun yillar medreselerde okutulmustur. Urmevi’nin Metadli ‘u’l-envar
ve Katibi’nin Hikmetii'I-ayn adli eseri bu sekildeki eserlerdendir.’

Razi’nin mantik anlayisinin etkisinde kalan mantik¢1 filozoflar, genel olarak Ibn
Sina’nin mantik ve felsefesine Razi’den daha bagli kalmus, bircok kez Razi’ye karsi Ibn
Sina’y1 savunmuglardir.*® Ornegin Razi Ibn Sina’yr genel olarak siddetli bir sekilde
elestirirken kendisinden sonraki bazi mantik¢ilar Ibn Sind’nin mantiktaki hatalarini hiirmet

geregi mazur gormiigsler ve o hatalar1 daha yumusak bir {slupla ifade etmislerdir. On

* Farabi ile Ibn Sind’nin mantik anlayisinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin Ibn Sina kiyas: Farabi’den
daha farkli ele almaktadir. ibn Sina sartli kesin kiyaslari ¢ok detayll bir sekilde islemektedir. Farabi ise
Aristoteles ile benzer bir tavir takinarak ilgili konuyu daha yiizeysel bir sekilde ele almaktadir. Tony Street,
Islam Mantik Tarihi, gev. Harun Kuslu, Klasik Yayncilik, Istanbul 2016, s. 96.

> Street, Isldm Mantik Tarihi, s. 67, 91, 98; Omer Mahir Alper, “VII/ XIII. Yiizyilda ibn Sina’c1 Gelenek: Tenkit
ve Terkip Arasinda”, Uluslararasi 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. M. Demirkol vd.,
Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, Ankara 2014, s. 22.

® Bekir Karliga, “ibn Sina (Etkileri)”, TDV Islim Ansiklopedisi (DI4), c. XX, s. 346.

" Rescher, Islam Mantik Tarihi, s. 309.

8 Omer Tiirker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin RAazi”, Isldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda
Fahreddin Razi, ed. Omer Tiirker vd., Isam Yaynlari, Istanbul 2018, s. 22-23.

9 Karhiga, “ibn Sina (Etkileri)”, c. XX, s. 347.

0 Mustakim Arict, “Islam Diisiincesinde Fahreddin Razi Ekolii”, Islim Diisiincesinin Déniisiim Caginda
Fahreddin Razi, ed. Omer Tiirker vd., Isam Yaynlari, istanbul 2018, s. 183-186.



dordiincl yiizyilin en degerli Ibn Sina temsilcilerinden sayilip Urmevi’nin Metdli ‘u’l-envar
adli eserini serh eden Kutbiiddin Razi bu tarz mantikgilar arasinda yer almaktadir.™* Ancak
sunu belirtmekte fayda var ki Ibn Sina’c1 mantik gelenegini izleyen diisiiniirler filozofa Ustiin
ve saygideger bir konum atfetseler de onun mantik konusundaki goriislerini zaman zaman
elestirmekten ve farkli diizenlemelere gitmekten de geri durmamuslardir.*?

Fahreddin Razi etkisinde yetisen diisiliniirlerin eserleri tizerine pek ¢ok serh ve hasiye
yazilmistir. Yazilan bu serh ve hasiyeler ile Seyyid Serif Ciircani’nin eserleri islam mantik
tarihinde Razi etkisinde gelisen mantik geleneginin artik son dénemleri sayilmaktadir.'®

Yukarida verilen bilgilerden sonra denilebilir ki Urmevi, ibn Sind mantig1
dogrultusunda gelisen Fahreddin Razi mantik modelinin takip ve temsilcilerindendir.** Bu
nedenle Urmevi de RA&zi donemi diisiiniirleri gibi yer yer ibn Sind’yr Razi’ye Kkarst
savunmakta ve zaman zaman da haksiz buldugu konularda ibn Sind’y1 elestirmektedir.
Bunlarin yani sira ayni gelenege mensup olmasi nedeniyle Urmevi’nin Razi ile benzer yonleri
de vardir. Ornegin iki diisiiniir de 6nceki alimlerden, Gazali’den (6. 1111) de, farkli olarak
Islam felsefesinde muhkem bir konumu olan Aristoteles mantigin1 gelistirmis ve ona katkida
bulunmuslardir. Yine Razi’nin baz1 kitaplarmin tasnif ve muhtevasinda ibn Sina’nin eserlerini
ornek almasi gibi Urmevi de Beyanu’I-hakk ve Metali“u’l-envar gibi eserlerinde ibn Sina’nin
es-Sifi/en-Necat kitaplarmi 6rnek almistir.”® Urmevi ve Rézi arasindaki benzerligin aym
gelenege mensup olmanin disindaki bir sebebi de Urmevi’nin hocasindan kaynaklanmaktadir.
Urmevi’'nin ilim hayat1 boyunca kendisinden en ¢ok etkilendigi iki kisiden biri olan hocasi
Kemaleddin b. Yanus™® (6. 1242) Réazi uzmam olup onun eserlerini ¢ok iyi bilmektedir.'’
Kemaleddin b. Y@nus doneminin 6nemli alimlerinden olup hem dini hem de akli ilimlerde
yetkin biridir. Ayrica onun derslerinde 6grencilerine Ibn Sina felsefesini de okuttugu

bilinmektedir.*8

Y Necmi Derin, Kubiiddin Rézi’'nin Hayat, Eserleri ve Felsefi Goriisleri, (Yaymlanmamis doktora tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, s. I.

12 Street, Isidm Mantik Tarihi, s. 97.

B Karliga, “ibn Sina (Etkileri)”, c. XX, s. 346.

1 Ciineyt Kaya, “Bir “Filozof” Olarak Siraceddin el-Urmevi (5. 682/1283): Letaifu’l-hikme Baglaminda Bir
Tahlil Denemesi”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 17/33, s. 1.

> Hasan Akkanat, “Gazali’den Sonra Felsefede Ne Baslad1 / Bitti? 13. Yiizy1l Razi-Urmevi Okulundan Bir
Bakis” Uluslararasi 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. M. Demirkol vd., Yildirim Beyazit
Universitesi Yaymlari, Ankara 2014, s. 2, 6, 42.

16 Kaya, “Bir “Filozof” Olarak Siraceddin el-Urmevi (6. 682/1283): Letdifu’l-hikme Baglaminda Bir Tahlil
Denemesi”, s. 1.

7 Mustafa Cagrict, “Siraceddin el-Urmevi”, DIA, c. XXXVII, s. 262.

18 Alper, “VII/ XIIL. Yiizyilda ibn Sina’c1 Gelenek: Tenkit ve Terkip Arasinda”, s. 22; Cevdet Kilig, “Ibn Sina’c1
Bir Filozof: Esiruddin el-Ebheri ve Osmanli Diisiincesine Etkileri”, Uluslararasi 13. Yiizyilda Felsefe
Sempozyumu Bildirileri, ed. M. Demirkol vd., Y1ldirim Beyazit Universitesi Yayinlari, Ankara 2014, s. 427.



Urmevi’'nin Metali'u’l-envar adli eseri 13. yiizyilda ortaya konulmus daha sonraki
yiizyillarda da 6zellikle mantik alaninda pek gok kez ele alinmus temel bir eserdir.'® Zaten
s0zl edilen yiizyil, mantik sahasinda daha sonraki yiizyillarda temel alinacak eserlerin ortaya
konulmus oldugu bir dénemdir.?’ Urmevi de bu ylizyilin en 6nemli mantik¢ilarindan olup21
onun mantik alaninda yazmis oldugu kitaplar ve serhler islam mantik diinyasinda biiyiik kabul
gormiistir.”? Urmevi'nin Metdli'u’l-envar adli eseri ise onun en meshur ve en onemli
eseridir.?

Urmevi’nin Metdli'u’l-envar adli eseri icerik bakimindan iki ana bolimden
olugsmaktadir. Birinci boliim klasik mantigin tasavvurat, tasdikat ve kiyas konularini, ikinci
bélim ise genel kavramlar, arazlar, cevherler ve ilahiyyéat konularimi icermektedir.** Eserde
klasik mantik konular1 muhtasar bir sekilde islenmekle25 beraber Urmevi, mantig1 tiim ilimler
icin zaruri goren diger mantik¢ilardan farkli olarak ilgili eserinde hem modal 6nermeye yer
vermekte hem de kiyaslar iizerinde ok daha fazla durmaktadir.”®

Metéali'u 'I-envar adli eserin biiyiik inii ise asil olarak ihtiva ettigi mantik boliimiinden
kaynaklanmaktadir. Oyle ki Urmevi’nin Metdli‘u’l-envar adli eseri Islam bilim diinyasinda
ozellikle de mantik ve felsefe alaninda alinmasi gereken ana kitaplar arasinda sayilmistir.
Nitekim Islam diinyasinda klasik kelam kitaplar1 gosterilirken Omer en-Nesefi’nin (6. 1142)
Nesefl Akaidi ve Adudiddin el-ici’nin (6. 1355) Adudiyye Akaidi; klasik felsefe kitaplart
gosterilirken de Ebheri’nin Hidaye ve Katibi’nin Hikmetii’l-ayn adli eseri sayilmakta ve
pesinden Metali, Kadi Beyzavi’nin (6. 1286) Tevali, Gazali’nin Mekds:d ve el-ici’nin Mevikif
adli eserleri de temel kitaplar olarak gosterilmektedir.?’ Zaten Metali'u’l-envar adli eserin
serhi de uzun yillar medreselerde okutulmustur. Ornegin Fatih Sultan Mehmet (6. 1481) kendi
yaptirdigl ve kendi ismiyle anilan Fatih medreselerinde Metdli 'u’l-envar adli eserin serhinin

ders kitab1 olarak okunmasini istemis, medreselerinin bizétihi belirledigi programina

19 Ornegin Celaliiddin Devvani (6. 1502) Tehzibu’l-mantik adli eserinde Seyyid Serif Ciircani’nin Metali
hasiyesindeki goriislerine atif yapmus ayrica yine ayni eserinde Kutbiiddin Razi’nin de birtakim fikirlerinden
bahsederek kendisini “erdemli” olarak tanimlamustir. Ali Cetin, Tehzibu’l-Mantik Serhi Isiginda Celaleddin
Devvani’de Mantik Kavramlar: Tahkik, Ceviri ve Degerlendirme, {lahiyat Yaymlari, Ankara 2015, s. 69.

%0 Rescher, Islaim Mantik Tarihi, s. 135-136.

2! Nihat Keklik, sldm Mantik Tarihi, c. I, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1969, s.
62.

22 Rescher, Islam Mantik Tarihi, s. 326.

% Kamil Komiircii, “Urmevi’nin Metdli ‘u’l-envar ve Kitabul Mebahic fi serhi’l-Menahic isimli Eserlerinin Bazi
Mantik Konular1 Bakimindan Karsilastirilmas1”, Cumhuriyet Hahiyat Dergisi, 21/1 (2017), s. 485.

* Hasan Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metdli‘u’l-envir (Tahkik, Ceviri, Inceleme), (doktora tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2006, s. 3-7.

2 Cagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, c. XXXVII, s. 263.

% Ibrahim Capak, “Urmevi ve Mantik”, Uluslararasi 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. M.
Demirkol vd., Yildirim Beyazit Universitesi Yaynlari, Ankara 2014, s. 76, 84.

2" siiheyl Unver, Fatih, Kiilliyesi ve Zamant Ilim Hayati, T. C. istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 1946, s.
308.



yerlestirmistir.”® Metdli ‘u’l-envar daha sonra Fatih Sultan Mehmet’in istegi tizerine Hizir Bey
(6. 1459) tarafindan Farsca’ya da ¢evrilmistir.?®

Metali u 'I-envar adli eserin serhi Fatih Sultan Mehmet’ten sonra da medreselerde ders
kitab1 olarak okutulmaya devam etmistir. Fatih Sultan Mehmet’ten sonra bir¢ok medrese insa
edilmis ve bolgelerdeki medrese sayilari artmistir. Daha sonra bu medreseler derecelerine
gore diizenlenmis ve yine medreselerin derecelerine uygun okutulacak eserler belirlenmistir.
Metali'u’l-envar adli eserin serhi baslangi¢ derecesindeki Hasiye-i Tecrid medreselerinin
programlarina dahil edilmistir.® Urmevi’nin mezkdr eserinin serhinin felsefenin zararli
ilimler arasinda sayildigi1 17. yiizyila kadar Osmanli medreselerinin ders programinda yer
almaya devam ettigi bilinmektedir.**

Urmevi’nin $6z konusu eserinin medresede okutulan ders kitaplart arasindaki énemli
konumuna Tokatl Ishak Efendi (6. 1688) Nazmu 'I-Ulum isimli kitabinda su sdzleriyle isaret

etmektedir:
Temantak ya Buneyye huve fahir,
Gerek alim ola mantikda mahir,
Iden afaka mantikdan Metali,
Nicumu miiddea olsa tevali

Tokatl Ishak Efendi yukaridaki beyitlerinde mantik ilminin en iist mertebelerine
Metali u ’I-envar’in tahsil edilmesiyle ulagilabilecegini ve bu eserin mantik ilmindeki mahareti
simgeledigini anlatmaya ¢alismaktadir.®

Metali u /-envar adli eserin medrese diinyasinda revagta olmasinin yani sira ilgili eser
diigiiniirler tarafindan da biiyiik bir ilgi gormiis ve Metdli 'u’l-envar adli eser lizerine serh ve

hasiye gelenegi olusmustur. ilimde otorite olan bir¢ok alim Metdliu’I-envar ile istigal etmis;

%8 Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, Dergah Yaymlari, istanbul 1983, s. 77-80.

2 Cagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, c. XXXVII, s. 263.

%0 fsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti 'nin Iimiye Teskilat, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2014, s.
17, 31.

31 Ulker Oktem, “Osmanh Medreselerinde Felsefe”, Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi
OTAM, 15/15 (2004), s. 279-281. 15. ile 16. ylizyihn ilk yarisi arasinda Osmanli medreselerinde nakli ilmler
yaninda akli ilimler de okutulmaya devam edilmistir. Felsefe ve mantik derslerine 6nem verilmis ve
Siileymaniye medreselerinde felsefe ve mantik ilimlerinin her birine 6zel kiirsii tayin edilmistir. Bu donem
medreselerin ve Osmanli’da egitim Ogretimin yiikselise gectigi bir donemdir. Ancak 16. ylizyilin ikinci
yarisindan itibaren medrese programlarinda akli ilimlerin arka plana atilmaya baslanmasi ve bagka
sebeplerden 6tiirii  medreselerde duraklama ve gerileme donemleri baglamistir. Oktem, “Osmanli
Medreselerinde Felsefe”, s. 280-281.

% Hiilya Altunya, “Osmanli Mantik Gelenegine Urmevi’nin Etkisi (Mantigin Tamimi ve Konusu Baglaminda)”,
Selcuklu Kadilarindan Siraceddin el-Urmevi Sempozyumu Bildirileri, ed. Kamil Koémdirc, Cumhuriyet
Universitesi Matbaasi, Sivas 2017, s. 26.



onu okumus, okutmus, iizerine serh veya hasiye yazmistir. Katip Celebi (6. 1657) Kesfii z-
zinOn’da Metali'u’l-envér flizerine yazilan serh ve hasiyeler ile mielliflerini tek tek
saymak‘[adlr.33

Kutbuddin Razi, Alauddin Tasi,** (6. 1482) Bedriddin et-Tusteri (6. 1332),
Celaluddin ed-Devvani (6. 1502) gibi alanlarinda niifuz sahibi alimler Metali « ’/-envar adli
esere serh yazan disiiniirlere 6rnek olarak verilebilir. Seyyid Serif Ciircani, Haci1 Pasa,
Semsiiddin Sirvani (6.?) gibi isimler de yapilan serhler lizerine hasiye yazan alimlerdir. Bazen
ayni serhin tlizerine farkli alimler tarafindan bir¢ok hasiye yazildigi vakidir. Bu husus 6zellikle
de Urmevi ile aym gelenegin temsilcisi olan Kutbuddin Razi’nin Levdmi u’l-esrdr Serhu
Metali‘i’I-envar adli serhinde agikca goriilmektedir.®

Mantik ve felsefe ilimlerinde otorite olmanin yani sira tefsir, fikih ve belagat gibi dini
ilimlerde de o6n plana ¢ikan Kutbiiddin Razi;*® Muhammed b. Miibareksah (5. 1382’den
sonra), Seyyid Serif Ciircani, Sddeddin Teftazani (6. 1390), Hac1 Paga gibi Osmanli’nin ilmi
ve fikri hayatin1 uzun siire etkileyen isimlere hocalik yapmustir.*” Talebelerinden Muhammed
bin Miibareksah da, Haci Pasa, Seyyid Serif Ciircani, Seyh Bedreddin (6. 1420), Sair Ahmedi
(6. 1412-13), Molla Semseddin Fenari’ye (6. 1431) hocalik yapmistir.*® Kutbiddin Razi
yetistirmis oldugu bu talebeler sayesinde Islam felsefesine biiyiikk katkida bulunmus ve
Osmanli devletinin kurulus donemi ilmi zihniyetinin olusmasina etki etmistir. Kutbiiddin
Razi’nin yetistirmis oldugu Ogrencilerden bagka telif ettigi eserler de uzun yillar Osmanl
medreselerinde okutulmugtur.*

Kutbiiddin Réazi meshur Levdmi'u’l-esrdr Serhu Metali'i’l-envar adli serhinde
Urmevi’'nin Metali'u’l-envar adli eserinin sadece mantik boliimiinii serh etmistir. Urmevi
Metali'u’l-envar adli eserinin mantik boliimiinde, Fahreddin Razi’ye meyletmesi sebebiyle,
metafizikle ilgili hususlarda kelamci gibi degerlendirmeler yaparken Kutbiddin Razi
Levami u’l-esrar Serhu Metalii’l-envar adli serhinde Urmevi’nin analizlerini ibn Sina

savunucusu olarak gozden gecirmekte ve onlara elestiriler yoneltmektedir. Burada metafizigin

%3 Bk. Katip Celebi, Kesfii 'z-ziiniin, Mektebetii’l-miisenna, Bagdat 1941, c. II, s. 1715.

¥ Alaaddin TOs? Metdli‘u’l-envar’m serhini Fatih’in istegi iizerine Fars¢a dilinde yapmistir. Unver, Fatih,
Kiilliyesi ve Zamani Ilim Hayat:, s. 308.

% Celebi, Kesfii’z-ziinn, c. 11, s. 1715. Siraciiddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-mahsdl, tah. Ali Ebl Zenid,
Miiessetii’r-risale, c. 1, s. 54-56.

% Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde ve Misbdhu’s-siydde fi Mevziidti’l-uldm, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1985, c. I, s. 275.

3 Hiiseyin Sarioglu, “Rézi Kutbiiddin”, ¢. XXXIV, s. 486.

% Bekir Karliga, “Muhammed b. Miibareksah”, DIA, c. s. 559.; Tagkoprizade, Mifidhu ’s-sa dde, c. 1, s. 275.

% Necmi Derin, “Kutbeddin Razi ve Metafizik Anlayisi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XI/1
(2009), s. 141.



mantikla olan ilgisi ise yapilan metafiziksel degerlendirmelerin temelinde mantigin
kullaniliyor olmasidir.*

Kutbiiddin Rézi’nin serhi Metdli'u’l-envar serhleri igerisindeki en meshur serh41
oldugundan {izerine birden fazla diisiiniir tarafindan hasiye yazilmistir. Kutbiiddin Razi’nin
ad1 gecen serhi lizerine Seyyid Serif Curcani, Sadreddin-i Sirazi (6. 1498), Haci Pasa birer
hasiye yazmiglardir. Haci1 Paga hasiyesini, Seyyid Serif Ciircani’den once kaleme almistir.
Seyyid Serif Ciircani ile Sadreddin-1 Sirazi’nin eser lizerine yazmis olduklar1 hasiyeler Mir
Giyaseddin Manstr (6. 1542) tarafindan Muhdkemdt ald Hagiyetey Serhi Metdli’i’[-envar
isimli bir ¢alismada analiz edilmistir. Ayrica Seyyid Serif Ciircani’nin hasiyesi lizerine de Ali
Tasi (6. 1482), Molla Ali Acemi (6. 1320), Molla Lutfi (6. 1495), Molla Siica-1 Rmi (6.?),
Molla ibn Seyh Sebiisteri (6. 1320) gibi alimler tarafindan hasiye yatzﬂmls‘[ur.42 Bu bakimdan
Levami'u’l-esrdar Serhu Metali‘i’l-envar adli eser iizerine yazilan en meshur hasiye Seyyid
Serif Ciircani’nin hasiyesidir.

Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Haci Pasa Osmanli ilim geleneginin olusmasinda bizzat
rol oynamis diisiiniirlerdir. Davud-1 Kayseri iznik’te Orhan Bey tarafindan agilan ilk Osmanli
medresesinde muderrislik yapan ilk alimdir. Kayseri’nin hocalarindan biri ise Urmevi’dir.
Urmevi Konya’da bas kadilik yapmadan once Kayseri’de bulundugu zaman diliminde
Kayseri’ye dersler vermistir.** Daha 6nce gectigi iizere Kutbiiddin Razi de Urmevi’nin mantik
alanindaki en meshur eseri olan Metdli 'u’l-envar’a serh kaleme alarak, Haci Pasa ise bu serhe
bir hasiye yazarak ve yetistirmis olduklar1 6grenciler vasitasiyla Osmanl ilim geleneginin

hem baslangi¢ asamasina hem de sonrasinda devam eden asamalarina katki saglamiglardir.

*0 Derin, Kutbiiddin Rézi’nin Hayan, Eserleri ve Felsefi Gériigleri, (yaymnlanmamis doktora tezi), s. 23.

41 Cagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, c. XXXVII, s. 263.

*2 Sarioglu, “Razi Kutbiiddin”, c. XXXIV, s. 486.

# Altunya, “Osmanh Mantik Gelenegine Urmevi’nin Etkisi (Mantigin Tanimi ve Konusu Baglaminda)”, s. 25.



BiRINCi BOLUM
HACI PASA’NIN YASADIGI DEVIR, HAYATI, iLMi SAHSIYETi VE ESERLERIi

1.1. Haci Pasa’nmin Yasadig1 Devir

Hac1 Pasa Karalmanogullarlmn44 hakim oldugu Konya’da ilk6grenimini tahsil etmis,
ardindan daha iyi bir egitim i¢in Misir’a gitmistir. Misir’da ge¢irmis oldugu déneme Haci
Pasa’nin hayat1 baglig1 altinda deginileceginden, burada onun Misir’dan doniisii sonrasinda
hayatin1 gecgirdigi Ayasuluk ve Birgi donemleri ele alinacaktir. Bu donemlerin ele alinmasi
Hac1 Pasa’nin hayatin1 daha kapsamli bir sekilde kavranilir kilacaktir.

Selguklu Sultan1 Alparslan (6. 1072)’1n 6nderliginde Tiirk kuvvetlerinin 1071 yilinda
Bizans kuvvetlerine karsi kazanmis oldugu Malazgirt zaferi, Tirklere Anadolu’nun
kapilarinin  agilmasini saglamlstlr.45 Kazanilan bu zafer neticesinde bes ana doneme
ayirilabilecek Tiirkiye tarihi baglamistir. Bu bes ana donem sirasiyla soyle adlandirilabilir:
Biiyiik Beylikler Donemi, Anadolu Selguklulart Donemi, Anadolu Tiirk Beylikleri Dénemi,
Osmanlilar Dénemi ve Tiirkiye Cumhuriyeti Dénemi’dir. Anadolu Selguklu Devleti 1243
yilinda Kosedag Savasi’nda Mogollar tarafindan hezimete ugratilmis, Mogollara tabi bir
devlet haline déniismek zorunda kalmustir. iste Anadolu Tiirk Beylikleri Dénemi de bu
yenilginin ardindan baslamistir. Anadolu Tiirk Beylikleri yaklasik yirmi Tiirk beyliginden
olusmakta olup bu beyliklerden biri de Haci Pasa’nin hayatint yakindan ilgilendiren
Aydmogullar Beyligi’dir.46 Ciinkii Hac1 Pasa hayatinin asil kismint Tiirkiye tarihinin tigiincii
devresi olan Anadolu Tiirk Beylikleri Donemi’ndeki Aydinogullar: Beyligi’ne ait topraklarda
gecirmis ve ilmi hayatinda da bu beylik kendisini desteklemistir.

Aydinogullar1 Beyligi 14. ylizyilin baslarinda Bati Anadolu’da Miibariziiddin lakaph
Aydin oglu Mehmed Bey (6. 1334) tarafindan kurulmustur. Mehmed Bey Aydin ilini
hakimiyeti altina aldiktan sonra Izmir’in Miisliiman kism1, Ayasuluk (Efes / Selguk), Tire,
Sultan Hisari, Bodemya (Odemis) ve Izmir’in sahil tarafi gibi bircok yeri fethetmistir.
Mehmed Bey fethettigi bu yerleri daha sonra dort oglu Hizir Bey, Umur Bey, Ibrahim Bahadir

4 Karamanogullar1 1256 ile 1474 yillar1 arasinda Orta Anadolu’ya, Nigde, Karaman, Konya, Ic 11, Tasili ve
Alanya bolgelerine, hitkmetmis Anadolu Beylikleri’nden biridir. Faruk Siimer, “Karamanogullar1”, DI4, c.
XXI1V, s. 454.

* {brahim Kafesoglu, “Alparslan”, DIA, c. 11, s. 529.

* Kemal Gode, “Haci Pasa’nin Yasadig1r Devir (1335-1423)”, Gevher Nesibe Sultan Anisina Diizenlenen
Konyali Hekim Haci Pasa Kongresi Tebligleri, haz. Ahmet Koker vd., Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri
1986, s. 13; Faruk Siimer, “Késedag Savas1” DI4, ¢. XXVI, s. 273.



Bey ve Siileyman Bey arasinda paylastirmis ve besinci oglu Isa Bey’le, heniiz kiiciik olmasi
sebebiyle, Birgi’ye yerlesmislerdir.*’

Mehmed Bey’den sonra oglu Hizir Bey’in hiikiimdarlig1 doneminde isa Bey disindaki
kardesler vefat etmislerdir. Bu sebeple Hizir Bey de yaklasik olarak 1365 yilindan dnce vefat
edince Isa Bey Aydmogullar’nin yeni hiikiimdar1 olmustur. isa Bey Aydmogullari’na,
Osmanli Sultant Yildinm Bayezid’in Aydinogullari’nt Osmanli Devleti’ne ilhak etmesine
yani 1390’lara kadar beylik yapmistir.*® Yildirim Bayezid’in Timur tarafindan tahttan
indirilmesinin ardindan 15. ylizyilin baslarinda Aydinogullar1 tekrar bagimsiz olmussa da
Sultan 2. Murad doneminde Aydmogullari topraklar: 1425 veya 1426 yilindan sonra kati bir
suretle Osmanlilarin hakimiyetine girmistir.*

Haci1 Pasa’yt Misir’dan dondiikten sonra maiyetine alan kisi Mehmed Bey’in
ogullarindan Isa Bey’dir. isa Bey kisilik olarak ilmi yonii én planda olan bir devlet adami
olup bu yoniiyle sohret bulmustur. Dogrusu ilmi faaliyetlerin basinda bulunma, ilim
adamlarin1 himaye altina alma, baska yerlerdeki ilim adamlarini davet etme ve ilme hizmet
icin medrese, kiitliphane, misafirhane bina etme gibi isler genel olarak 14. ve 15. yiizyildaki
Anadolu Beylerinin hususiyetlerinden sayilmaktadir. Zaten Anadolu’da 6zellikle de bu
tarihlerde (1. Murat ve Bayezid’in de oldugu zaman zarfinda (1359-1402)) tip alaninda bir
yiikselis yasandigini sdylemek yanlis sayilmamaktadir. Isa Bey de ilme dair var olan bu
hususiyete sahip Anadolu Beylerinden biridir. Haci Pasa Isa Bey’in himayesindeyken
Ayasuluk ve Birgi’de ilmi faaliyetlerini yiiriitmiis ve tip alanindaki tinlii eseri Sifdii I-eskam

ve Devdii’l-alam’1 da ona ithaf etmistir.*

1.2. Haci Pasa’nin Hayati

Asil ismi Celaleddin Hizir olan Haci Pasa’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemekle
birlikte 1339 tarihinden sonra dogdugu diisiiniilmektedir.>® Yine, onun 1335’te dogduguna
dair goriisler de vardir. Babasinin ismi Ali, dedesinin ismi oduncu manasindaki Hattab’dir

(Hizir bin Ali bin Hattab).>®

*" Erdogan Mergil, “Aydmogullari”, DIA4, c. IV, s. 239.

*® fsmail Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1969, s. 112-113.

* Erdogan Mergil, Misliman Tiirk Devletleri Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynevi, istanbul 2015, s. 257; Fatma
Sentiirk, Aydmmogullart Beyligi’'nde Edebi ve Kiiltiirel Hayat, ( yayinlanmamis yliksek lisans tezi), Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eskisehir 2014, s. 10.

%0 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, s. 113, 211, 220; Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Remzi Kitabevi,
Isatanbul 1982, s. 20, 22.

1 Cemil Akpmar, “Haci Pasa”, DIA, c. XIV, s. 492; Mehmet Bayrakdar, Islam Bilim Adamlar, 1nk11ap
Yayinlari, Istanbul 2017, s. 84.

52 Unver, Fatih, Kiilliyesi ve Zamant Ilim Hayati, s. 4; Ahmet Hulusi Koker, “Konyali Hekim Hact Paga’nin
Hayat1 (1335-1423)”, Gevher Nesibe Sultan Anisina Diizenlenen Konyali Hekim Haci Pasa Kongresi



10

Hact Pasa’nin asil olarak nereli oldugu hususunda kaynaklarda iki goriise
rastlanilmaktadir. Buna gore kimi kaynaklar onun Konyali oldugunu kimi kaynaklar da
Aydinli oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte Konyali oldugunu kaydeden deliller gugli
oldugundan Haci Pasa’nin Konyali oldugu goriisii tercihe daha sayan gérﬁnmektedir.53 Haci
Pasa’nin Konyali oldugunu gosteren delillerden bir tanesi onun Konya kiitiiphanesinde
bulunan Sifdii’I-eskam adli eserinde adinin “Hizir bin Aliyyii’l-hattab el-Ma'raf bi Haci Pasa
Konyevi” seklinde kaydedilmis olmasidir. Yine baska bir eserinde ad1 Celaleddin Hizir bin
Hoca el-Konevi seklinde ge<;me:ktedir.54 Konyali oldugunu sdyleyen baska bir eser de
Ekmeleddin Béberti’nin (6. 1384), umumi kiitiiphanede bulunan, hadis ilmindeki meshur eseri
Tuhfetii’l-ebrar fi Serhi Mesariki’l-envar’in ferag kaydidir. Burada Haci Pasa’nin ismi “Haci
Pasa Ibn Hoca Ali el-Konevi er-rici il rahmeti Rabbihi’l-Latif fi medineti Konya” seklinde
verilmistir.®> Haci Pasa’min bir Kur’an tefsiri olan Mecma ‘u’l-envdr fi Cemi’l-esrar adli
eserinin girisinde de ismi “Haci1 Pasa b. Hoca Ali b. Murad b. Hoca Ali b. Hiisameddin el-
Konevi” seklinde gecmektedir.”® Ayrica Katip Celebi de onu Konyali olarak kaydetmistir.>’

Yukarida gectigi lizere bazi kaynaklar da Hact Pasa’nin Aydinli oldugunu
soylemektedir.®® Diisiiniirin Aydinli oldugu zanni ya kendisinin sonradan Aydin’a gidip bir
sire orada ikamet etmesinden® ya da Aydinli nisbesiyle yazdigi eserlerinden
kaynaklanmaktadir.®

Medrese egitimini Konya’da tamamlayan Haci Pasa ilim tahsilinin devami i¢in Misir’a
gitmistir. Disiiniiriin aslinda yiiksekdgrenimini de memleketinde ikmal ettigi ancak Misir’a
sirf ilimde daha yiiksek derecelere ¢ikmak i¢in gittigi de ifade edilmektedir.®® Nihayetinde

Misir’a ilim tahsili igin gittigi kesindir. Misir’a ailesinin destegi ile mi yoksa kendi

Tebligleri, haz. Ahmet Kdker vd., Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri 1986, s. 17; Kemal Gode, “Haci
Pasa’nin Yasadig1 Devir (1335-1423)”, s. 15.

% Osman Sevki, Besbucuk Aswrlik Tiirk Tababet Tarihi, Matbaa Amira, Istanbul 1945, s. 155; Ismail Pasa el-
Bagdadi, Hediyyetii’l-"drifin Esma ii’l-miiellifin ve Asdrii’l-musannifin, Miiessetii’t-tarihi’l-'arabi, Istanbul
1951, c. I, s. 345.

54 Adiwvar, Osmanh Tiirklerinde Ilim, s. 22.

% Muhammed Tahir, Osmanli Miiellifleri, hazl. Ismail Ozen, Meral Yayinevi, istanbul 1975, c. lll, s. 209; Esin
Kahya, “Konyali Bir Hekim, Hac1 Pasa”, Tiirk-Islim Medeniyeti Akademik Aragtirmalar Dergisi, 5 (2008), s.
38.

*® Siileyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, Damla Yayinevi, Istanbul 2007, s. 365.

>’ Celebi, Kegfii z-ziindn, c. 11, s. 1598.

% Taskoprizade, es-Sekdiku n-numaniyye fi Ulemdi’d-devleti’I-usmaniyye, Daru’l-kitabi’l-arabi, Beyrut trs, s.
34; el-Abirl - el-Esir, Aldamii’l-ulamdi ve’l-Udebdi l-arab ve’l-mislimin, Daru’l-cemil, Beyrut 2004, c. I, s.
125.

* Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. |1, s. 209.

60 Akpinar, “Haci1 Pasa”, c. XIV, s. 493.

%! Haci Pasa’nin medresede okudugu dénemde medrese programi sibyan mektebinden sonra ortaokulla baglanan
ve iiniversiteyi de icine alan asamalara denk gelmektedir. Mehmet Ipsirli, “Medrese (Osmanli Dénemi)”, DIA,
c. XXVIII, s. 327.
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imkanlariyla m1 gittigi ise tam olarak bilinememekle birlikte ailesinin varlikli olup onlarin
destegi ile gittigine dair goriis de vardir.®?

Kahire’deki Seyhiniye medresesinde® Haci Pasa, ders arkadaslari Molla Semseddin
Fenart (6. 1431), Iskenderndme’nin yazari sair Ahmedi ve Simavna kadis1 oglu Seyh
Bedreddin Simavi ile birlikte Hanefi fikhi alimi Ekmeleddin Baberti’den® fikih dersi,”
Kutbiiddin Razi’nin 6grencisi Miibareksah Mantiki’den de icinde Seyyid Serif Ciircani’nin de
bulundugu ders arkadaslariyla birlikte akli ilimleri okumustur.66 Yukaridaki ders arkadaslari
igerisinde ismi gegmeyen Bedreddin Simavi’nin amcaoglu Miieyyed b. Abdiilmiimin (6. ?) de
diisiiniiriin Kahire’deki ders arkadaslarindandir.®” Zira Bedreddin Simavi Misir’a ilim tahsili
icin amcaoglu Miieyyed ile birlikte gitmis ve hemen ardindan bu iki alim 6zellikle Hact
Pasa’y1 bulmus ve onun girmis oldugu ders halkasina ka‘ulmlslaurdlr.68

Misir’da dini ve akli ilimleri tahsil ederken Haci Pasa agir bir hastaliga yakalanmais,
bunun sonucunda 6grenim hayatinin yoniinii degistirmis ve tip ile ilgilenmeye baslamistir.®®
Ikinci boliimde inceleyecegimiz mantia dair mezkir hasiyesini de heniiz tip ile ilgilenmeden
onceki donemde yazmlstlr.70

Haci Pasa’nin tip alanina yonelmeden Once yasamis oldugu ve onun daha sonra bu
alanla istigal edecegini anlatan bir anekdot zikredilmektedir. Buna gére Haci Pasa heniiz
Baberti’den ders aldig1 siralarda ders arkadaslar1t Ahmedi ve Molla Fenari ile birlikte bir veliyi
ziyaret etmistir. Veli bu {i¢ kisinin yliziine bakmis ve Ahmedi’ye vaktini siirle gegirecegini,

Hac1 Pasa’ya Omriinii tibba adayacagini, Molla Fenari’ye de din ve diinya islerinin

62 K sker, “Konyali Hekim Haci Pasa’nin Hayati (1335-1423)”, s. 17; Gode, “Hact Paga’nin Yasadigi Devir
(1335-1423)”, s. 15; Tahir, Osmanli Miiellifleri, c. III, s. 209.

83 Kahire Seyhuniye medresesi, Seyhd hankahi olarak da adlandirilir, Memliikler zamaninda Trablussam ndibi

Emir Seyhdi en-Nésiri tarafindan 1355°te, yine Kendisi tarafindan yaptirilan Seyhd Camii’nin karsisina

yaptirilmistir. Bu medresede dort mezhep fikhinin yanmi sira kiraat, hadis ve tasavvuf okutuldugu

bilinmektedir. A. Fulya Eruz, “Memliikler (Sanat)”, DI4, c. XXIX, s. 98; Ipsirli, “Medrese (Osmanl

Doénemi)”, c. XXVIII, s. 327.

Baberti Islam diisiincesinde klasik gelenegin onemli temsilcilerinden biridir. Onun dini epistemolojide

rasyonel bir dilin insas1 ile ilgili goriisleri i¢in bk. Hiilya Altunya-I. Latif Hacinebioglu, “Dini Epistemolojinin

Mantiksal Analizinde Rasyonel Dil Insasi: Baberti Ornegi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 1/28 (2012).

% Katip Celebi, Siillemii’l-vusil ild Tabakati’l-fuhdl, Mektebetii Irsike, Tah. Abdiilkadir el-Arnavut, Istanbul
2010, c. V, s. 457; Adwvar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, s. 21-22; el-Abiri-el-Esir, 4 lamii’l-"ulamai, c. 1, s. 125;
Ahmet Babur, Hact Pasa ve Mecma u’l-envdr fi Cemi'i’l-esrdar Adlh Tefsirindeki Metodu, (yaymlanmamig
yiiksek lisans tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2016, s. 15. Akpinar,
“Hac1 Pasa”, c. XIV, s. 492; Miifid Yiiksel, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin”, Tezkire, 7-8 (1994), s. 61-
62.

66 Derin, “Kutbeddin Razi ve Metafizik Anlayis1”, s. 142; Karliga, “Muhammed b. Miibareksah”, c. XXX, s.

559; Taskoprizade, Miftahu’s-sa’dde, c. 1, s. 275.

Berrin Okka, “Tip Tarihinde Mumyalama Islemi, Konyali Hekim Haci Pasa ve Tahnit”, Uluslararas: Islam

Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, ed. Bilal Kuspinar, Necmettin Erbakan Universitesi Yayinlari, 2 (2015),

s. 83.

% Siiheyl Unver, “Simavneli Bedreddin ve Hekim Haci Pasa”, Tiirk Tip Tarihi Arkivi, 4/14 (1939), s. 81.

% Ahmed Isa, Mu cemii’l-etibbd, Matbaatii Fethullah Ilyas Nuri, Misir 1942, s. 182-183.

7 Taskoprizade, eg-Sekdik, s. 34.

64

67
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bagkanligin1 yapacagini soylemistir. Bu anekdotu kaydeden Taskoprizade (6. 1561) mezkdr
hadiseyi aktardiktan sonra gercekten de s6z konusu alimlerin velinin bahsettigi alanlara
yonelmis oldugunu dile getirmektedir. Zira Ahmedi, memleketi Kirman’a geldikten sonra
emir Ibn Kirman ile yakinlik kurmus ve kendisi i¢in siirle istigal etmis, Hac1 Pasa’ya da bir
hastalik ariz olmus, o da tip ilmine yéinelmistir.71

Tipla ilgilenmeye baglayan Haci Pasa Misir’daki bir¢cok degerli hekimden
faydalanmakla birlikte hocalarinin isimleri, doneminin iinlii tabibi Cemaliiddin ibn Sevbeki
(5. ?) disinda, ayrintili olarak bilinmemektedir.”? Kendisinin bu tabibin derslerinde bulundugu
ve bilgisinden istifade ettigi kaynaklarda yer almaktadir. Nitekim Sifaii 'I-eskdm adli eserinde
bu hocasindan ozellikle bahsetmektedir. S6z konusu eserinde hocasini serefle anmakta,
hocasinin benzerinin heniiz diinyaya gelmedigini sdylemekte ve ona, vefat etmis oldugu icin,
Allah’tan rahmet dilemektedir.”

Sifaii’[-eskam adli kitabinin girisinde Haci Pasa tip ile ilgilenmesinin sebebini de dile
getirmektedir. Ilgili eserinde tibbin &vgii, mutluluk kaynaklarmin ve edinilecek sanatin en
gizeli oldugunu, ¢iinkii nefislerin ve ruhlarin yasamasinin bu ilimle miimkiin oldugunu
sOylemektedir. Ardindan bedenlerin sagliginin ve hastaliklar ile acilardan kurtulmanin da yine
bu ilimle miimkiin oldugunu belirtmektedir. Diger yandan dinlerin ve devletlerin geneli de bu
ilmin yiiceligi konusunda ittifak etmislerdir. Ayrica ilmin de bedenler ilmi ile dinler ilmi
olmak iizere iki tiirliisiiniin oldugunu eklemektedir.”* Hac1 Pasa sonradan yonelmis oldugu tip
ilminin, istigal edilecek en giizel ugraslardan biri oldugunu ifade etmistir. Ona gore tip ilmi
bircok yonden kendisiyle 6vgu ile s6z edilecek alanlardan biridir.

Hac1 Pasa tibbin iistiinliiklerinden bahsettikten sonra senelerce hastanelerde ¢alismak
suretiyle, 0zellikle de Kahire’deki Manstriyye Hastanesinde, (el-Melikii’l-mansir Kalavun
hastanesi)’ ¢ok fazla pratik yaptigini sdylemektedir. Tip alaninda pratik yapmanimn dtesinde
biiyiik uzman hocalarin hizmetlerinde de bulunmus ve onlarin (ilmf) sohbetlerine devamli bir
sekilde katilmistir. Ayrica kiymetli tabiplerin tiim kitaplarim1 da okudugunu ifade
etmektedir.”

Cok calisarak tipta derinlesen Haci Pasa tip ¢evrelerinde meshur ve otorite bir hekim

olmustur. Bu yiizden bazi kaynaklar Misir’in en biiyiik hastanesi olan, el-Melikii’l-mansar

™ Taskoprizade, es-Sekdik, s. 21, 32.

72 Babur, Hact Pasa ve Mecma 'u’l-envdr fi Cemi'i’l-esrdr Adl Tefsirindeki Metodu, s. 13.

" Celaliiddin Hizir Hac1 Pasa, Sifdii’l-eskdm ve Devdii’l-alam, Iran Meclisi-i Strai islami Kiitiiphanesi, Kitap
no: 2241, Koleksiyon no: 59, vr. 4%,

" Haci Pasa, Sifaii’l-eskam, vr. 4°.
Mans(riyye hastanesi ile Memliik Sultan1 el-Melikii’l-mansir Kalavun tarafindan Kahire’de 1284-1285
yillarinda insa ettirilen Kalavun kiilliyesinin biinyesinde yer alan hastane kastedilmektedir. Doris Behrens-
Abouseif, “Kalavun Kiilliyesi”, DiA, c. XXIV, s. 228.

"® Haci Pasa, Sifdii’l-eskam, vr. 4°.
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Kalavun hastanesinin, idaresinin ona verildigini yani Hact Pasa’nin bu hastanede bashekimlik
yaptigini st')ylemektedir.77 Ancak el-Melikii’l-manstr Kalavun hastanesinin baghekimleri
hakkinda bilgi veren kaynaklarda Haci Pasa’nin ismi gegmemektedir. Fakat, onun s6z konusu
hastanede baghekimlik yaptig1 kesin degilse de uzun siire hekimlik yaptigi muhakkaktir.”®

Haci Pasa el-Melikii’l-mansir Kalavun hastanesinde ¢alismaya devam ettigi sirada
Aydinoglu isa Bey tarafindan Anadolu’ya davet edilmistir. Bazi kaynaklarda ise Haci
Pasa’nin, Aydinoglu Mehmed Bey tarafindan Birgi’ye davet edildigi st')ylenmektedir.79 Ancak
Mehmed Beyin oliim tarihi 1334 iken Haci Pasa’nin dogum tarihi takriben 1335°tir.
Dolayisiyla Hac1 Paga’nin Mehmet Bey tarafindan davet edilmesi miimkiin gériinmemektedir.
Diger yandan Hac1 Pasa Serhu Tavdli'i’l-envar ve Sifdii'I-eskam adli eserlerinin 6nsozlerinde
ilim tahsilinde isa Bey’in biiyiik yardimlarim gérdiigiinden ve onun devletinde tekrar kabule
mazhar oldugundan bahsetmektedir. Buna goére kendisi Isa Bey tarafindan Anadolu’ya davet
edilmistir.%

Aldig1 davet iizerine 6nce Konya sonra da Ayasuluk ve Birgi’ye gecen® Haci Pasa’nin
Aydimnogullar1 topraklarina tam olarak hangi tarihte dondiigii bilinmemektedir. Ancak 1390
tarthinden oOnce gelmis olmahdir. Kaldi ki 1390 tarihinde Aydinogullari topraklari
Osmanhlarin hakimiyetine ge¢mis, Isa Bey de Ayasluk’tan Tire’ye intikal etmistir.
Dolayisiyla Isa Bey’in Haci Pasa’yt bu tarihten sonra himaye etmesi miimkiin
goérinmemektedir.?? Diger yandan Haci Pasa’nin 1380°de Konya’ya dondiigiine dair goriis de
bulunmaktadir.*® Nitekim Haci Pasa Sifaii’l-eskdm’1 da Anadolu’ya dondiikten sonra 1380
yilinda Ayasuluk’ta isa Bey adina yazmugtir.®*

Ilk 6nce Konya’ya gelen Haci Pasa, Isa Bey’in kendisini kadilikla vazifelendirmesi
lizerine Ayasuluk’a gecmistir. Hac1 Pasa bu arada kadiligin yaninda bagka islerle de mesgul
olmustur. Ornegin Aydmogullarinin saray hekimligini iistlenmis, Ayasuluk ve Birgi

medreselerinde hocalik yapmustir.%°

" Ornek olarak Taskoprizide, séz konusu hastanenin idaresinin Haci Pasa’min yetkisine verildigini
sOylemektedir. Taskoprizade, es-Sekdik, s. 34. Ayrica bk. Sevki, Besbucuk Asirlik Tiirk Tababet Tarihi, s.
155.

® Akpinar, “Hac1 Pasa”, c. XIV, s. 493.

" Unver, Fatih, Kiilliyesi ve Zaman: Ilim Hayati, s. 5; Sevki, Besbucuk Aswlik Tiirk Tababet Tarihi, s. 155.

8 Akpinar, “Haci Pasa”, c. XIV, s. 493; Haci Pasa, Sifdii 'l-eskam, vr. 2°.

81 Adivar, Osmanh Tiirklerinde Ilim, s. 22.

8 smail Ciftcioglu, “Anadolu Beylikleri Doéneminde Yetisen Cok Yonlii Bir Bilim Adami: Haci Pasa”,
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 12 (2005), s. 3.

8 Koker, “Konyali Hekim Haci Pasa’mn Hayati (1335-1423)”, s. 18.

84 Bayrakdar, Islam Bilim Adamlari, s. 85.

8 Ali Haydar Bayat, Tip Tarihi, Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, istanbul 2016, s. 281; Okka, “Tip Tarihinde
Mumyalama Islemi, Konyali Hekim Hac1 Pasa ve Tahnit”, s. 83.
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[sa Bey’in oliimii iizerine Haci Pasa bir ara Konya’ya ugranmustir. Onun 1414 yilinda
tamamladig1 Tuhfetii’l-ebrar fi serhi Megdriki’l-envar ile 1421 yilindan sonra kaleme aldigi
Mecma u’l-envar fi Cemi’i’l-esrar adli eserlerini Konevi nisbesiyle yazmasi kendisinin Isa
Bey’in 6liimii iizerine Konya’ya ugradig bilgisini desteklemektedir.®

Konya’dan sonra tekrar Birgi’ye donen Haci Pasa bir siire sonra burada vefat etmistir.
Ancak kendisinin tam olarak hangi tarihte &ldiigii bilinmemektedir. Oliim yilia dair
kaynaklarda 1413, 1417, 1423, 1424 gibi tarihler gegcmektedir. Disiiniiriin son eseri olan
Mecma 'u’l-envar’1 1l. Murad’in tahta ¢ikisindan sonra yani 1421 yilindan sonra yazip 2.
Murad’a sunduktan sonra Birgi’ye dondiigii bilinmektedir. Buna gore o, 1421 yilindan sonra
vefat etmis olmalidir.”’

Birgi’de vefat eden Haci Pasa buranin Hidirhik/Hizirlilk denen bdlgesine
defnedilmistir. Kendisine daha sonra defnedildigi bu yer sebebiyle Hizir Baba, Hizir Ali Baba

gibi isimler verilmistir.®®

1.3. Hac1 Pasa’nin ilmi Yonii

Bir 6nceki kisimda gegtigi lizere Haci Pasa ilim tahsili i¢gin memleketi Konya’dan
Misir’a gitmig, Kahire’deki Seyhiniye medresesinde hocasi Ekmeleddin Baberti’den dini
ilimler okumustur.®® Zeka ve caliskanligiyla hocasinin 6vgiilerine mazhar olmakla kalmamus,
Seyyid Serif Ciircani gibi ders arkadaslarinin da takdirini toplamustir.”

Haci Pasa hem Kahire’de hem de Anadolu’da sevip sayilan meshur bir fikir ve bilim
adam1 olmustur. Ornegin diisiiniiriin Seyh(iniye medresesinden ders arkadaslar1 olan
Bedreddin Simévi ile amcasimin oglu Miieyyed’in Konya’dan Kahire’ye gitmelerinin ilim
tahsil etmek disindaki bir nedeni de Haci Pasa’nin kendisidir. Mezkir iki alim Kahire’deki
Hac1 Pasa, Seyyid Serif Ciircani, Hintli Abdiillatif gibi kisilerin ilimdeki basarilarim1 ve
konumlarim1 heniliz Anadolu’da iken duymus ve bu durum onlart Misir’a gitmeye tesvik
etmistir. S6z konusu bu iki alim Kahire’ye vardiktan sonra da Haci Pasa’nin kaldig: yeri
arastirip O0grenmis ve ertesi giin onunla ayni derse girmislerdir. Bedreddin Simavi Haci
Pasa’y1 goriip tanidiktan sonra onu saglam, bozulmamis bir akla sahip; bos konusmayan ve

dogru bir yaratilisa sahip biri olmasi yoniinden soyle 6vmektedir:

86 Ciftcioglu, “Anadolu Beylikleri Déneminde Yetisen Cok Y onlii Bir Bilim Adami: Hac1 Pasa”, s. 4.

8 Akpnar, “Hac1 Pasa”, c. XIV, s. 494; Koker, “Konyali Hekim Haci Pasa’nin Hayat1 (1335-1423)”, s. 17,
Gode, “Hac1 Pasa’nin Yasadig1 Devir (1335-1423)”, s. 13; Adivar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, s. 21; Tahir,
Osmanl: Miiellifleri, c. 111, s. 209; Bagdadi, Hediyyetii'I-"arifin c. |, s. 345.

8 Koker, “Konyali Hekim Haci Pasa’mn Hayati (1335-1423)”, s. 18.

8 Adrvar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, s. 20.

% Akpinar, “Hac1 Pasa”, c. XIV, s. 492; Okka, “T1p Tarihinde Mumyalama Islemi, Konyali Hekim Hac1 Pasa ve
Tahnit”, s. 83; Taskoprizade, es-Sekdik, s. 34.
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Hac1 Pasa dahi ol akli selim

Ol s6zii cevher, o tab'1 miistakim

Bir sual etti o demde meclise

Hayret erdi o sualden herkese %

Anadolu’dan Misir’a ilim tahsili i¢in gidenler Haci Pasa ile tanigsmaya 6nem vermis ve
bu tanigiklig1 kendilerine seref addetmislerdir. Hac1 Pasa da bu kimselere Kahire’de yasamis,
nakli ve akli ilimlerde yiiksek bir sahsiyet olarak yardimei olmaya caligmistir.”

Haci Pasa’nin hayatinda bir doniim noktas1 olan ge¢irmis oldugu hastalik onun tip
ilminde de 6nemli isimlerden olmasina vesile olmustur. Nitekim o, gecirmis oldugu hastalik
dolayistyla tipla ilgilenmis, sonra da bu alanda uzmanlagmis ve iinlii bir hekim haline
gelmistir. Oyle ki, birgok kaynagin onun Misir’in en biiyiik hastanesinde yani Kahire’deki
Mansuriyye Hastanesi’nde bashekimlik yaptigim1 séylemesi Haci Pasa’nin tiptaki yiiksek
payesinden kaynaklanan bir miibalaga ifadesidir.*®

Kahire’de tip kariyerine devam eden Hac1 Pasa, isa Bey’in daveti {izerine Anadolu’ya
donmiistiir. Isa Bey tarafindan Ayasuluk (Selguk) kadiligma tayin edilen Haci Pasa burada
ilmi faaliyetlerini siirdiirmiis, bazi eserler telif etmistir.>* Hatta kendisi bir miiddet
Ayasuluk’ta kalmasindan dolay1 Ayasulugi nisbesiyle de meshur olmustur.*®

Haci Pasa kadilik gorevinden baska Aydinogullari Beyligi’nin saray hekimligi ve
Ayasuluk ve Birgi medreselerinde hocalik gorevlerinde de bulunmustur.®  Kadilik,
miuderrislik ve hekimlik gibi gorevlerle birlikte Haci Pasa’nin devlet erkani ve halk
nezdindeki itibar1 daha da pekismis, bu nedenle kendisine Aydinogullar1 tarafindan Haci Pasa
lakab1 verilmistir.”’ Ayrica doneminin de en biiyiik alimlerinden biri addedilmis olup ilimdeki
yetkinliginden otiirli, 6zellikle de tiptaki, kendisine ‘Anadolu’nun Ibn Sind’s’’ unvani
Verilmistir.98

Tipta oldugu gibi eczacilik alaninda da 6nemli bir isim olan Hac1 Paga yazmis oldugu
eserlerle Anadolu’da tip ve eczacilik alanlarinin gelismesine 6nemli katkilar saglamistir.
Onun ilgili alanlarda yazdigi eserler Beylikler donemi Anadolu’sunda tip ve eczacilik

alanlarinda yazilmis ilk Tiirkce eserlerden sayllmaktadlr.99 Diger yandan, bu ilk Tiirkce tip

%! Unver, “Simavneli Bedreddin ve Hekim Hac1 Pasa”, s. 81.

92 Babur, Hact Pasa ve Mecma 'u’l-envdr fi Cemi'i’l-esrdr Adl Tefsirindeki Metodu, s. 16.

% Akpinar, “Hac1 Pasa”, c. X1V, s. 493; Sevki, Besbucuk Asirlik Tiirk Tababet Tarihi, s. 155.

o Bayat, Tip Tarihi, s. 281; Akpinar, “Hac1 Pasa”, c. XIV, s. 493; Adivar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, s. 22.

% Unver, Fatih, Kiilliyesi ve Zamani Ilim Hayan, s. 5.

% Bayat, Tip Tarihi, s. 281; Okka, “Tip Tarihinde Mumyalama islemi, Konyali Hekim Haci Pasa ve Tahnit”, s.
83; Ciftcioglu, “Anadolu Beylikleri Doneminde Yetisen Cok Yonlii Bir Bilim Adami: Haci Pasa”, s. 6.

s Akpinar, “Haci Pasa”, c. XIV, s. 493; Kahya, “Konyali Bir Hekim, Haci1 Paga”, s. 38.

% Unver, Fatih, Kiilliyesi ve Zamani Ilim Hayan, s. 5.

9 Bayrakdar, Islam Bilim Adamlari, s. 85.
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eserleri tarihsel tip biliminin incelemesine konu olmasi agisindan da biiylik 6nemi haizdir.
Nitekim tarihsel tip bilimindeki veriler, tarihi tip eserlerinin incelenmesi ile meydana
gelmektedir. S6z konusu eserlerden elde edilecek veriler ise dénemin ileri gelen tabiplerinden
birinin elinden ¢ikmasi nedeniyle daha da 6nemli olmaktadir.*®

Diistiniir bitkiler ve besin maddeleri lzerine de 6nemli ¢aligmalar yapmis olup bu
calismalar eczacilik alanina 6nemli katkilardan sayilmaktadir. Yine 0; sular, hamamlar ve
uyku iizerinde de incelemeler yapmis ve kent halkinin sagliginin korunmasina yonelik dogru
malumatlar ortaya koymus‘cur.101

Hac1 Pasa’nin tip ve eczaciliktaki bu basarilarinin yasamis oldugu Beylikler donemi
Anadolu’sunda tam olarak ne ifade ettigini anlamak ig¢in ilgili donemin ilmi durum ve
zihniyetine de bakmak faydali olacaktir.

On iclincii yiizyilda Anadolu’da tip alaninda Tiirk¢e eser yazimi ve dnemli eserleri
tercime etme islemi ¢ok yavas seyrederken Anadolu Beylikleri déoneminde bu durumun
degismeye basladigi goriilmektedir. Tiirkge tip eser telifinin baslarda yavas olmasinin
sebeplerinden biri Beyliklerden énce hikim suren Anadolu Selguklu Devleti’nin bilim dilinin
Arapga olmasidir. Beyliklerle birlikte tipta gozlemlenen gelismenin kaynagi ise Beylerin
Arapca ve Farsca dillerini bilmemesi ve bu nedenle daha ziyade Tiirkge’ye Onem
vermeleridir. Zaten bu dénemin en belirgin 6zelligi de Tiirkge’nin devlet ve yazili edebiyat
dili olmasidir. Buna bagli olarak Beyler tip ve eczacilikta bir¢ok Tiirk¢e eserin yazilmasina ve
baz1 eserlerin Tirkge’ye terclime edilmesine Onciiliik ederek telif edilen eserlerden hem
kendilerinin hem de halkin faydalanmasini saglamls,lardlr.102

Beyliklerin siyasi sahada oldugu kadar ilmi ve kiiltiirel konularda da birbirleri ile
rekabet icerisinde olmalar1 Beylikler zamaninda yasanan ilmi gelismenin nedenlerinden
biridir. Beyler hakim olduklar1 topraklarda ilmi faaliyetleri desteklemis; okullar agmis, 6nemli
eserleri terciime ettirmis ve bilim ve fikir adamlarim kendi topraklarina davet etmislerdir. [lmi
faaliyetlerdeki bu ilerleme Tirkmen Beylerini mutlu etmis ve kendilerini siyasi agidan da
muzaffer kabul etmislerdir.lO?’

Anadolu Beylikleri icinde ise Aydinogullar1 Beyligi ilme verdigi 6nemle ayricalikli bir
konuma sahiptir. Zira bu beylik ilim adamlarma, 6zellikle de tabiplere, biiyiik saygi

gbstermis, din veya mezhebine bakmaksizin onlar1 himaye etmistir. Ornegin Arap bir seyyah

100 zafer Onler, Celaliiddin Hizir (Haci Pagsa) Miintehab-1 Sifi Inceleme-Metin-Dizinler, (yaymlanmanus
doktora tezi), Firat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Elaz1g 1981, s. 16-17.

101 Cetin izmir, “Anadoludaki Saglik Mabedleri”, Giincel Gastroenteroloji Dergisi, 17/1 (2013), s. 17.

102 Bayat, Tip Tarihi, s. 279-281; Onler, Celaluddin Hizir (Haci Pasa) Miintehab-1 Sifd Inceleme-Metin-Dizinler,
s. 5.

103 Ciftcioglu, “Anadolu Beylikleri Doneminde Yetisen Cok Yonlii Bir Bilim Adami: Haci Pasa”, s. 1-2.
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olan Ibn Batuta (6. 1368-69) kendisinin, Aydinoglu Mehmet Bey’i sarayinda ziyaret ettigini
ve bu esnada, iceriye Yahudi bir hekimin selam vererek girdigini kaydetmektedir. Buna gore
huzurda bulunan kadi ile miiderris bu selama ayaga kalkarak cevap vermis, ardindan Yahudi
tabip Mehmet Bey’in oniindeki sedire oturmustur.'%

[sa Bey de babast Mehmed Bey gibi ilim adamlarmi himdye etme gelenegini
siirdiirmiis ve Ozellikle tip alaninda biiyiik tabiplerden biri olan Haci1 Pasa’y1 desteklemistir.
Isa Bey’in Haci Pasa’y1r hem Misir’daki dgrenciligi sirasinda hem de Anadolu’ya dondiikten

19 Haci Pasa da isa Bey’in bu desteklerinden

sonraki hayatinda himaye ettigi bilinmektedir.
memnun kalmis olmali ki diisiiniir Isa Bey’den Sifdi’l-eskam adli eserinde &vgiiyle
bahsetmektedir. Zaten Haci Pasa Sifaii’l-eskam ve Mesalikii’l-keldm fi Mesaili’l-kelam adli

eserlerini de Isa Bey’e ithafen kaleme almugtur. %

1.4. Hac1 Pasa’nmin Eserleri

[lmi sahsiyetinde hem nakli hem de akli ilimleri birlestiren Hac1 Pasa’nin telif ettigi
eserlere bakildiginda her iki alana dair ¢aligsmalar yaptig1 goriillmektedir. Diigtiniir Misir’daki
ogrenciligi sirasinda giiclii bir Arapga’ya vakif olmus, eserlerinin cogunu bu dilde kaleme
almistir. Diger yandan daha once gegtigi lizere kendisinin yasamis oldugu 14. yiizyil Tlrkge
dilinin gelisme kaydettigi bir asir olup bu donemde 6zellikle de tip alaninda birgok Tiirkce
eser ortaya konulmustur.’®” Hac1 Pasa da yasadigi déneme uygun olarak, tip alaninda yazmus
oldugu kimi Arapca eserlerini bir¢ok kez Tiirkce terclime ve Ozetlerini kaleme almistir.

Haci1 Pasa tip alaninda yazmis oldugu temel kitaplarinin daha sonra bir Tiirkge terciime
veya 0zetini yazdigindan aradaki pespeseligi gormek agisindan eserlerini nakli olanlar ve tibbi

olanlar seklinde bir tasnife tabi tutarak inceledik.

1.4.1. Hac1 Pasa’min Nakli flimlere Dair Eserleri
1. Mecma'u’l-envdr fi Cemi’l-esrar: Bu kitap Haci Paga’nin tefsir alaninda yazmis
oldugu c¢alismasi olup ayn1 zamanda da en hacimli eseridir. Birden fazla ciltten
olusmaktadir. Ancak eserin tiim ciltleri giiniimiize ulasamamistir. Bu tefsiri Il

Murad tahta ¢iktiktan sonra kaleme almis ve ona ithaf etmistir. Eser asil itibariyla

%% Bayat, Tip Tarihi, s. 290.

105 Ciftcioglu, “Anadolu Beylikleri Doneminde Yetisen Cok Yonlii Bir Bilim Adami: Haci1 Pasa”, s. 1; Bayat,
Twp Tarihi, s. 281.

198 sifiii‘I-eskam, s. 2; Unver, Fatih, Kiilliyesi ve Zaman: Ilim Hayati, s. 5; Kahya, “Konyali Bir Hekim, Hac1
Pasa”, s. 38.

07 Meserrret Diridz, “14. Asirda Anadolu’da Yazilan Tiirk¢e Tip Eserlerinin Dili”, Gevher Nesibe Sultan
Amisina Diizenlenen Konyali Hekim Haci Pasa Kongresi Tebligleri, haz. Ahmet Koker vd., Erciyes
Universitesi Matbaasi, Kayseri 1986, s. 4-5.
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dirdyet tefsiri olmakla birlikte kismen de rivayet tefsiri sayilmaktadir. Ciinkii

muellif klasik tefsir gelenegini takip etigi i¢in ilgili eserinde Kur’an’imn hem zahiri

hem de isari agiklamalarina yer Vermistir.108

2. Mesalikii’l-kelam fi Mesdili’l-kelam: Eser Kadi Beyzavi’nin kelam alanina dair
yazdig1 Tavali'u'l-envar adli esere serh mahiyetindedir. Hac1 Pasa bu eserini isa
Bey’e ithaf etmistir.'%°

3. Kitabu Serhi Levimi'i’l-esrar fi Serhi Metali'i’l-envar: Eser Haci Pasa’nin,
Kutbiiddin Rézi tarafindan Urmevi’nin mantik alanindaki Metaliu’l-envar adli
eserine yazilmis olan Levami'u'l-esrar adli serhine yazmis oldugu hasiyedir.'
Haci Pasa’nin, gectigi lizere, uzmanlik alani tiptir. Buna ragmen kendisi mantik,
kelam ve tefsir alanlarinda da kiymetli eserler telif etmistir. Hac1 Pasa tip tahsiline
baslamadan 6nce Kutbiiddin Razi’ye talebelik yapmis, Levdmi u’l-esrar Serhu
Metali’i’l-envar adli eseri bizzat hocasindan dinlemis ve s6z konusu hasiyesini de
hocasindan dinledigi notlarla siislemistir. Hac1 Pasa’nin Levdmi ‘u’l-esrdr Serhu
Metali'i’l-envar adli eser tizerine yazmis oldugu hasiye Kitdabu Serhi Levimi'i’l-
esrdar fi Serhi Metdli'i’l-envar, Hdsiye ala Serhi Metdli‘i’l-envar, Hasiye ald
Levamii’l-esrdar Serhu Metali'i’l-envar gibi sekillerde isimlendirilmektedir.
Hasiyenin Istanbul’da dort niishasi tespit edilmistir. Bu dort niishadan ikisi
Stileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Mahmud Pasa, nr. 315; Erzincan, nr. 86), diger
ikisi de Beyazit Devlet (nr. 3075/2) ve Ragib Pasa (nr. 891) kiitiphanelerinde
bulunmaktadir. Bizim tezimizde kullandigimiz niisha ise Ankara Milli
Kiitiiphanesi’nde, Nevsehir Damad Ibrahim Pasa Il Halk Kiitiiphanesi adli
koleksiyona aittir. Demirbag numarasi ise 50 Damad 196’dir.**' Bu niisha
miiellifin kendi niishas1 degil, miistensih tarafindan ¢ogaltilmis bir niishadir. Yine
hasiyenin Konya Karatay Yusufaga Kiitliphanesi’nde de bir niishasi bulunup
Konya Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi adli koleksiyon ismiyle kayithdir. Bu
niishanin demirbas numarasi ise 42 Yu 144’tir. Buna gore eserin, bizim
ulasabildigimiz, toplamda alt1 niishas1 bulunmaktadir. Haci Pasa’nin Kutbiiddin

Rézi’nin ilgili serhine yazmis oldugu héasiye onun akli ilimlerin sadece bir alaniyla

108 Celebi, Kegfiiz-zindn, c. 11, s. 1598; Akpinar, “Hac1 Pasa”, c. XIV, s. 494; Babur, Hact Pasa ve Mecma 'u’l-
envar fi Cemi'i’l-esrdar Adl Tefsirindeki Metodu, s. iii, 32.

109 K 5ker, “Konyali Hekim Hac1 Paga’nin Hayati (1335-1423)”, s. 19.

110 Akpinar, “Haci Paga”, c. X1V, s. 496.

! Bu niishanin girisinde eserin ismi Kitdbu Serhi Levdmi'i’l-esrar olarak gectiginden tezimiz boyunca bu ismi
kullanmay1 tercih ettik.



19

degil, farkli sahalartyla da ilgilendigini gostermesi acisindan onemli olup, yazmis

oldugu bu hasiye ile mantik sahasina kiymetli bir eser biraktigi muhakkaktir.

1.4.2. Hac1 Pasa’min Tipla Ilgili Eserleri

1. et-Te'dalim fi “ilmi’t-tib: Hac1 Pasa bu eserini Kahire’de ders gordiigii Seyhtiniye
Medresesi’nde 1370 yilinda yazmustir. Eserini meydana getirirken Galen (Calinas)
(m.6. 200?), Hipokrat (m.6. 460? - 375?), ibn Sina, Necibiiddin Semerkandi (6.
1222) ve Ibn Nefis (6. 1288) gibi 6nemli tabiplerin eserlerinden faydalanmistir.
Kitap dort bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde tibbin genel esaslari, ikinci
bolumde vyiyecek, icecek ve ilaclar, UGctncl bolimde organlara ariz olan
hastaliklar, dordiincii béliimde ise bulasici hastaliklar ile tedavisi i¢in cerrahi iglem
gerektiren hastaliklar islenmistir. Ayrica kitabin sonuna ‘“Vasiyye” adli tip
etiginden bahseden bir bolim eklemistir.*?

2. el-Feride fi Zikri'l-agziyeti’l-mifide: Disiinir bu eseri de Seyhilniye
Medresesi’ndeyken yazmustir. Eser et-Te alim adli kitabmin 6zeti seklindedir. Ug
bolimden meydana gelen kitabin birinci béliimiinde tibba dair genel esaslar, ikinci
boliimiinde gida ve ilaclar, iiclincii boliimiinde ise hastaliklarin nedenleri ve
tedavilerinden bahsedilmektedir.'*?

3. Sifaii’l-eskam ve Devaii’l-dlam: Haci Pasa’nin tip alaninda yazdigi en 6nemli
eseridir. Oyle ki, Anadolu’daki hekimler bu esere biiyiik énem atfetmisler ve onu
Ibn Sind’nim tiptaki el-Kan(n adli kitabindan sonraki en biiyiik tip eseri olarak
kabul etmislerdir. Bu yilizden s6z konusu eseri Kanlin-: Haci Pasa seklinde de
isimlendirmislerdir. Bunun disinda eser Sifa-y: Hact Paga olarak da anilmaktadir.
Haci Pasa bu eserini Misir’dan Ayasuluk’a dondiigii zaman (1380) yazmis ve Isa
Bey’e ithaf etmistir. Bu yiizden eser Haci Pasa’nin Misir’daki hekim hocalarinin
bilgilerini igermektedir. Bununla birlikte ilgili eserine Misir’daki hastanelerde
caligmak suretiyle edindigi bilgi, tecriibeleri ve buluslar1 da eklemis, eserini Galen

114

ve Ibn Sind metoduyla kaleme almistir.™* Kitap dort boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde teorik ve pratik tip, ikinci boliimde yiyecek ve igecekler, ii¢lincli

12 Kahya, “Konyal1 Bir Hekim, Hac1 Pasa”, s. 39-40; Bayrakdar, Isldm Bilim Adamlar1, s. 85.

13 Babur, Hact Pasa ve Mecma 'u’l-envdr fi Cemi'i’l-esrdr Adl Tefsirindeki Metodu, s. 27.

14 Antik¢ag tibbina metot agisindan iki ana damar taraftar1 hakimdir. Bunlar tipta akli istidlal metodunu
savunanlar ile tecrtibe (deney-gézlem) metodunu savunanlar olup Galen ilk grubun temsilcilerindendir. Tipta
akli istidlali savunanlara gore tip insanliga Tanr1 tarafindan ilham edilmis, ilahi kokenli bir ilimdir. Boyle
diistinmekle birlikte Galen, tecriibenin Onemini inkar etmemis, hatta tipta ilerlemenin olabilmesi, yeni
seylerin kesfedilmesi agisindan tecriibeye biiyiik bir pay bigmistir. Nitekim Galen, Hipokrat tibbin1 6zgiin bir
bi¢imde tecriibi ve klinik gozlemlerle yeniden yorumlayarak zenginlestirmistir. Onun tiptaki bu ydntemi
Islam diinyasindaki hekimler icin de drnek teskil etmistir. Ilhan Kutluer, “Calinfis”, DIA4, c. VII, s. 32.
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bolumde tim organlara isabet edebilecek hastaliklar, dordincu bolimde de genel

hastaliklar ve tedavileri ele alinmistir. Hact Paga eserini yazarken ele aldig

konular1 anlasilir bir dille yazmis ve gereksiz uzatmalardan ka(;mmlstlr.115

4. Kitdbii’s-s adde ve’l-ikbal: Sifdii’l-eskam’in bir 6zeti olan bu eseri Haci Pasa 1398
yilinda Ayasuluk’ta kadiyken yazmistir. Giysi yenine kolaylikla sigabilecek
hacimde oldugundan esere el-Kiimmiyyii’l-celali ismi verilmistir. Yine eserin el-
Kiinndsetii’[-celal ismiyle de anildig1 bilinmekte olup, Klnnase kelimesi “asil”
manasina gelmektedir. Kitap igerik olarak dort makaleden olusmaktadir.*®

5. Mintehab-: Sifd: S6z konusu eser Anadolu’da yazilan ilk Tiirkge tip eserlerinden
sayillmakta olup, genel olarak Kitdbii’s-s adde adli eserinin Tiirk¢e terciimesi
niteligindedir. Haci Pasa bu eseri yazma amacimi kitabinin girisinde dile
getirmektedir. Buna gore hastaliklar sik sik vuku bulmaktadir ve kendisi de, uzman
bir doktor bulunamadiginda bagvurulsun diye hastaliklarin sebeplerini ve tedavi
yontemlerini ortaya koydugu muhtasar bir tip kitabt yazmustir. Kitap ii¢ ana
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde teorik ve pratik tip, ikinci boliimde
gidalar, icecekler ve ilaglar, {i¢iincii boliimde de hastaliklarin teshis ve tedavileri
ele alimmaktadir.*’

6. Teshil: Eser Miintehab-: Sifa ile genel olarak ayni sekil ve icerige sahip olmakla
birlikte daha sade, anlasilir bir iisliba sahiptir. Ciinkii bu muhtasar kitabi, gerekli
durumlarda isinin ehli bir doktor bulunamadiginda tipta uzman olmayan insanlar
da istifade edebilsin diye yazmistir. Bu ylizden de kitabinda anlasilmasi zor yerlere
ve nazari meselelere pek yer vermemis, hastaliklarin sebep ve tedavi yollarini da
cogunlugun anlayabilecegi sekilde kolay, anlasilir bir dille .91(;1k1arn1$t1r.118

7. Usulii’l-hamse: Son yillarda Haci Pasa’ya ait oldugu ortaya ¢ikarilan bu tip eserini
Haci Pasa Ayasuluk’ta iken yazmistir. Eser sagliin muhafazasi, mizacin
tyilestirilmesi ve belli bagl hastaliklarin tedavilerini icermektedir.**®

Haci Pasa’nin mezkir tip eserlerinden Sifdii’l-eskam ve et-Te alim adli eserleri tim

kitaplar icerisinden asil olan iki eserdir. Nitekim bu iki kitap diger tip kitaplari i¢in de temel

15 Okka, “T1p Tarihinde Mumyalama Islemi, Konyali Hekim Hac1 Pasa ve Tahnit”, s. 84; Akpinar, “Hac1 Pasa”,
c. X1V, s. 494-495; Diri6z, “14. Asirda Anadolu’da Yazilan Tirkge Tip Eserlerinin Dili”, s. 4.

18 Celebi, Kesfii’z-zin0n, c. 11, s. 1511; Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. III, s. 210-211; Koker, “Konyali Hekim
Haci1 Paga’nin Hayat1 (1335-1423)”, s. 19.

Y Onler, Celaliiddin Hizir (Hac Pasa) Miintehab-1 Sifa Inceleme-Metin-Dizinler, s. 12-13; Dirioz, “14. Asirda
Anadolu’da Yazilan Tiirkge T1p Eserlerinin Dili”, s. 4.

Y8 Adwvar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, s. 24; Ahmet Aciduman-Onder Ilgili, “Erken Dénem Tiirke Tip
Yazmalarindan Hac1 Pasa’nin (Celaliiddin Hizir) Teshil Adli Eserinde Cocuk Saglig1 ve Hastaliklar1 Uzerine
Bir On Calisma”, Cocuk Saghg: ve Hastaliklar: Dergisi, 54 (2011), s. 233.

119 Akpinar, “Haci Paga”, c. X1V, s. 495.
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teskil etmistir.*?°

Yukarida sayilan bu eserlerin disinda Hac1 Paga’ya atfedilen baska eserler de vardir.
Bunlardan Bevdsir adli eser basur hastaliginin tanim ve tedavisini anlatmaktadir. /htildcname
adli eser ise insan azalarinin segirmelerinin igerdigi anlamlar1 konu edinmektedir. S6z konusu
iki eser Tiirkge’dir. Bir baska eseri de Arapga olup “Haci Pasa’nin seriat, tarikat, hakikat ve

marifet makamlar1” ile ilgili bir sdziiniin aciklamasini igeren Kitdbii De bi’s-salihin’dir.**

120 Adwvar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, s. 24; Diriéz, “14. Asirda Anadolu’da Yazilan Tirkge Tip Eserlerinin
Dili”, s. 3-4.
121 Bayrakdar, Islam Bilim Adamlari, s. 85; Akpinar, “Hac1 Paga”, ¢. XIV, s. 496.



IKINCi BOLUM
HACI PASA’NIN TASAVVURAT ANLAYISI

Farabi’nin Platon’un Menon paradoksunu ¢6zmek i¢in tasavvur ve tasdik ayrimini
ortaya koymasindan itibaren bilgi tasavvur ve tasdik kisimlarina ayrilarak ele alinmaya
baslanmlstlr.122 Ibn Sina &ncesi erken donem mantikgilarmin kitap tasnifinde Aristoteles’in
mantik ilmindeki konu tertibi 6rnek alinmaktaydi.'”® Ancak filozofun mantik sisteminin
batunund ifade eden Organon’daki mantik kitaplariin siralamasi Aristoteles’e ait degildir.
Sonraki yiizyillarda Organon sarihleri filozofun mantik kitaplarini siralamis ve s6z konusu
ismi vermislerdir. Ayrica temelde alt1 kitaptan olusan Organon’a Aristoteles’in siir ve hitabet
ile Porphyriosun (6. 304) Isagoci adli kitaplar1 eklenerek mezkdr Kkulliyat dokuza
tamamlanmistir. Muallim-i Sani Farabi ile birlikte mantikta tasavvur ve tasdik ayrimi ilk defa
yapilmis ve bu ayrim ondan sonra Ibn Sind, Gazili ve Ibn Riisd gibi filozoflarca
benimsenmistir. Bununla birlikte mantik kitaplarinin tasavvurdt boliimiinde bes tlimel
(kulliyat-1 hams) ve tanim, tasdikat bolimiinde 6nerme ve kiyas konulari iglenmektedir. Daha
sonra ise s0z konusu konulara hazirlik olarak mantik ilminin énemi, konusu, amaci gibi giris
mahiyetinde bilgiler ve delalet bahsi ve kiyasin sonuna bes sanat ilave edilmistir.***

Haci Pasa da nihayetinde ibn Sina cizgisinde bir diisiiniir olarak ilgili eserinde bilgi
anlayigini tasavvur ve tasdik kisimlarina ayirarak incelemistir. Bu nedenle biz de diisiiniiriin
goriislerini bu tertibe mutabik bir sekilde ele alacagiz. Diger yandan tasdiklerin anlasilip tahsil
edilebilmesi tasavvurlarin bilinmesine, tasavvurlarin da bilinmesi asagida diisiiniirlerin de
deginecegi ilizere mantik ilmi ile ilgili baz1 mukaddimelere baghdir. Bu sebeple bu boliimde
oncelikle mantik ilmine hazirlik olarak Haci Paga’ya gore goz ardi edilmemesi gereken bazi
noktalara deginilecek yani mantikla ilgili belli bash konular diistiniiriin perspektifinden
sunulmaya calisilacaktir. Akabinde tasavvurat igerisinde yer alan olan tiimel ve tikeller ile
tasdikatin konusu olan Onerme ve kiyas bahislerini Haci Paga’nin nasil ele aldigi
incelenecektir. Disiliniiriin bu konulardaki goriisleri degerlendirilmeye tabi tutulurken onun
iki temel kaynagi Urmevi ve Kutbiiddin R4zi’nin aym1 meseledeki diisiincelerine de yer

verilecektir.

122 Parabi, “Kitabu’l-burhan”, el-Mantik inde’1-Farabi, nsr. Macit Fahri, Daru’l-mesrik, Beyrut 1987, s. 19.

12 Burhan Kéroglu, Necmeddin el-Katibi el-Kazvini'nin Bilgi Teorisi, Bahgesehir Universitesi Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 78.

124 Talha Alp, Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozliigii, Yasin Yaynevi, istanbul 2013, s. 5-6.



23

2.1. Mantik Ilminin Onemi ve flimler Siniflamasindaki Yeri

Mantik kelime anlamu itibartyla Yunanca logike kelimesinin Arapga terctimesidir. Bu
kelime anlam olarak logosa ait olan demektir. Logos ise Yunancada s6z yani konusma ve akil,
akil yiiriitme anlamlarina gelmektedir. Terim anlami olarak ise mantik, diisiinme ve akil
yiirlitme islemi yani bilinenlerden bilinmeyenlerin elde edilmesinin kural ve kanunlarini
belirleyen bir bilimdir.'?

Haci Pasa mantik ilminin ismini nefs-i natikadaki “nutk” kelimesinden aldigini ifade
etmektedir. Nutk hem harici konugmaya denir ki o lafizdir, hem de dahili konusmaya yani
diisinmeye denir ki o da tiimellerin idraki anlamina gelmektedir. Harici konugsmayi diizeltip
giiclendirdigi ve diistinmeyi de isabetli, dogru kildig1 i¢in bu ilme mezkir kelimeden tiireyen
mantik ismi Verilmistir.126

Fardbl mantik ilminin akli diizeltmeye yarayan ve yanlis yapmasi miimkiin olan
makullerde (akledilirlerde) hata yapmaktan koruyan kanunlari verdigini belirtmektedir. Bu
sayede akil akledilirlerde hatadan ve siirgmeden kendini muhafaza edebilmektedir. Farabi’nin
mantik ilminin 6nemi ile ilgili vurgulamakta oldugu baska bir husus daha vardir. Filozofun
diislincesine gére mantik ilmi ayn1 zamanda insana, akledilirlerde hata yapip yapmadigindan
emin olabilmesi adina akledilirleri kontrol etmesi i¢in gerekli olan kanunlar1 da vermektedir.
Akledilirlerin kontrol edilmesi ise yakin (kesinlik) ifade eden hiikiimlerle olmaktadir.'?’

Urmevi’ye gore bilgi ya tasavvurdur ya da tasdiktir. Kendisine gore bu iki kismin
hicbiri tamamen zaruri bilgilerden olugsmamaktadir. Tasavvuri ve tasdiki bilginin bir kismi
zarur? bir kismi nazaridir. Zaruri bilgilerden baska bilgilerin tahsiline gelince bu, nazar
yoluyla ger¢eklesmektedir. Ancak nazari bilgiler elde edilirken fikre birgok hatanin karisma
ihtimali vardir. Iste mantik ilmi burada devreye girmekte, bilinenlerden bilinmeyenlerin
bilgisine intikal yollarini ve sartlarini fikirde hataya diismekten koruyarak vermektedir.'?®

Mantik ilmi Ozellikle nazari bilgileri elde ederken insan1 hataya diismekten
korumaktadir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir ki o da kisinin nazari
bilgiyi tahsil ederken mantik kurallarina dikkatli bir sekilde riayet etmesidir. Aksi takdirde
Kutbiiddin Razi’nin belirttigine gore kisi mantik¢r oldugu halde diislincede hataya diisebilir.
Yahut Haci Pasa’nin dikkat ¢ektigi {izere kisinin dikkatsizligi zaruri bilgilerde de hataya

125 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986, s. 1-3; ibrahim
Emiroglu, Klasik Man#iga Giris, Elis Yaymlari, Ankara 2014, s. 11-12.

126 Celaliiddin Hizir Hac1 Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 38°. Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 14°.
Mantik isminin ilk defa kullanimi i¢in bk. Farabl, fAsdu l-ulim-Ilimlerin Sayumi, ¢ev. Ahmet Ates, Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1990.

121 arabi, fhsau l-ulom-flimlerin Sayimi, S. 67.

128 Siraceddin el-Urmevi, Merali ‘u’l-envar, s. 1b-2a; Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metali ‘u’l-envar, s.
2.



24

diismeye sebep olabilir. Bu nokta zar(riyattan daha kapali olan, diisiiniilmesi gereken ince
noktalar ve birgok onctl iceren hendese (geometri) ve hisabiyyatta (aritmetik) neden hata
yapildigini da bir nebze aciklamaktadir.'®

Mantik ilmine olan ihtiyacla ilgili deginilmesi gereken bir nokta daha vardir. Bu da
birtakim kimselerin mantik ilmini bilmeksizin baz1 bilgileri kesp edebilmesidir. Ancak bu
durum mantiga olan ihtiyact ortadan kaldirmamaktadir. S6yle ki, bazilarmin bir seye
gereksinim duymuyor olmasi hi¢ kimsenin o seye gereksinim duymadigr anlamina
gelmemektedir. Bu tipki sairin aruz, bedevinin nahiv ilmine ihtiya¢ duymuyor olusunun, diger
insanlarin bu iki ilme olan ihtiyacini ortadan kaldirmiyor olmasi gibidir. Yine de en dogru
olan nazari ilimlerin tahsilinde mantiga ihtiyacin oldugudur.**® Mantiga olan ihtiyaci nahiv
ilmi lizerinden aciklamak Farabi kaynakli bir 6rnektir. O, nahiv 6rnegine mantigin énemini
anlatirken siklikla basvurrnaktadlr.131 Mantik ilmi kisiyi nazarl ilimleri elde ederken
olusabilecek muhtemel hatalardan korumaktadir. Eger denirse ki mantik ilminin bir kismi
nazaridir. Bu yonden olusabilecek hatalarin engellenmesi agisindan o da baska bir kanuna
ithtiya¢ duyar. Sonra o kanun da bagska bir kanuna derken ortaya devir ve teselsiil ¢ikar. Haci
Pasa bu iddiaya sOyle cevap vermektedir. Eger ki mantik ilminin tiimii nazari olsaydi bu
denilen dogru olurdu. Oysaki mantik ilminin bir kismi1 zaruri bir kismi nazaridir. Nazari
olanlar zaruri olanlardan zaruri yollarla elde edilir. Tipki bilinmeyenlerin bilinir olan dort
sekilden olusan yiiklemli kiyastan elde edilmesi gibi.**

Mantik ilminin kurucusu kabul edilen Aristoteles mantik ilminin tabiatina dair agik bir
beyanda bulunmamistir. Bu nedenle kendisinden sonra gelen mantik¢ilar bu ilmin bir alet ilmi
mi yoksa felsefenin bir dali m1 oldugu iizerinde tartismislardir. S6z gelimi, ilk Muasliman
filozof Kindi (6. 252/866?7) ilimler smiflamasinda mantigi felsefi ilimler altinda
saymadigindan onun mantig1 ilim olarak telakki etmedigi diisiiniilebilir. Bununla birlikte
onun, felsefenin “biitiin seylerin ilmi” oldugu seklindeki ifadesine bakilarak mantig1 felsefe

133

ilimlerinden kabul ettigi de sOylenebilmektedir.” ikinci muallim Farabi ise et-Tenbih adli

eserinde mantigin felsefeye giris ve alet ilmi oldugunu beyan etmistir. Bununla birlikte o
felsefenin her seyin ilmi oldugunu sdyleyerek de mantig felsefi ilimlerden saymlstlr.134 Yine

Farabi ilimler smiflamasma dair miistakil eseri olan /Asau’l-ulim’da oncelikle eserini bes

129 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrdr fi Serhi Metdlii’l-envar, vr. 38% Kutbiiddin RAzi, Levdmi u’I-esrar
Serhu Metali i’l-envar, vr. 13,

30 Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 15°.

131 Earabi, fhsdu l-ulom-flimlerin Sayimi, S. 74.

132 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 14%°; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 39%°.

133 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarinmn Says1 Uzerine”, Felsefi Risaleler, hzl. Mahmut Kaya, Klasik Yaymlart,
Istanbul 2006, s. 263-277.

134 Farabi, “Tenbih ala Sebili’s-sadde ”, FArabl nin Iki Eseri, ¢ev. Hanifi Ozcan, M. U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2005, s. 184-185.
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boliime ayirmis ve bu bes boliim igerisinde de mantik ilimleri ile boliimlerine ayr1 bir yer
vermistir. Filozofun adi gegen eserde mantik ilmine ayri bir boliim ayirmasina dayanarak
onun, mantig1r alet ilmi olarak degil de miistakil bir ilim olarak telakki -ettigini
soyleyebiliriz.*®

Ibn Sind mantifmn ilimler siniflamasindaki yerine dair meseleyi énce enine boyuna
tartismustir. Ornegin 0, Kitdbii’s-Sifa’da su sekildeki aciklamalara yer vermektedir: Felsefe,
akilda ve dis diinyada olan varliklarin ilmi olarak anlasilirsa, mantik ilmi onun bir pargasi
degildir. Ancak mantik ilminin varliklarin incelenmesine yarar1 oldugundan, o felsefenin aleti
olur. Felsefenin tiim teorik incelemeleri kapsadigi disiiniilirse eger, mantik ilmi hem
felsefenin bir parcast hem de felsefenin diger pargalar igin bir alettir."*®

Ibn Sina’nin ilgili sézlerinden onun, mantig1 hem felsefenin bir kolu olarak hem de bir
alet ilmi olarak gordiigii ¢ikarilabilmektedir. Diger yandan filozof Fi Aksdami’l-uliimi’l-akliyye
adli risalesinde ilimler siniflamasinda mantig1 felsefi ilimlerin bir kolu olarak ele almis ve bu

ilmi dokuz kisma ayirarak incelemistir.">’

Ancak 0, bununla birlikte mantigin hem alet ilmi
hem de felsefenin bir kolu sayilmasini asil itibartyla celiski saymamaktadir. Hatta boyle bir
tartigmay1 yanls ve gereksiz gormektedir. Ciinkii filozofa gore tartismanin kaynagi felsefe
teriminin farkli iki anlamda kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.*® ibn Sina sonrasi ilimler
siiflamasina bakildiginda ise diisiiniirlerin mantikla ilgili kanaatlerinin onun bir alet ilmi
oldugu yt')nl'indedir.139

On dordiincii yiizyilda yasamis olan ve Haci Paga’nin da kaynaklari arasinda yer alan
Kutbiiddin Razi ilimler siiflamasinda mantig1 s6yle konumlandirmaktadir: Ona gore ilimler
ya nazari olup alet ilmi olmayan ya da ameli olup alet ilmi olanlar seklinde iki smifa
ayrilmaktadir. Bu iki siniftaki ilimlerin gayeleri vardir. Nazari ilimlerin gayesi bizzat
kendilerinin nefislerde meydana gelmesidir. Ameli ilimlerin gayesi ise bagka bir gayeyi
gerceklestirmeye yoneliktir. Mantik ameli ilimlerden olup onun da bir gayesi vardir. Haci
Pasa ise bu meselede herhangi bir goriis beyan etmeyerek hasiyesinde bu noktayr ele

almamaktadir.**°

135 Farabi, Thsdu -uldm-Ilimlerin Sayim, s. 54.

138 {bn Sina, Kitdbii's-Sifd-Kitabii’s-Sifa-Mantiga Giris, ¢ev. Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul 2017, s. 8.

37 {bn Sin4, “Fi Aksami’l-ulimi’l-akliyye”, Tis u Resail, Daru’l-arab, Kahire, tr., s. 116 vd.

138 bn Sina, Kitabii 's-Sifa-Kitabii s-Sifi-Mantiga Giris, s. 8-9; ibrahim Emiroglu, “Mantik”, DI4, ¢. XXV 111, s.
19.

139 {limler simflamas1 geleneginde mantigin yerini gdrmek igin bk. A. Kiirsat Turgut, Isldm Diisiincesinde Ilimler
Tasnifi Gelenegi, Endiiliis Yayinlari, Istanbul 2021.

10 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 7°.
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2.2. Mantik Ilminin Gayesi

Haci Pasa ve kaynaklart mantik ilminin konularini ele almadan 6énce mantik ilminin
gayesinden ve ona olan ihtiyactan bahsetmektedirler. Bunun son tahlildeki sebebini Haci Pasa
sOyle agiklamaktadir: Buna goére bir kavram s6z konusu oldugunda 6nce o kavramin ismi
sonra kendindeki varfigi beyan edilir ve en son hakikatine gegilir. Ciinkii diisiiniiriin
ifadelerine gore kisi bir seyin, kavramin lafzin1 bilmezse o seyin varligini da bilemez. O seyin
varligin1 bilemezse onun hakikatini de 6grenemez ki bu durumda o sey ona goére yok
hiikmiindedir. Olmayan bir seyin hakikati ise s6z konusu degildir.141 Dolayisiyla mantik
ilminin gayesinin Once anlatilmasinin sebebi mantik ilminin varligmi ispat etmek ve bu
sayede, nihai olarak onun hakikatini teskil eden konularini incelemektir.

Kutbiiddin Réazi mantigin tahsil edilip onun hakikatine vékif olunmadan O6nce
gayesinin bilinmesinin mantig1 tahsil etmeye, diger bir ifadeyle bunun mantigin hakikatini
elde etmeye bir giris mesabesinde oldugunu soylemektedir. Ayrica mantigin gayesi
bilindiginde kisi mantik ilmini talep etmede daha bilingli ve ferasetli olmaktadir. Diisiiniir
mantigin gayesiyle kendisine duyulan ihtiya¢ arasinda iliski kurmakta ve ona gore mantiga

%2 Hac Pasa da bir

hangi sebeple ihtiya¢ duyuluyorsa o sebep mantigin gayesi olmaktadir.
ilmin tahsilinden 6nce o ilmin gayesini bilme konusunda Kutbiiddin Razi ile aym fikirlere
sahiptir. Kisinin bir ilmin gayesini bilmeden 6nce o ilmi 6grenmek istemesini abesi talep
etmesiyle esdeger gormektedir. Diislinlire gore mantik ilminin gayesi bilinenlerden
bilinmeyenlerin elde edilmesidir.*®

Mantik ilminin hakikatinin tasavvuruna gelince ise Kutbiiddin Razi’ye gore bu,
mantigin siibltunu ortaya koymaktan gecmektedir. Ciinkii basit bir seyin dis goriiniisii onun
mahiyetinden 6nce gelmektedir. Bu sebeple diisliniir mantiga kacinilmaz bir sekilde ihtiyag
duyuldugunu ortaya koymak i¢in insanlarin yetkinlesebilmede gerekli olan kazanimlar

mantik yoluyla elde edebilecekleri goriisiinii ileri siirmektedir.'*

Hac1 Pasa’ya gore soz
konusu yetkinlikler tim tasavvurlar ile gercekle rtiisen tasdikleri icermektedir.*> Kutbiiddin
Razi insanlarin yetkinlikleri kazanmada mantiga ihtiya¢ duymalarini delil gostererek mantigin
elde edilmesi gereken bir ilim oldugunu kanitlamig ve mantigin varligini tahkim etmistir.

Rézi’nin yetkinlikleri 6rnek vermesinin sebebi sudur: Yetkinlikler sabit olup, sabit olan seyin

! Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’I-esrar, vr. 14%,
142 Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr, 7¢°,

3 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’I-esrar, vr. 132,
W uthtiddin Razl, Levdami ‘u’l-esrar, vr. 7°.
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elde edilmesi kendisine bagli olan seyin de sabit olmasindan dolayr mantik ilminin gerekliligi
kesinlesmis olmaktadir.**®

Mantik ilmine olan ihtiyacin yetkinlikler ile agiklanmasimin temelinde Ibn Sina’nin
fikirleri vardir. Ibn Sina’ya gére insan igin mutluluk s6z konusu olunca yetkinlikler devreye
girmektedir. Ancak filozof, insanin yetkinlesme konusunda zar@riyattan olan ilk bilgilerinin
yeterli olmadigin1 sdylemektedir. Ona gore insan yetkinlikleri ¢caba gerektiren kazanimlarla
elde edebilir. Bunun i¢in insanin bilinmeyenleri bilinenler sayesinde bilinir kilan bir kanuna,
dolayisiyla mantik ilmine ihtiyaci vardir.**’

Hac1 Pasa yetkinliklerin sabit olus keyfiyetini ele alarak konuyu daha agik hale
getirmektedir. Ayrica yetkinliklerin sabit olusuna dair bir itiraz gelmesi durumunda ilgili
soruna verilebilecek yanita da deginmektedir. Buna gore yetkinliklerin sabit olusu ile onlarin
dis diinyada sabit oldugu kastediliyorsa bunun imkansiz oldugu agiktir. Ciinkii yetkinliklerle
iImi yetkinliklere isaret ediliyor ki, onlar da nefsani keyfiyetler olup zihin disinda bir yerde
sabit olamazlar. Eger ki yetkinliklerin zihinde sabit oldugu kastediliyorsa da bu hiikiimden
mantigin da dis diinyada varliginin sabit oldugu gibi bir sonu¢ ¢ikmasi miimkiin degildir.
Yine aynmi sebeple mantigin hakikate nisbetle bir mahiyetinin ve basit bir hilyesinin
(cevherinin) oldugu da sdylenemez. Zira mezklr iki sey ancak harici bir varlik i¢in s6z
konusu olabilir. Diigiiniir kargilasilmast muhtemel bu itiraza ise soyle cevap vermektedir.
Yetkinlikler nefsani keyfiyetler olup zihinde sabit oldugundan dis diinyada da mevcutturlar.
Gunku zihin dig diinyada mevcuttur. Bir seydeki varligin var olusu (mevcutlugu) bu seydeki
mevcutlugu anlamina gelir.148

Ibn Sina varlik kavramini epistemolojisine tatbik edip bilgilerin asil kaynaginin ve
ilkesinin dis diinyadaki varliklar oldugunu diisiinmektedir. Bu bilgi dikkate alindiginda Hac1
Pasa’nin cevabi daha anlasilir olmaktadir. Nitekim Ibn Sina’ya gore seyler ya dis diinyada
varlik olarak yahut vehim veya da zihinde suret olarak bulunmaktadirlar. Vehim ve zihinde
var olan suretler de dis diinyadaki varliklardan elde edilmistir.*® Bu durumda Haci Pasa’ya
gore zihindeki nefsani keyfiyetler de harigten alindigindan yetkinlikler de dis diinyada sabit
olmaktadirlar.

Diisiiniire gére mantigin varligmi ortaya koymada tek yol insanlarin yetkinlikleri
kazanmada mantiga ihtiya¢ duyduklarini ispat etmek degildir. Yetkinlikleri kazanma fikrine

bakilmaksizin baska bir delil getirilerek de mantigin varhigi ispat edilebilir. Hatta bu sadece

146 Kutbtiddin Razi, Levdmi ‘ul-esrar, vr. 7°.

Y7 on Sina, Kitabii s-Sifi-Mantiga Giris, s. 14; Alper, Ibn Sina, s. 62.

%8 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i l-esrdr fi Serhi Metdli'i’l-envar, vr. 142-14°,

%9 Haci Kaya, “ibn Sina’da Varlik-Mahiyet Probleminin Epistemolojik Baglami”, Beytulhikme An International
Journal of Philosophy, 3/2 (2013), s. 54.
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bilinenlerden bilinmeyenlere intikal yolunu ve sartlarini gosteren dogru ve gegerli kanunlara
bakilarak bile yapilabilir. Zaten bu kanunlar da mantik ilminde zikredilen kurallar olmaktadir.
Bu kanunlara ise diistiniir yiklemli kesin kiyasin birinci seklinin ikinci modu tiimel olumsuz,
ticiincti seklin birinci modu tikel olumlu, timel olumsuz bir dnermenin diz dondirmesi
zorunlu olarak daima tiimel olumsuzdur, gibi ifadeleri 6rnek vermektedir.'*°

Hac1 Pasa bu ifadeleriyle son tahlilde mantik ilminin varliginin ispat edilmeye ihtiyag
duyulmayacak kadar agik oldugunu ifade etmeye calismaktadir. Oyle ki mantik ilminin
kapsamis oldugu, bilinenlerden bilinmeyenin bilgisine ulastiran kanunlarin varlig1 zaten basl
basina yeterlidir ve bu kanunlar mantik ilminin varligina delil teskil etmektedir.

Mantigin taniminda gecen “bilinenlerden bilinmeyenlere intikali saglayan” ifadesinde
intikalin neden bilinenlerden olup zar(riyattan nazariyyata denmedigini Haci Pasa soyle
aciklamaktadir: Buna gore zaruri bilgilerden intikal denmis olsaydi vasitasiz bir intikal
anlagilabilirdi. Ayrica “bilinenler” terimi zaruri bilgi veya nazarf bilgilerden daha geneldir.™"

Nitekim zarari bilgiler ifadesi bilinenler ifadesine kiyasla daha dar bir alani ifade eder.
Zar(riyat kabilinden olan bilgiler bedihi tarzdaki, 6rnegin kesinlik ifade eden onciillerden
evveliyat gibi, aklin bir kanita ihtiya¢ duymadan kabul ettigi bilgilerle sinirlidir. Bilinenler ise
daha genis bir alana delalet etmekte olup hem zaruri hem de nazari yolla elde edilen bilgileri
kapsamaktadir.

Hac1 Pasa’nin agiklamalarina gére mantik ilminin taniminda gegen “kanun” ile mantik
ilminin maddesine isaret edilmektedir. Mantigin maddesi Haci Pasa’nin belirttigine gore
timel kanunlardir. Yine diisiiniire gore hata s6z konusu oldugunda ise o mantigin ya
maddesinde yahut da suretinde vuku bulur.*2

Diisiiniir hata teriminin mantiktaki farkli iki alandaki kullanimina isaret etmektedir.
Hata teriminin suret bakimindan kullanilmasi akli hata veya mantiki hata olarak da
adlandirilir. Bu tiir hatada bir seye uymama vardir. Ornegin akli hatada akil ilkelerine
uymama durumu s6z konusudur. Asagidaki akil yiiriitmede bu tarz bir hata bulunmaktadir.

Bazi insanlar merhametlidir.

Ali merhametli degildir.

Oyleyse Ali insan degildir.

Maddede vuku bulan hataya bilgi yanlis1 denilmektedir. Genel olarak bilgi ile onun
ifade ettigi nesne arasinda bir uyumsuzluk bulunur. Su 6rnekte oldugu gibi:

Insan degerlidir.

%0 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 15°
3! Hac1 Pasa, Kitabu Serhi Levimi i 'I-esrar, vr. 37,
52 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 36°.
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Insanin tirnag: onun bir pargasidr.

O halde tirnak da degerlidir.*

2.3. Mantik [lminin Konusu

Kutbiiddin Rézi bir ilmin konularim1 bilmenin, o ilmi tahsil etmeye baslamanin
hazirliklarindan biri oldugunu séylemektedir. Ciinkii ilimler birbirlerinden mevzularina goére
farklilagsmakta ve ayrigsmaktadir. Diger yandan bir ilmin mevzusunu bilmek 6grencinin o ilmi
her yonden ihata edebilmesini saglamaktadir. Bir ilmin konusu ise o ilimde arastirilan zati
arazlardir.”™ Bir diger tabirle, bir ilme o ilim olmas1 agisindan ilisen ek mevzulardir. Hact
Pasa bu noktanin anlasilabilmesi i¢in uzmanlik alani olan tip ilminden 6rnek vermektedir.
Diistiniire gore tip ilminde insan bedeninin sagligina iyi veya kotii gelen seylerin arastirilmasi
tip ilminin zat} arazlarindandir.'>

Haci Pasa ilimlerin gayelerine gore degil de neden mevzularina gore ayristigina
deginerek konuyla ilgili akla gelebilecek sorular1 yanitlamaktadir. Ornegin, ona gére sdyle bir
argiiman ileri sdrdlebilir. Nahiv ilmine riayet edilmesi kisiyi konusmada hata yapmaktan,
mantik ilmine riayet de zihni fikirde hataya diismekten korumaktadir. Bu iki ilmin mevzulari
bilinmese dahi s6z konusu gayeler bilindiginde mezkir iki ilim birbirinden kesin olarak ayirt
edilebilir. Hac1 Pasa’nin cevabina gore ilimlerin sadece gayelerini bilmek ilimlerin birbirinden
tam anlamiyla ayrigabilmesi i¢in yeterli degildir. Bu ancak o ilmin mevzularini bilmekle
miimkiin olmaktadir.*®

Mantik ilminin konusuna gelince bu konu hakkinda bir takim goriisler séz konusu
olabilmektedir. Bazi kimselerin, mantikta sdylenegelen ifadelerden yola ¢ikarak mantik
ilminin konusunun manalara deldlet etmesi agisindan lafizlar oldugunu diisenebilmesi
muhtemeldir. S6z gelimi mantikta insan icin sdylenen “diigiinen canli’ ifadesi tanimdir ve
‘diistinen’ kelimesi fasl, ‘canli’ kelimesi cinstir.” Yine “Her C, B’dir, her B, A’dir, O halde

her C, A’dir.” seklindeki akil yiiriitme bir kiyastir ve birinci 6nerme kiiglik 6ncul, ikinci

153 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 253.

154 7ati arazlar bir seye o sey olmasi agisindan kendisine esit olan durumlar aracihigiyla ilisen seylerdir. Veya zati
araz seyin zatma &zel olup fertlerini de kapsayandir. Kutbiiddin Raz1, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 17°.

Kutbiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 16%; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 40°, 44,

Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar, vr. 40°. Hac1 Pasa Kutbiiddin Razi nin ilgili eserinde konuyu
aciklarken vermis oldugu ornekte neden “garib” kelimesini kullanip “teacciib” demedigini beyan etmektedir.
Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar, s. 40b. Diisliniir pek ¢ok yerde meseleleri agiklamada dilsel
bilgilere, kelimelerin asli delaletlerine sik sik bagvurmaktadir. Yine Kutbiiddin R&zi’nin ismini agik¢a
soylemeden atifta bulundugu kisilerle kimlerin kastedildigini de agiklamaktadir. Ornegin Haci Pasa,
Kutbiiddin Réazi’nin mantigin konusunu anlatirken yer vermis oldugu “bazi faziletli kimseler” seklindeki
ifadesinden kastinin Gazali oldugunu agiklamaktadir. Ancak Haci Pasa acikca Gazili ifadesine yer
vermemekte “Kistas sahibi” ibaresini kullanmaktadir. Bunun yaninda Haci Pasa ve kaynaklar1 Gazali’ye
“Kistas sahibi” seklinde birgok kez atifta bulunmaktadir. Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi'i’l-esrar, vr. 40°-
438
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156
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onerme biiylik onciildiir.” “Bir énerme konu ve yiiklemden olugsmaktadir.” Bu gibi ifadeleri
duyan bazi kimseler mantigin konusunun buna benzer lafizlarin oldugunu diistinmiislerdir.
Oysa bir mantik¢1 asil olarak akledilebilir manalar1 inceler. Yani mantik¢inin lafizlarla
ilgilenmesi arazi bir durumdur. Muhakkiklerin bazilar1 da mantigin konusunun kendilerinde
ne oldugu veya zihinde bulunmalar1 yoniinden degil de bilinmeyenlere ulagsmada rol almalari
agisindan ikinci akledilirler oldugunu iddia etmislerdir.™’

Kutbiiddin Razi mantik ilminin ikinci akledilirleri inceledigini sdylemektedir. ikinci
akledilirlerin ne olduguna gelince, bilindigi lizere seyler var olmak agisindan ya dis diinyada
ya da zihinde bulunurlar. Dis diinyada bulunan bir seye nasil ki yine dis diinyada bulunan
siyahlik, beyazlik, hareket ve siikin gibi arazlar iligiyorsa zihinde var olan, diisiiniilen bir seye
de sadece zihne ait tiimellik ve tikellik gibi durumlar ariz olur. Iste zihne ait olan bu
durumlara ikinci akledilirler denilmektedir. Yine mantikta incelenen zati (6zsel), arazi
(ilintisel), cins, tiir, fasl, tanim, kiyas, tiimdengelim, analoji gibi konular da ikinci
akledilirlerdendir.*®

Mantik ilmi Haci Pasa’nin ifadesine gore ikinci akledilirlerin hallerini inceler. Bu
hallere Uglincii akledilirler denir. Ikinci akledilirler zihinde diisiiniilen seye o sey olmasi
acisindan ilisen durumlardir. Yani diigiiniilen seylerin arazlaridir. Bu arazlar bilinmeyenlerin
bilinmesini saglamaktadir. Diger yandan ikinci akledilir olmasina ragmen bilinmeyenlere
ulastirmada rol almayan arazlar da vardir. Bunlara zorunluluk, imkan ve imkansizlik 6rnek
verilebilir. Diger ikinci akledilirler birinci akledilirlere uygulanabilirken bunlar birinci
akledilirler Gzerine uygulanamaz. Yine bilinmeyenin bilgisini verdigi halde mantigin konusu
sayllmayan ikinci akledilirler vardir. Ikinci akledilirlerin mantik ilminin konusu olabilmeleri
icin bilinmeyenlere ulastirmalarina ilave olarak birinci akledilirler lizerine de uygulanabilir
yani hiiktimlerinin birinci akledilirler icin de gegerli olmasi gerekmektedir. Ayrica Haci Pasa
“birinci akledilirler i¢in gecerli olan ikinci akledilirler” ifadesinde mantik ilminin “kanun”
olarak nitelendirilmesine de gonderme oldugunu sdylemektedir. Nitekim bir seyin kanun
sayilabilmesi i¢in onun tiimel olup bir¢ok tikele samil olmasi gerekmektedir.159

Mantik ilminin bagka bir goriise gore tasavvur ve tasdike ilisen zati arazlari konu
edindigini sdylemek miimkiindiir. Zati arazlardan kasit ise tasavvuri ve tasdiki bilgiye dolayl
veya dolaysiz yoldan ulastiran seylerdir. Tasavvuri bilgiyi verene tanim, tasdiki bilgiyi verene

de delil denir.*® Bir diger tabirle, tasavvurlarin ele alinmastyla bilinmeyen tasavvuri bilgiye

7 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 17° Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 44°.

158 Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 17°.

158 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-eSrar, vr. 46"-47°,

180 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 18b; Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metdli ‘u’l-envar, s. 3.
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dolaysiz yoldan yani tanim ve resim ile veya dolayli yoldan yani s6z konusu tasavvurlarin
tiimel, tikel, zati, arazi, cins, fasl ve hassa olmasi yonlerinden ulasilmaktadir. Yine tasdiklerin
ele alinmasiyla da bilinmeyen tasdiki bilgiye dolayl1 yani tasdiklerin konu ve yiiklem olmalari
ile veya dolaysiz yani kiyas, istikra ve temsil yolu ile ulasilmig olmaktadir.*®*

Hac1 Pasa tasavvura dolayli yoldan ulastiran arazlara deginmemektedir. Bunun sebebi
ise tasavvurl bilgiye dolayli sekilde ulastiran arazlarin zaten dolayli tasavvuri arazlar
olmasidir. Yani dolayli yoldan ulastiran cinsin bizatihi durumunun zati, faslin da arazi olmasi
gibi. Oysa ayni1 sey dolayli yoldan tasdike ulastiran arazlarda s6z konusu degildir. Tipki konu
ve yuklemin bizzat kendilerinin, tasdike dolayli yoldan ulastiran durumlara yani 6nerme,
onermenin celisigi ve bir énermenin dondiirmesi gibi durumlara araz olmamasi gibi.'®?
Burada 6nermenin yapisini olusturan konu ve yiiklem ile 6nermelerin kendisinde kullanildig:
celiski ve dondiirme gibi konulardan bahsedilmektedir. Konu ve yiiklem c¢eliski ve dondiirme
gibi tasdike ulastiran konularin arazi degildir. Oysa tanima ulastiran cins ve faslin asil
itibariyla durumlari zati ve arazidir.

Mantik ilminde ele alinan konulara ve sirasina bakildiginda tasavvur bahsinin tasdik
bahsinden 6nce ele alindig1 goriilmektedir. Tasavvurlar kisminda bes tiimel ve tarif (tanim)
konular1 islenmektedir. Bes tiimel tasavvurlara giris mahiyetinde olup ilgili bolimdan ilkesi
(mebdesi), tarifler de boliimiin kendisi yahut maksadidir (mekasid). Tasdikler bélimiinde ise
peri erminyas (el-ibare, onermeler), kiyas ve bes sanat konular1 islenmektedir. Peri erminyas
tasdiklerin kendisine dayandigi ilkelerdir. Kiyaslar tasdiklerden suret yoniinden asil istenen
yani ilgili boliimiin maksadiyken bes sanat da madde yoniinden maksadidir. S6zii gecen
konulara lafizlar konusu da eklenerek mantik ilminde islenen konular toplamda on bahisten
olusmustur.’®® Bu on bahis mantik ilminde Haci Pasa’nin ifadesine gore su sira ile
islenmektedir: Lafizlar, bes tiimel, tarifat, peri erminyas, kiyas, hitabet, burhan, cedel,
mugalata ve siir boliimii. "

Mezkir konulardan dokuzunun ele alinmasi bizzat hedefken lafizlar konusunun ele
alinmasi arazidir. Haci Pasa bes tiimel ve peri erminyés konularinin da incelenmesinin bizzat
hedeflenmedigine deginmektedir. Zira ilgili iki boliim de asil boliim olan tarifler ve kiyaslara
giris mesabesindedir. Diisiiniir lafizlar disindaki diger boliimlerin bizzat maksat olmasinin
sebebinin bu boélimlerde bilinmeyene ulastirmasi veya bilinmeyene ulasmada bir fayda

sagliyor olmasi1 yoniinden ikinci akledilirlerin arastirildigindan ileri geldigini s6ylemektedir.

18! Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’I-esrar, vr. 45°. Kutbtiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 18°.
182 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 45°.
163 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’I-esrar, vr. 18%
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Lafizlar boliimiinde ise bilinmeyene ulastiran yahut ulagtirmada bir fayda saglayan seylere
delalet eden kelimeler incelenmektedir.'®®

Mantik ilmindeki konularin siralanisina ayrica soyle bakmak da miimkiindiir.
Tasavvurlar konusu vaz’i agidan tasdiklerden 6nce geldiginden oncelikle tasavvurlar konusu
incelenmektedir. Bu siralama tasdiklerin tasavvurlardan olusuyor olmasi ve sonra gelenin
once ele alinan konuya ihtiyag duyuyor olmasiyla tasavvurlarin tasdiklerin illeti olmamasi
ilkeleri lizerine mebnidir. Diger yandan bir tasdikin gergeklesebilmesi i¢in hiikiim, kendisiyle
hikim verilen (hikmeden) ve kendisine hikim verilen (hiikkmedilen) 6gelerinin tasavvur
edilmesi gerekmektedir. Bu 0Ogelerden biri mechul olduk¢a &geler arasinda irtibat

kurulamayacagidan hiikiim verilemeyecek dolayisiyla ortaya bir tasdik ¢ikamayacaktir.*®

2.4. Mantik ve Tasavvur-Tasdik Iliskisi

Metali 'u’l-envar adli eserinde Urmevi mantik ilmine olan ihtiya¢ baglhigmin altinda
tasavvur ve tasdikin ne olduguna kisaca deginmesinden dolayr Kutbiiddin Réazi serhinde Haci
Pasa da bu serhe yazdigi hasiyede konuyla ilgili agiklamalara yer vermistir. Oncelikle
tasavvur ve tasdikin tanimindan bahsedilmis sonra her birinin bedihi/a priori mi yoksa kesbi
mi olduguna deginilmistir. Onlar, heniiz yeri gelmemesine ragmen bu konulara mantik ilmine
olan ihtiyacin tam olarak anlasilabilmesi adina deginilmistir. Nitekim Kutbuddin Razi
mantiga olan ihtiyacin anlasilabilmesinin tasavvur ve tasdikin de ne oldugunun bilinmesine
bagli oldugunu sylemektedir.*®’

Urmevi'nin yaptig1 ilim tanimina gore ilim sadece idrak ise tasavvur, olumlu ya da

olumsuz bir hiikiimle birlikte ise tasdiktir. 68

Haci Pasa’ya gore tasavvur ve tasdikin her biri
bilgi/ilim ve bilgisizlige/cehalete ayrilmaktadir. Hiikkmiin ger¢ekle ortiismesi tasdik agisindan
bilgiyi ifade ederken tersi bilgisizlik anlamima gelmektedir. Tasavvura gelindiginde ise
zihinde olusan suret tasavvur edilenle Ortiisiiyorsa bu tasavvur agisindan bilgi anlamina
gelmektedir. S6z gelimi, uzaktan goriilen bir seyin gergekte at olmasina ragmen insan olarak
tasavvur edilmesi tasavvur acisindan bilgisizlik anlamina gelmektedir. Ancak “O insandir.”
dendiginde bunun tasavvur degil tasdik oldugu zannedilebilir. Hact Pasa’nin vermis oldugu

cevaba gbre o seyin insan oldugunu tasavvur etmemiz onun insan olduguna dair hiikiim

vermemizden 6nce gelmektedir.'®°

185 Haci1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 47°.
166 Kutbtiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 192,

87 Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 7°.

168 Urmevi, Metali‘u’I-envar vr. 2°.

189 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i'l-esrar, vr.19°.
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Kutbiiddin Razi, Urmevi’'nin yapmis oldugu tasdik tanimiyla ilgili olarak déneminin
meshur tartisma konularindan birini ele almaktadir. Bu mesele tasdikin bir tasavvurlar
toplamindan yani tasdikin tasavvur ve hiikiimden olusan bilesik bir sey mi yoksa sadece
hiikmiin kendisi mi oldugudur.'”® Bu problemin mensei Fahreddin Rézi’nin, “Tasdik, ¢
tasavvurdan olusan bir biitiindiir, tasdik tasavvurlar toplamidir, tasdik, tasavvur ve hikimden
olusan bir toplamlar biitinidiir.” seklindeki ifadeleridir.'” Diisiiniiriin bu fikirleri hem kendi
doneminde yaygin bir sekilde tartisilmis hem de Urmevi ve Kutbiiddin Razi’nin diginda yine
Razi’den sonra gelen Ebheri, Tlsi, Katibi ve baska bircok mantik¢1 tarafindan konu ele
almmaya devam etmistir."

flgili meselede Kutbiiddin Razi’nin ifadelerine gére Urmevi tasdikin dort
tasavvurun'’® toplami oldugunu savunmaktadir. Hilkiim tasdikin son parcasidir. Son parga
olan hiikiim tasavvur edildiginde tasdik meydana gelmis olur ve bu, hiikkiimle birlikte olusan
bir tasavvurdur. Zaten Urmevi’nin tasdigin hiitkmiin kendisi oldugunu diisiinmesi yapmis
oldugu tasdik tanimi agisindan problemlidir. Ciinkii bu takdirde tasdik hukimle birlikte
meydana gelen idraktir, denmesi dogru olmaz. Yine Kutbiiddin Razi’ye goére tasdik sirf
hilkmiin kendisi olsayd: ilim (bilgi) olmazdi. Cinkd bu haliyle hikim nisbetin
gerceklesmesinden ibarettir. Ayrica hiikiim etki kategorisinden olup ilimden sayilan edilgi ve
nitelik kategorilerinden degildir.'™* Ancak hiikmiin nefis igin bir tesir ve fiil durumu degil de,
tersine izan, boyun egme ve kabul etme durumu olarak kabul edildiginde burada farkli bir
durum s6z konusu olmaktadir. Nefis iki tarafi yani kendisine hiikmedilenle kendisiyle
hikmedileni ve nisbeti tasavvur ettiginde daha acik bir ifadeyle, aradaki nisbetin gergeklesip
gerceklesmedigini tasavvur ettiginde nefiste o nisbetin gergeklesip gergeklesmedigine dair bir
izan ve kabul etme durumu ortaya ¢ikar. Bu haliyle hiikiim nitelik kategorisine girer. Buna
g6re hikum tasdikin unsurlarindan olan nisbetin gergeklestigine ve ger¢eklesmedigine dair
idraksel bir surettir ve bu haliyle hiikiim etki degil nitelik kategorisinden sayilmaktadir.'”

Kutblddin Razi burada hikim icin iki ayr1 secenek olduguna vurgu yapmaktadir.

Birinci secenege gore hiikiim, nisbetin gerceklesmesinden ibarettir denildiginde hiikiim bu

70 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 7°-8°,

1 Fahreddin er-Razi, Mantiku’l-milahhas, nsr. Ahmet Feramerz Karameleki vd., Intigarat-1 Danisgah-1 imam
Sadik, Tahran 1381, s. 7; Esref Altas, Fahreddin er-Rdzi’nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, 1z Yaymeilik,
Istanbul 2015, s. 116.

172 Boref Altas, Fahreddin er-Rdzi 'nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, s. 116.

73 Dért tasavvur: Mahkmun aleyh (kendisine hilkmedilen), mahkdmun bih (kendisiyle hiikmedilen), hikmi
nisbetin tasavvuru (rabita) ve hiikiimdiir.

174 Nitekim hiikiim konu ile yiiklem arasindaki iliskiyi ifade eden ek (-dir gibi), bir seyin baska bir seye miispet
veya menfi olarak nisbet edilmesi, bir seye bir durumun nisbet edilmesi veya edilmemesine dair kesin kanaat
gibi sekillerde tanimlanmaktadir. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 103; Talha Alp, Mantik Isagoci
Terciimesi ve Mantik Terimleri Sézligii, Yasin Yaymevi, Istanbul 2013, s. 12.

78 Kutbuiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, vr. 8%; Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 17°,
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haliyle ilim sayilamayacak olan etki kategorisine girer. Ancak ikinci segenege gore hiikiim
etki kategorisinden degil de, boyun egme ve kabul etme durumlar olarak diisiiniildiigiinde,
edilgi ve nitelik kategorilerine girer. Nitelik ve edilgi kategorileri ise ilim sayilmaktadir.

Haci Pasa Kutbiiddin Razi’nin agiklamasinda yer alan kategorilere deginmekte,
onlarin ne anlama geldigini agiklamaktadir. Diisiliniire gore etki bir seyin baskasini, kendisi
disindaki bir seyi etkilemesidir. “Kesici” kelimesi etkiye ornek verilebilir. Edilgi (infial) ise
bir seyin baskasindan etkilenmesidir. Edilgiye de “kesilen” ornegi verilebilir. Nitelige
(keyfiyet) gelince ise onun tasavvuru icin baska bir seyin tasavvuruna gerek yoktur. Ilim
keyfiyet kategorisindendir, ¢iinkii nefis bir seyi idrak etmeye yoneldiginde adeta o seyin
niteligine biiriiniir, o seyin niteligiyle bezenip donanir ve onun sureti kendisinde temessdil
eder. Boylece nefis idrak etme durumunda bilinen sey ile digerleri arasinda bir karsitliga ve
farkliliga hiikkiim vermektedir. Bu sayede nefiste bilinenler digerlerinden yani
bilinmeyenlerden ayrismis olmaktadir. Diisiiniir ilmin yapilan tanimlara gére hangi kategoriye
girdigini agiklamaktadir. Ilim suretin kendisidir diyenlere gére ilim keyfiyet kategorisine, ilim
nefsin tesiridir yani etki altinda birakilmasidir diyenlere gore ise ilim edilgi kategorisine

girmektedir.*"®

Hac1 Pasa bu ifadeleriyle Kutbiiddin Razi’nin hiikmiin, yapilan iki farkli
tanima gore etki veya edilgi ve keyfiyet kategorilerine girmesi seklindeki agiklamalarini daha
anlasilir kilmaktadir.

S6z konusu meselede ise Hac1 Paga’nin iki selefinden farkli diisiindiigti goriilmektedir.
Diisiiniire gore 6ncelikle bir delilden hiikiim elde edilirken iki ihtimalin varlig1 s6z konusudur.
HuUkiim hasil oldugunda ya ortada sadece bir hiikiim ya da ii¢ unsurdan olusan tasavvurlar
toplami1 ve hiikiim vardir. Buna gore ikinci segenekte toplamda dort tasavvur bulunmaktadir.
Bu dort tasavvurun unsurlari ise mahkiimun aleyh (kendisine hiikkmedilen), mahkiimun bih
(kendisiyle hikmedilen), hikmi nisbetin tasavvuru ve hiikmiin kendisidir. Diisiiniir bu
meselede iki grubun varligina isaret eder. Bunlardan biri imam olarak nitelendirdigi
Fahreddin Razi’nin goriisti digeri ise filozoflarin goriisiidiir. Razi’nin gorilisiine gore tasdik
toplamlardan olusmaktadir. Ciinkii bir hiikiim verildiginde ortaya cikan sey tasavvurlar
toplamidir. Filozoflara gore ise tasdik hikmin kendisidir. Cinkd hikmi nisbetin vuku
bulduguna kesin kanaat getirildiginde ortaya cikan hiikiimden baska bir sey degildir.
Dolayisiyla Razi’nin goriisiine gore tasdik U¢ tasavvur ve hilkmin toplamindan olusmaktadir.
Akabinde Haci Pasa konuyla ilgili kendi fikrini sdylemektedir. Ona gore tasdik derken
kastedilmek istenen aslinda delilden (hiiccet) elde edilen seydir. Ornegin alem degiskendir,

her degisken hadistir kiyasindan hasil olan sonug¢ degiskenligin alem iizerinde vuku

178 Haci1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 16°-17°,



35

buldugudur. Yoksa netice tek tek alem, hadis veya hiddsun aleme nisbetinin tasavvuru
degildir. Delilden elde edilen sonug ne ise tasdik odur.””

O halde tipki filozoflarin da savundugu iizere tasdikin toplamlar biitiinii olmasi
mimkun degildir. Tasdikle ilgili yukarida ifade edilenlere bakildiginda karsimiza Fahreddin
Rézi’nin tasdikin tasavvurlarin toplami oldugunu savunan bir grubun varlig1 diger yanda da
tasdikin neticeden ibaret oldugunu savunan filozoflarin oldugu goriilmektedir. Hac1 Pasa’nin
bu meselede tasdikin toplamlar biitiinii olmasin1 kabul etmeyerek filozoflarin tasdik tanimina
katildigini gérmekteyiz.

Mantigin tasavvur ve tasdik ile iligkisine dair her {i¢ filozofun goriislerine kisaca temas
ettikten sonra onlarin tasavvur ve tasdigin nazarl mi zaruri mi oldugu hususuna da eserlerinde
yer verdikleri gorulmektedir. Buna gore tasavvur ve tasdikten her birinin ne tamamen
zaruriyattan ne de tamamen nazariyattan olmadigini ifade eden Haci Pasa bu goriisiiyle
Urmevi ve Kutbiiddin Razi’ye katilmaktadir. Yani bu iki kismin bazisi zaruri bazisi
nazaridir.!™ Ayrica Haci Pasa ilgili konunun ifade edilis tarzindaki inceliklere de yer
vermektedir. Nitekim tasavvur ve tasdikten her biri bedihi degildir denmemis bunun yerine “o
ikisinden her biri tamamen zaruri degildir” gibi bir ifade kullanilmistir. Bu soyleyis tarziyla
tasavvurun fertlerinden her birinin ne zaruri ne de nazari oldugu kastedilmistir. Ayn1 sekilde
tasdikin de fertlerinden her birinin ne zaruri ne de nazari oldugu kastedilmistir. Eger “tasavvur
ve tasdikten her birinin tamami bedihi degildir” denmis olsaydi tasavvur ve tasdikin
fertlerinden ¢ogunun zaruri ve nazari olmadigi anlasilirdi ve tasavvurun fertlerinin tamaminin
ne bedihi ne de nazari olmadig1 anlasilmazdi. Yine tasdikin de fertlerinin tamaminin ne bedih?
ne de nazari olmadig1 anlasilmazdi. Tam tersi yani tasavvurun tamaminin bedihi tasdikin de
tamaminin kesbi oldugu veya aksinin dogru oldugu diisiiniilebilirdi. Yahut tasdikin tamaminin
bedihi tasavvurun da bir kismmin bedihi bir kisminin nazari oldugu anlagilabilirdi. Ya da
tasdikin tamaminin kesbi tasavvurun da bir kismu bedihi bir kisminin kesbi oldugu
anlagilabilirdi. Diisiiniir bu sekilde toplamda dokuz ihtimalin ortaya ¢ikabilecegini kastin ise
bir tane oldugunu onun da ilk ihtimalin oldugunu sdylemektedir. ilk ihtimal de tasavvurun bir
kisminin bedihi bir kisminin ise nazari oldugudur. Yine tasdikin de bir kisminin bedihi bir
kisminin ise nazari oldugudur.179

Hac1 Pasa tasavvur ve tasdikin her birinin ne tamamen zaruri ne de tamamen bedihi
olusunun mantik ilmine duyulan ihtiya¢ kisminda ele alinmasinin sebebini agiklamaktadir.

Ona gore bunun sebebi ihtiyacin mantik ilminin bir kismina degil de tliimiine taalluk ettigini

Y7 Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 16%-16°, 242,
178 Haci1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 34°-35% Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u l-esrar, vr. 12°.
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ortaya koymak i¢indir. Eger ki tasavvur ve tasdikin bir kisminin bedihi bir kisminin da nazari
oldugu soéylenmemis olsaydi tasavvur ya da tasdikin bedihi oldugu diisiiniilebilir ve bunlarin
elde edilmesine gerek duyulmazdi. Béylece mantik ilmine olan ihtiya¢ onun biitiiniine degil

bazi1 kisimlarinadir, seklinde bir kanaat olusatbilirdi.180

2.2. Tasavvurat / Kavramlar

Mantik ilminin her ne kadar sanat1 ve konusu diisiinme ise de mantik ilmi diisiinmeyi
ifade etmek icin tasavvur/kavram ve lafza/terime ihtiyag duymustur. Kavram; bir objenin
zihindeki tasavvurudur. Buna fikir de denilip dille ifade edilirse mantikta buna terim adi

verilir.*8!

Mantik ilmine dair yazilan eserlere bakildiginda su ana kadar bizim ele aldigimiz
mantik ilminin yeri, konusu, gayesi ve dnemi gibi mevzulardan sonra ilk ele alinan konunun
kavram ve terim bahsinin oldugu goriilmektedir. Hac1 Pasa da eseri Kitdbu Serhi Levami'i’l-
esrar’da bu sisteme mutabik kalarak tasavvur ve lafiz meselesini ele almistir.

Insan, fitrat1 geregi sosyal bir varlik oldugundan tiiriiniin diger fertleriyle birlikte
yasamaya muhtactir. Insan birlikte yasadig: kisilere icindekileri, aklindan gegenleri lafizlar
yolu ile isaret eder ve anlatir. Bu sayede fikirler birbiriyle karsilasir, sanatlar ve bir¢ok ilim
dogar. Yine s6z konusu ihtiyag dogrultusunda yazi ortaya ¢ikmis ve yazi lafizla birlikte
insanin iginden gegirdiklerini iletmesinin vasitas1 olmustur. Insanoglu énce harflere yonelerek
onlan sekillendirmis ve bunlart lafizlara isaret edecek sekilde diizenlemistir. Boylece yazi
ifadelere, ifadeler zihni suretlere onlar da dis diinyadaki seylere delalet etmistir. Bunlarin
sonucunda dort varlik mertebesi ortaya cikmistir. Bu mertebeler: dis diinyadaki varlik,
zihindeki varlik, lafizdaki varlik ve yazidaki varliktir. Yazi lafza, lafiz zihindekine, zihindeki
de dis diinyadaki varliga delédlet etmektedir. Yaz1 deldlet eden iken dis diinyada bulunan
kendisine delalet edilen olmaktadir. Lafiz ile zihinde bulunanlar ise hem delalet eden hem de
kendisine delalet edilen olabilmektedir.'®?

Kutbiiddin Rézi ile Hac1 Pasa’nin mezkir dort varlik mertebesi diislincesinin kaynagi
Ibn Sind’dir. Ciinkii filozof varlik tiirlerini temelde dis diinyadaki ve zihindeki varlik olarak
ikiye ayirmaktadir. Zihindeki seyler yani suretler dis diinyadan alinarak tasavvur edilmis

seylerdir.183 Insanin zihnindeki suretlere delalet edip, ifadeye dokiilmiis olan varliga lafiz; bu

180 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 36°.

181 Oner, Klasik Mantik, s. 16; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, S. 57.

182 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 21°-22% Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami i'l-esrar, vr. 51°-522.
183 fbn Sina, Kitabii's-Sifi-Mantiga Giris, s. 17.
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lafizlara delalet edene de yazi denilmektedir. Buna gore toplamda dort varlik mertebesi ortaya
¢ikmaktadir.'®

Mantik ilminde lafizlarin incelenmesinin sebebi ise onlarin manalara delalet ediyor
olmasindandir. Ciinkii bu manalardan bilinmeyenin bilgisini verecek bagka teliflere
ulasilmaktadir. Nitekim delalet konusunun mantik ilminde 6ncelenmesinin sebebi de buna

dayanmaktadir.'®

2.2.1. Delalet Bahsi

Delélet; bir seyin, bilindigi takdirde baska bir seyin de bilinmesi durumudur. Bilinen
sey lafizsa bu durumda lafzi (s6zlii) delalet s6z konusudur. Bilinen sey lafiz disinda bir sey ise
buna lafzi olmayan (sozstiz) delélet denilir.'®®

Hac1 Pasa lafzi delaleti tabii, vaz’i ve akli delalet olarak iice ayirmakta ve bunlarin
istikrdnin (tlimevarim) hiikiimleri ile sinirli oldugunu belirtmektedir. Duvarin arkasindan
isitilen soziin orada birinin olduguna delaleti lafzi akli delalettir. Zira kisi isittigi sesten yola
cikarak, o lafiz ister manasiz (mithmel) olsun ister anlamli (miista’mel) bir lafiz olsun fark
etmeksizin, akli ile duvarin arkasinda biri olduguna hiikkmeder. Lafzi tabii delalete ise “ah!”
lafz1 6rnek verilebilir. Ciinkii bu lafiz sahibindeki bir ac1 veya siziya isaret eder. Mezkir
kelimenin aciya delaleti vaz’ yoluyla degil insanin tabiati dolayistyla bilinir. Bu 6rnek her ne
kadar bazi kimseler tarafindan akli deléletten kabul edildiyse de Oyle degildir. Vaz’l lafzi
delalet ise lafzin vaz’ olundugu manaya delalet etmesidir. Lafzi olmayan delalet ise Haci
Pasa’nin disiincesine gore ya vaz’i ya da aklidir. Diisiiniir lafzi olmayan tabii delaletten s6z
etmemektedir. Ornegin yaz1 ve anlasmalar lafzi olmayan vaz’i delalettendir. Eserin miiessir
tizerindeki etkisi, glinesin hareketlerinin namaz vakitlerine isareti akli olup Sari’ tarafindan
tayin edilmistir."®’

Mantik ilminde incelenen asil delalet tiirii lafzi vaz’i delalettir. Ciinkii akli ve tabii
delalet kisilerin anlayis ve fitratina gore degisebileceginden ihtilafa agik konulardir. Ancak
vaz’i delalet yle degildir.'®®

Lafzi vaz’i delalet mutabakat (kaplam), tazammun (i¢clem) ve iltizdm olmak Gzere (e
ayrilmaktadir. Mutabakat lafzin vaz’ olundugu mananin (mevzuu leh) tamamina delalet

etmesine denir. Tazammun lafzin deléletinin vaz’ olundugu mananin bir ciiz’iine olmasidir.

18 1bn Sina, en-Necat, cev. Kiibra Senel, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2013, s. 17; Hac1 Kaya, “Ibn Sina’da
Varlik-Mahiyet Probleminin Epistemolojik Baglami”, s. 54.

185 Kutbiiddin Razi, Levami u’l-esrar, vr. 22°.

186 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 22°; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 52°.

87 Haci1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 52°-56°,

188 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 22°; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 53622,
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[ltizam ise lafzin delaletinin vaz’ olundugu mananmn disindaki gerektirdigi bir seye

189

olmasidir.™ Ancak iltizdmi delalette harici sey ile vaz’ olunan mana arasindaki zihni

gereklilige itibar edilmektedir.'*

2.2.2. Miifred ve Miirekkep Lafizlar

Lafiz daha Once gectigi lizere mantik ilminde bilinmeyene intikal etmede kullanilan
bir vasitadir. Lafiz ya miifred ya da miirekkep, bir diger adiyla da mielleftir (bilestirilmis).
Miirekkep, biitiinden kastedilen anlamin bir pargasi olan anlama delalet eden kelimelere denir.
Mifred ise bunun tam tersi yani clz’l butlinden kastedilen mananin bir pargasina delalet
etmeyen lafizdir.™"

Hact Pasa miifred ve mirekkep lafizlar konusunda tartigilan bir meseleye

deginmektedir. S6z konusu mesele Aristoteles’in et-Ta limu '-Evvel’de®

yapmis oldugu
miifred tanimina baz1 mantikc¢ilar tarafindan gelen itirazla ilgilidir. Diisiiniiriin ifadesine gore
mezkdr itiraz Aristoteles’in miirekkep taniminin mani’ (disarida birakan), miifred taniminin
ise cami’ (her seyi igine alan) olmadigiyla ilgilidir. Aristoteles miirekkebi “Ciiz’li herhangi bir
manaya delélet edendir.” Mufredi ise “ciiz’i herhangi bir seye delalet etmeyendir.” seklinde
tarif etmistir. Bazi mantikgilara gore bu tamim esas alindiginda birtakim problemler
dogmaktadir. Haci Pasa meselenin anlasilir olabilmesi igin “Abdullah” ismini 6rnek
vermektedir. Bu kelimenin ciiz’ii bir manaya delalet etmekle ilgili tanima gore miirekkep
olmaktadir. Oysa “Abdullah” kelimesi miifreddir ve bu 6rnekte “Abdullah” kelimesinin
“Abd” ciiz’ tipki “Zeyd” kelimesinin “z” ciiz’ii gibidir.'®® Dolayisiyla “Zeyd” kelimesinin bir
cliz’li olan “z” kismu nasil ki “Zeyd”in anlaminin bir kismina takabiil etmiyorsa, “Abd” ciiz’ii
de “Abdullah” lafzinin delalet ettigi anlamin bir ciiz’line isaret etmemektedir.

Ayni1 probleme ibn Sina da deginmektedir. Filozofun ifadesine gére kimi mantik¢ilar
Aristoteles’in miifred tanimini eksik bulmuslardir. Onlara gére miifred, ciiz’i manasinin
cliz’line tekabiil etmeyen olmalidir. Oysa filozofa gére Aristoteles’in tanimu yeterlidir. S6z
konusu ilavenin tamimin tamamlanmasi i¢in degil de anlatma amacma yonelik
kullanilabilecegini sdylemektedir. Zira ona gore lafizlarin delaletinde asil olan isitme degil
lafz1 sOyleyenin ne kastettigidir. Yani lafizlarin manaya delaleti sOyleyenin iradesiyle

olmaktadir. Bu noktaya “g6z” kelimesini 6rnek vermektedir. Nitekim bu kelime konusanin

'8 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar, vr. 53°; Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Mezdli u’l-envar,
s.4; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, S. 67.

190 Kutbiiddin Razi, Levami u’l-esrar, vr. 24,

19! Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levimi i’l-esrar, vr. 62°°.

192 Hac1 Pasa et-Ta 'limu’l-evvel’in Aristoteles’in kitabmm ismi oldugunu ifade etmektedir. Haci Pasa, Kitabu
Serhi Levdami i ’I-esrar, vr. 622,

198 Haci1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 62°, Kutbtiddin Razi, Levami ‘ul-esrar, vr. 29°.
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iradesiyle bazen pinara bazen de dinara delalet etmektedir. Dolayisiyla “Abdussems”
dendiginde sOyleyen kisi Sems’in kulunu kastetmiyorsa bu kelime miirekkep degil miifred
sayllmak‘[adlr.194

Goriildiigii iizere Hac1 Pasa Ibn Sina ile benzer diisiinmekte ve ne “Abdullah” ne de
“diigiinen canli” gibi ifadelerin Aristoteles’in tanimini kusurlu ¢ikarmadigini soylemektedir.
Ancak Hac1 Pasa ibn Sina’nin cevabinin zayif oldugunu zira delaletin iradeye degil vaz’a tabi
oldugunu ifade etmektedir. “Abdullah” 6rnegine gelince bu kelimenin ancak birincil vaz*
(Allah’1n kulu) esas alindiginda miirekkep sayilabilecegini sdylemektedir. Ancak ikincil vaz*
(belli bir kisinin ismi) kast edildiginde bu kelime miifred olmaktadir. Ayrica Haci Pagsa bu
meselede bir kelimenin yerine gore miifred yahut miirekkep olabilecegine dikkat ¢ekmektedir.
“Diislinen canl1” ifadesinin ciiz’i manasinin bir ciiz’line delalet etmese de yani tazammuni
(iclem) ve iltizami delalet olmasa da mutabiki delalet (kaplam) s6z konusudur. Boylece o
miirekkep bir lafiz olmaktadir. Sonugta miirekkep lafiz kaplamina, iclemine veya iltizami
deléletine bakilmaksizin lafzin anlammin mananmn bir kismimin diger kismina karsilik
gelmesidir. Miifred ise bunun tersi yani lafzin mananin bir kismina delélet etmemesidir.
Ayrica miifred ve miirekkep lafizda s6z konusu edilen mana kaplam, i¢lem ve iltizami
delletten daha genel kapsamlidir.'*®

Haci Pasa vaz’i vurgularken Ibn Sinid “Abdiissems” 6rneginde de oldugu gibi
konusanin iradesini esas almaktadir. Hac1 Pasa’ya gore kelimenin birden fazla delaletinin
olmast vaz’1 bir durumdur. S6z gelimi “diislinen canli” ifadesi vaz’a gére miirekkepse onun

. . .1
tiim manalar1 da miirekkeptir. %

2.2.3. Mefthum (Kavram) Cesitleri

Mantik ilmine dair yazilan eserlerde bu baslik altinda genel olarak tiimel ve tikelin
tarifi, timelin kisimlar1 ve hiikiimleri incelenmektedir. Ancak tikeller ne bizim ¢alismamizin
ana eksenini olusturan ne de diger mantik kitaplarinda ayrintili bir sekilde ele alian bir
konudur. Bunun nedeni ise Ibn Sina’nin Kitdbii’s-Sifa’da tikellerin sonsuz olup hallerinin de
sabit olmadigi, buna ilaveten tikellerin hikemi bir fayda da saglamadigina dair yaklagimidir.
Bu minvalde Haci1 Pasa da Ibn Sind’min yukaridaki yaklagimina uyarak tikel kelimesi ile
kastin tikellerin bizzat kendilerinin olmadigin ifade etmistir.""’

Tumel (kulll) mefhum sirf tasavvur etmekle kendisinde ortakligin miimkiin oldugu

lafizdir. S6z gelimi “insan” kelimesi kiilli bir kavramdir. Cilinkii insan kelimesinin, fertleri

9% fon Sina, Kitdbii's-Sifi-Mantiga Giris, s. 19.
1% Haci1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 62°.
19 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 62°.
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arasinda ortak olabilen bir anlami1 vardir. Bir diger tabirle, akil bu methumun birden fazla sey
arasinda ortak olmasint miimkiin gérmektedir. Tikel mefhumu ise sirf diisiinmekle kendisinde
ortakligin imkansiz oldugu kavramdir. “Zeyd” lafz1 buna 6rnek verilebilir. Akil “Zeyd”in
sahsini idrak edip hatirladiginda ondan ortakligi men etmektedir. Hac1 Pasa tiimel ve tikelin
tanimin1 Ibn Sina’nin Sifd adl eserindeki goriisleriyle desteklemektedir. Ibn Sina diisiincede
birden fazla cevhere yiiklenebilen lafzin tiimel, sadece bir cevhere mahsus olup diisiincede
baskalarma yiiklenemeyen lafzin tikel oldugunu sdylemektedir. “Insan” lafz1 tiimelken
“Zeyd” lafz1 tikeldir. Zira “Zeyd”in bir manasi olup o da Zeyd’in zatidir. Burada s6z konusu
edilen ortaklik zihindeki ortakliktir. Yoksa kastedilen harigteki ortaklik degildir. Tiimel ve
tikelin tanimindaki “sirf diisiinmekle” ibaresi bu anlami belirtmek icindir."®® ibn Sina da
tiimel ve tikelin taniminda bu noktaya dikkati ¢ekmistir. Hatta o taniminda “zihinde ortakligin
miimkiin oldugu”, “zihinde ortakligin miimkiin olmadig1” seklinde ifadeler kullanmigtir.*®

Tumel bir kelime ortakligi miimkiin kildigindan ¢okluga yuklenebilmektedir. Asil
ititbartyla de tiimel bir kelime parcalarina yiikleme (haml) sayesinde tiimel olabilmektedir.?*
Yiikleme ise iki sekildedir. Bunlar muvataat yiiklemesi ile istikak (tliretme) yiiklemesidir.
Muvataat, Ibn Sind’min tamimina goére seylerin (konularm) mevzusuna vasitasiz olarak
hakikatle yliklenmesidir. “Hakikatle yliklenme”den kasit Haci Pasa’nin ifadesine gore
seylerin mevzusuna ismini vermesidir. Ornegin hakiki yiiklem olan “canlhidir” kelimesi
mevzusuna yani insana ismini verdiginden “Insan canlidir.” denebilmektedir. Yine bu yiizden
“Insan iradi olarak hareket eden, duyular1 olan ve biiyiiyen bir cisimdir.” denebilmektedir.
Tilimelin tikellerine yiiklenmesinde muvataat yliklemesi esas alinmaktadir. Yani tiimel bir
kelimenin ciiz’iler1 o tiimel kelimenin kendisine tliretme ile degil muvataatla ytliklendikleridir.
“Insan canlhdir.” ifadesi muvataat yiiklemesine &rnektir. Istikdk yiiklemesi ise seylerin
mevzuya hakiki olarak yiiklenmesi degil sadece nisbet edilmesidir. Ornegin beyazligin insana
nishet edilmesi gibi. Nitekim “Insan beyazliktir.” denemez ancak tiiretme ile “Insan beyazlik
sahibidir.” yahut “Insan beyazdir.” denebilir.”

Tlimel bir kelime ya bir seyi o sey yapan seyin mahiyetinin tamami olur ya 0
mabhiyetin pargas1 yahut da o mahiyetin diginda bir sey olabilir. Mahiyet “O nedir?” sorusunun
cevabinda sdylenen soze denir. Mezkir sorunun cevabinda sdylenen soz ise ya sirf 6zellik
dikkate alinarak sodylenir tipki insanin mahiyetinin ne oldugu sorusunun cevabinda onun

“diistinen canl1” oldugunu sdylemek gibi yahut da sirf ortaklik gz Oniinde bulundurularak

198 Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 72°-74% Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 38".
19 Jon Sina, Kitdbii's-Sifi-Mantiga Giris, s. 20.
200 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 40% ibn Sina, Kitdbii's-Sifd-Mantiga Giris, s. 21.

201 Kutbtddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 40° Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmii’l-esrar, vr. 74% ibn Sina,
Kitabii’s-Sifa-Mantiga Giris, S. 21.
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sdylenir. Ornegin bir kisiye insan, at ve okiiziin mahiyetinin ne oldugu soruldugunda onun
“canhdir” demesi gibidir.** Haci Pasa’ya gore tiimeller ya mahiyetin kendisi veya onun bir
parcasi olursa zatl ya da mahiyetin disinda bir sey olursa arazi kisimlarina ayrlhr.203 Zatinin
ise mahiyetten olumsuzlanmasi1 miimkiin degildir. Yani mahiyetin tasavvuru zatinin tasavvur
edilmesi ile miimkiindiir. Zati, kdim kilan, arazi ise kdim kllmayandlr.204

Zati yani mahiyetin ciiz’ii, ya cins ya da fasildir. Cilinkii zati, mahiyet ile tiir arasinda
ortak olmadig1 zaman mahiyetin fash olur. Eger ki zati, mahiyetle tiir arasinda tamamen ortak
olursa cins olur ve “O nedir?” sorusuna, s6z konusu ortaklik dikkate alinarak cevap verilebilir.
Yine bir sey tek bir tabiata yani hakikate sahipse hassadir boyle degilse ilintidir. Yani seyin
kendisiyle o oldugu mahiyetin tamamu tiir ve tanim, mahiyetin ciiz’li cins ve fasil, mahiyetin
disindaki sey hassa ve ilintiye taksim edilir. Hact Pasa tanimin tiimelin kisimlart i¢inde
zikredilmesiyle ilgili yanlis anlasilabilecek bir noktay:1 aciga kavusturmaktadir. Ciinkii tanim
cins ve fasildan olusan bir miirekkep olmakla birlikte miifred olan tiimelin kisimlar1 i¢inde
zikrediliyor gibi goriinmektedir. Ancak aslinda tanim “O nedir?” sorusunun cevabinda
sOylenebilecek sOziin kisimlar1 iginde zikredilmistir. Ayrica “O nedir?”in cevabinda
sOylenenler bir mahiyetin tamamina yiiklenebilen tiimellerdir. Bdylece tiimellerin cins, tiir,

fasil, hassa ve ilinti (genel araz) olmak iizere toplamda bes tane oldugu agiga ¢ikmaktadir.”®

2.3. Bes Tiimel

Bes tiimel Arapga’da “kiilliyat-1 hams”, “kiilliyat” (kiilliler, tiimeller) veya “Isagoci”
seklinde ifade edilmektedir. “Isagoci” kelimesi asil olarak Yunanca kaynakli olup “tiimel”
anlamina gelen “Lw” kelimesi ile “bes” anlamindaki “s>s” kelimelerinin birlesiminden
meydana gelmis‘[ir.206 Klasik mantigin en énemli konularindan olan bes tiimel asil itibariyla
tanim bahsine hazirlik konumundadir. Ayrica bu konu Aristoteles’in kategoriler 6gretisi gibi
baz1 mantik konularini da anlagilir kilmaktadir. Bes tiimel konusu asagida da deginilecegi
tizere klasik mantikta zati ve arazi olmak iizere iki grup seklinde incelenmektedir. Cins, tiir ve

ayrim (fasl) zati; hassa ile ilinti arazi olarak kabul edilmektedir.?®’

202 K utbiiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 48*°,

203 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 90°-91°,

204 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 53a.

205 Kutbtiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, vr. 59°, 50°-51%; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 88%-89°.

206 Cetin, Tehzibu’l-Mantik Serhi Isiginda Celaleddin Devvani’de Mantik Kavramlari Tahkik, Ceviri ve
Degerlendirme, s. 69.

7 {brahim Capak, “Kavram Mantig1”, Mantik, ed. Ismail K6z vd., Grafiker Yayinlari, Ankara 2016, s. 84.
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2.3.1. Cins

“Cins” kelimesi mantik ilmindeki terim anlamina nakledilmeden 6nce Yunanlilarda
asil olarak “kendisinde birgok sahsin ortak oldugu” seklindeki aitligi bildiren bir mana igin
konulmustur. Ornegin Alilere kiyasla “Aligil” lafz1i, Misir bolgesine kiyasla “Misirlilar”
lafizlar1 bu sekildedir. Cins kelimesi daha sonra aradaki benzerlikten dolayr mantikta
kullanilan terim manasina taginmistir. Zira cins kelimesi kendisinde ortak olan ¢ogunluga
aitligi ifade eden bir manay1 bildirmekteydi.208 Cinsin terim anlami ise “O nedir?” sorusunun
cevabinda tiirce farkli olan ¢ogunluga soylenen bir yiiklemdir. Bu anlamdaki cins Kutbuddin
Razi’nin ifadelerine gore uzak cins ve yakin cins olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Uzak
cins hem bir sahst hem de tumeli ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. S6z gelimi “Bu
Zeyd’dir.” ifadesi hem tekil anlamdaki “Zeyd”i hem de hem de birden fazla kisiyi ifade
etmeye elverigli olarak kullanilabilir. Yakin cins ise bir sahis igin sdylenmeyip sadece
cogunluk igin kullamlmaktadir. Oyleyse Kutbiiddin Razi’nin tanimma gére “Bu Zeyd’dir”
ifadesi hem tekil olarak “Zeyd”i hem de yakin cinsi olan “canli”ya igaret etmektedir.
“Zeyd”in uzak cinsi de “cisim” olmaktadir. Cinsin taniminda “tiirce farkli olan” denmesi ile
bes tiimeldeki tiir cinsin tarifi disinda birakilmistir. Ciinkii tiir adetge farklilar i¢in kullanilan
bir yiiklemdir. Yine tanimda “O nedir? sorusunun cevabinda” denerek cins ve tiir disindaki
diger ii¢ tiimel tanimin disinda birakilmigtir. Cilinkii fasil, hassa ve ilinti “O nedir?” sorusunun
cevabinda sOylenen tiimellerden degildir. Diger yandan bu Ug¢ timel mahiyete kaplam
(mutabakat) yoniinden delalet etmemektedir.?”

Haci Pasa yukarida yapilan tanim diginda birakildigi sylenen mezkdr G¢ tumelin
(hassa, fasil ve ilinti) “O nedir?” sorusunun cevabinda tiirce farkli olan ¢ogunluga cevap
olarak sdylenebilecegini bu ylizden de bu tiimellerin tanimin disinda birakilmis olmadigini
sdylemektedir. Ornegin ilgili tamim esas almdiginda “O nedir?” sorusunun cevabinda
soylenen “duyumsayan” kelimesi isiten, goren ve tiirce farkli olan varliklara ylklem olabilen
bir fasil olarak gelebilmektedir. Yani s6z konusu tanim, fash digsarda birakmamaktadir. Yine
“yiirliyen” lafz1 ayn1 sorunun cevabinda insan i¢in ilinti iken hayvan i¢in hassa olup iki ayagi
veya dort ayagi iizerinde yiriiyene de ilisebilmektedir. Oysa diislinlire gore “O nedir?”
sorusunun cevabinda tiirce farkli olan ¢ogunluga yiiklem olarak gelebilen tiimeller fasil, hassa
veya ilinti degil ancak cins olabilmelidir. Ayrica ona gore her bir tiimelin kendisi olmasinda
iki yon bulunmaktadir. S6z gelimi, “baba” kelimesinin tanimi, onun kendisi olmasi1 agisindan
kendisinden baska bir sahsin oldugu kisidir. Bir baba, bu yoniiyle babadir. Ancak babanin da

bir bagkasinin tiiriinden geliyor olmasi yoniinden s6z konusu sahis baba degil oguldur. Bu

208 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 104,
209 Kutbtddin RAzZi, Levdmi u’l-esrar, vr. 60%-60°.
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duruma gore cins mutlak olarak “O nedir?” sorusunun cevabinda hakikatleri (yani tiirleri)
farkli olan ¢ogunluga yiiklem olan degildir. Tam tersi cins, “O nedir?” sorusunun cevabinda
tiirleri farkli olan ¢ogunluga yliklem olabilmesi agisindan mezkir soruya cevaben sdylenen bir
yiiklem olarak cins olabilmektedir. Diisiintire gore cins bu sekilde tanimlandiginda “O nedir?”
sorusunun cevabinda hakikatleri farkli olan ¢ogunluga sdylenebilen fasil ve ilinti ilgili tanim
disinda kalmis olmaktadir.?*

Haci1 Pasa’ya gore cinsin asil tanimi kendi yaptigi sekilde olmalidir. Ciinkii mezkir
diger tanimlar esas alindiginda iistiinde baska cinsler bulunmayan cinsler (el-ecnasu’l-aliyye)
ile bazi konumlarda cins bazi1 konumlarda ise tiir, fasil veya ilinti olabilen tiimeller (yani
cinsler) birbirine karismaktadir. S6z gelimi; cevher, cisim ve cisim olmayan, cisim; biylyen
ve buylmeyen, blyiyen; hayvan ve bitki kisimlaria ayrilir denildiginde cevher, Ustiinde
baska cins bulunmayan hakiki anlamda cinstir. Hac1 Pasa’nin da yapmis oldugu tanimla kast
etmek istedigi cins budur. Biiyiiyen ise cisme nisbetle tiir, hayvana nisbetle de cinstir.
Goriildiigi tizere biiyliyen kavrami nisbet edildigi seye gore bazen cins bazen de tlr
olabilmektedir. Diisliniiriin anlatmak istedigi de hakiki olan cinsle izafi olan cinsleri
birbirinden ayristirmaktir.

Gorildiigii tizere Hac1 Pasa bilgi anlayisinda onun kaynaklari arasinda yer alan
Urmevi, Kiitbiiddin Razi ve birgok disiiniiriin cins tanimina tamamen katilmayarak “O
nedir?” sorusunun cevabinda tiirce farkli olan ¢ogunluga yiiklem olarak gelebilen timelin;
fasil, hassa veya ilinti degil, sadece cins olabilecegini vurgulamaktadir. Diisiiniir bu hususu
orneklerle de agiklayarak kendi goriisiinii ortaya koymustur.

Cinsler, tstlinde bagka bir cins olmayan cinse (cinslerin cinsi) varincaya kadar yukari,
tiirler de kendisinden daha asag1 bir tiir olmayan en asagi tiire (tiirlerin tiirli) varincaya kadar
da asag1 dogru siralanirlar. Bu durumu Haci Pasa sdyle agiklamaktadir: Bir cins s6z konusu
oldugunda eger ki tiirii tasavvur edilmek istenirse zorunlu olarak o cinsin altindakine bakilir
ve bu sekilde asag siralanan tiirler olusur. Yine bir tiiriin cinsi tasavvur edilmek istendiginde
o tiiriin yukarisina bakilir ki boéylece yukar1 dogru siralanan cinsler ortaya ¢ikar. Ayrica bu
siralanma durumu da bir yerde bitmelidir. Nitekim cinsler bir noktada bitmeseydi mahiyetler
bitmeyen clizlerden olusmus olurdu. Yine tiirler de bitmiyor olsaydi sahislar gerceklesmemis
yani tlrler ortaya ¢ikmamis olurdu. Zira sahislar ve egsyalar tiirleri kendilerinde
barindirmaktadirlar.**

Cinsin mertebelerine daha detayli bakilacak olursa onun dort mertebeden meydana

geldigi goriiliir. Altinda ve iistiinde cins bulunan bir cins orta cins, ne altinda ne de Ustlinde

210 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 104°-105°,

PR
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cins bulunmayan bir cins miifred yani tekil cins, sadece altinda cinslerin siralandig cins iistiin
cins veya cinslerin cinsi, sadece iistiinde cins bulunan cins ise asag1 cinstir. Ustiin cinsin
tizerinde kendisinden daha genel bir cins bulunmadigindan o ayni1 zamanda tiire doniisebilir
nitelikte degildir. Orta cinse “cisim” ve “biiyliyen cisim”, miifred cinse ise on akla cevherin
degil de aklin cisim farz edildigi durumda “akil”, cinslerin cinsine “on kategori”, asagi cinse
de “canl” 6rnek verilebilir.”** ibn Sind miifred cins olmaksizin cinsleri ii¢ mertebeye
ayirmaktadir. Bir de kendisinin mutlak cins diye isimlendirdigi bir cins vardir ki o da iistiin

cinstir.?®

2.3.2. Tur
“Tir” kelimesi “kendi i¢inde bir birim olan ve lizerinde cins kavraminin bulundugu

214 Tiir teriminin bir¢ok diisiiniir tarafindan ¢esitli

mantiksal ayrim” seklinde tarif edilmektedir.
tamimlar1 yapilmistir. Ornegin Kindi tiirii cins ve faslin bir araya getirdigi bir bilesik olarak
tanimlamaktadir. Ebheri ise tliri “O nedir?” sorusuna cevap olarak gerceklik bakimindan
degil, sayica degisik birgok seyi ifade etmek i¢in sdylenen tiimeldir, seklinde ifade etmektedir.
Ebheri’nin tiir taniminda “sayica farkli olan ¢ogunluk” ifadesi vurgulanmaktadir. Onun bu
tanimi1 kendisinden sonra gelen bir¢ok diistiniirii etkilemistilr.215

Kutbiiddin Razi tiir kelimesinin Yunanllarda asil itibariyla “bir seyin manasini ve
hakikatini bildirmek iizere vaz’ olunmus tiimel” anlaminda kullanildigini belirtmektedir.
Ancak daha sonra tiir kavrami mantikta izafi ve hakiki tiir olmak iizere ikiye ayrilmis ve her
ikisinin de farkli tanimlar1 yapilmistir. Hakiki tiir “O nedir?” sorusunun cevabinda sadece
sayica farkli olan ¢ogunluga sdylenen bir tiimeldir. Bu tanimda gegen “sayica” kaydiyla cins,
“O nedir?” sorusunun cevabinda denerek de fasil, hassa ve ilinti ilgili tarif disinda
birakilmstir. 1zafi tiir ise “O nedir?” sorusunun cevabinda kendisine ve baskasina cins denilen
tiimeldir.**®

Iki tiir birbirinden farklidir. 1zafi tiir iistiindekilere ve altindakilere kiyas edilmek iizere
iki nisbete sahiptir, hakiki tur ise sadece bir nisbete sahip olup altindakilere kiyas edilir.
Ayrica 1zafl tiir ancak istiindekilere kiyas ile gerceklesir. Hakiki tiiriin gergeklesmesi icin

istiindekilere kiyas edilmesine gerek yoktur. Yine izafi tiir cinsi zaten haiz oldugundan onun

212 Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 63"-64% Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdami i’l-esrar, vr. 108°.

23 [bn Sina, Kitdbii's-Sifi-Mantiga Giris, s. 55.

214 Mehmet \Vural, Isldm Felsefesi Sozliigii, Elis Yaymlari, Ankara 2011, s. 575.

215 Capak, “Kavram Mantigi”, Manzik, s. 86.

218 Kutbiiddin RAz, Levdmi u’l-esrar, vr. 64°; Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, s. 110b. ibn Sind hakiki
tiire dzel tiir, izaf1 tiire de genel tiir demektedir. Yine kendisine gore genel tiir cinse muzaftir (gérelidir). Ozel
tir ise cinse muzaf degildir. Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa-Mantiga Giris, s. 48.
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cins ve fasildan olugmas1 gerektigi agiktir. Hakiki tiir ise boyle degildir. Sonra iki tiir arasinda
eksik girisimlilik vardir.”*’

Tirln mertebelerine gelince, izafi tlrin mertebeleri cinsin mertebeleri gibidir.
Tirlerin en geneli {istlin tiir, en Ozeli asag tiir, tiirlin baz1 tiirlerden genel bazilarindan 6zel
olani orta tiir, tiim tiirlerden farkli (miibayin) olan1 da miifret tiirdiir. Cinsin mertebelerindeki
asagi cins burada tiirlerin tiiriidiir. Tiirlerin tiiriine “insan” 6rnek verilebilir. Tiirlerin tiirii hem
izafi hem hakiki tirdir. O hakiki tiirdir, ciinkii altinda baska bir tiir yoktur. Izafi tiirdir,
¢linkii kendisi ayn1 zamanda cins olabilmektedir. Hakiki tiire gelince, 0 her zaman miufrettir.

Bes tiimeldeki tlirden kasit hakiki tiirdiir. Zira izafi olsaydi bes tiimel besle sinirl olmazdi.*®

2.3.3. Fasil (Ayrim)

Fasil seye “O cevherinde hangi seydir?” sorusuna cevap olarak yiiklenen tiimeldir.
Tanimda “cevherinde” denerek hassa, “Hangi seydir?” denerek de diger ii¢ tlimel tanimin
disinda birakilmistir. Kutbiiddin Razi’nin aktardigina gére ibn Sina Isdrdt ve Sifa adh
eserlerinde fasli “O, bir seyin cinsine “O zatinda hangi seydir?” sorusunun cevabinda
sdylenen tiire yiiklenen bir tiimeldir.” seklinde tanimlamaktadir. Ancak Urmevi, Ibn Sina’nin
s6z konusu tanimina katilmamaktadir. Zira Ibn Sind’nmin tanim dikkate alindiginda mahiyete
ait cliz’, cins ve fasilla siirli olmamaktadir. Oysaki mahiyetin iki esit seyden birlesik olmasi
miimkiindiir. Bu ihtimal s6z konusu oldugunda ise o iki seyin ne cins ne de fasil olabilecegi
au;lktlr.219

Ibn Sina’nin ifadelerine gére mantikgilar fash iki anlamda kullanmaktadirlar. Ancak
faslin s6z konusu iki manadaki kullanimi cinsin ve tiiriin iki manada kullanimindan farklidir.
Ciinkii cins ve fasilda birinci vaz’ (kelimenin ilk, asil anlami) cumhura ait iken ikinci
kullanom mantikgilara aittir. Fasilda ise mantik¢ilar her iki anlami da mantik alaninda
kullanmaktadirlar. Mantik¢ilarin kullanimindaki birinci anlamina gore fasil, bir seyin bagka
bir seyden ayristigi her anlama denmektedir. Sonra mantik¢ilar onu ikinci bir anlama
tasimiglardir. Bu anlama gore ise fasil bir seyin zatinda kendisiyle ayristigi seye

denmektedir.??°

27 Kutbiiddin Razl, Levdmiu’l-esrar, vr. 65°% Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levamii’l-esrar, vr. 111%°. iki kavram
arasinda esitlik, ayriklik, tam girisimlik ve eksik girisimlik olmak iizere toplamda dort iliski s6z konusudur.
Eksik girisimlik iki kavramdan her birinin digerinin bazi fertlerini kapsamasina denmektedir. Oner, Klasik
Mantik, s. 22.

218 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 66*°; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'l-esrar, vr. 110°, 1122,

219 Kutbuddin Razi, Levdmi'u’l-esrar, vr. 68a; Urmevi, Metdli'u’l-envar, s. 16a; Haci Pasa, Kitdbu Serhi
Levamii’l-esrar, vr. 117

220 Kutbtiddin Razl, Levami u’l-esrar, vr. 68*°; Ibn Sina, Kitabii's-Sifi-Mannga Giris, s. 65; Hac1 Paga, Kitabu
Serhi Levami i l-esrar, vr. 112",
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Fasil cinsin tabiatina bitistiginde o tabiat1 belirginlestirir, yerlesik hale getirir ve tiir
olarak var kilar. Boylece cinsin tabiatinin geregi olan seyler faslin da geregi olur ve cinsin
tabiatina ilisen seyler fasla da ilisir. Ornegin insan igin diisiinme fasli bu sekildedir. Ciinkii
“diistinen nefis” olarak isimlendirilen yeti madde ile bitiserek canliy1 diisiinen kilar. Boylece
s0z konusu canli ilim 6grenmek, yazmak, sasirmak ve giilmek gibi 6zellikleri kabule istidatls,
hazir hale gelmis olur. Yani insanin diisiinen olmasinin sebebi, zikri gegen 6zelliklerden
birinin canlilifa bitiserek onu diisiiniir kilmasi1 degildir. Tam tersi diisiinen oncelikli olup
diger ozellikler onun eklentileri ve uzantilaridir (tevabi’). Ciinkii fasil 6ncelikli iken arazlar ile
gerekler (levazim) sonradan olandir. Misal olarak, insan i¢in diigsiinen fasli dncelikli olup
giilmek, yaz1 yazmak ve sasirmak gibi seyler ikincil olarak var olan seylerdir. O halde fasil
hem mahiyetten hem de arazlar ve gereklerden éncedir, denebilir.*

Ibn Sina fash genel, 6zel ve dzelin 6zeli olmak iizere iige ayirmaktadir. Yukarida bahsi
gecen fasil Tbn Sina’da 6zelin 6zeli fasil gesidine karsilik gelmektedir. Ayrica ona gore bes
timeldeki fasil da 6zelin 6zeli fasildir.??? Diger yandan Kutbiiddin Razi ve Hac1 Paga’nin fasil
(6zelin dzeli fasil) hakkindaki agiklamalarinm Ibn Sind menseli oldugu gériilmektedir. Zira
her iki diisiiniiriin konuyu ele alirken gerek yaklasimlari gerekse ifade ve goriisleri ibn

Sind’ninkilerle benzerlik gostermektedir.

2.3.4. Hassa ve Ilintiye Ait Incelemeler

Hassa mantikta mutlak ve izafi hassa olmak iizere iki anlamda kullanilmaktadir.
Mutlak hassa, sadece tek bir tabiatin (hakikatin) altindakilere zati olmayan bir sozle yiiklenen
bir tiimeldir. Tanimda “sadece” denerek ilinti (genel araz), “zati olmayan bir s6zle” denerek
de diger ii¢ tiimel tanim disinda birakilmistir. Mantikta kendisine asil itibar edilen hassa
budur. Bir seye 6zgii olup baska seylerden ayrilan, farklilasan hassa ise izafi hassadir.”?

Ilinti (genel araz) birden fazla tabiatin altindakilere zati olmayan bir sdzle yiiklenen
tiimele denmektedir. Tanimdaki “birden fazla” kaydiyla hassa yine “zatl olmayan bir s6zle”
denerek de diger li¢ timel tanim disinda birakilmugtir.??*

Hassa ile ilintiden her biri gerekli kildig1 6zellik ve ilintinin tiim fertlere samil olup®®®

olmamasina gore lazim veya mufarik olabilmektedir. Lazim hassa ve ilintiye insanin bi’l-

kuvve giilen ve yiiriiyen olmasi, mufarik hassa ve ilintiye de insanin bi’l-fiil gllen ve yirtyen

22! Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 113% Kutbtddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 68°.
222 bn Sina, Kitdbii's-Sifi-Mantiga Giris, s. 67.

223 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’I-esrar, vr. 74%

224 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’I-esrar, vr. 74%

225 Alp, Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sézligii, s. 16.



47

olmasi ornek verilebilir. Yahut hassa ile ilintiden her birinin gerektirdigi 6zellik ve ilinti

fertlerine samil olmamaktadir. Tipki bi’l-fiil yaz1 yazan ile beyaz olmak gibi.226

2.4. Tamim (Kavl-i Sarih, Tarif)

Tanim, kavramlar araciliiyla bir seyin ne oldugunun ortaya konulmasidir. Aristoteles
de tanim1 “Bir seyin ne oldugunu agiklamaktir.” seklinde tarif etmektedir. Kavramlar olmadan
bir tanim yapabilmek miimkiin olmayip bilginin elde edilmesi de tanima baglidir. Mantik
ilminde tanim bahsinden o6nce kavramlar (tasavvurat) konusunun incelenmesi de bu
sebepledir. Yine tanimlar hiikiim igermekle birlikte tanimdaki asil amag bir terimin dogru bir
sekilde tanitilmast oldugundan tanim konusu kavramlar (tasavvurat) bahsinde ele
alinmaktadir. Tanima bir yoniiyle sinirlama islemi denmesi de miimkiindiir. Ciink{i tanim, bir
seyi aym cinsten olanlarla bir araya getirir ve farkli oldugu seylerden de ayirir. Ornegin
“Insan diisiinen canhdir.” dendiginde tiimel anlamda insan kastedilmis ve diisiinen
olmayanlardan ayirt edilmistir. Islaim mantik¢ilar1 tanimi1 kimi zaman “kavl-i sarih” olarak
isimlendirmislerdir. Kavl terimiyle tanimin hiikiim igeren bilesik bir yapidan olustugu, sarih
terimiyle de tanimin tanimladigi seyi, kendisi disinda kalan tiim seylerden ayirt eden bir s6z
6begi oldugu Vurgulanrnalktadlr.227

Kutbiiddin Razi ve Hac1 Pagsa’ya gore tarif, tasavvuru baska seyin bilinmesine sebep
olan seydir. Buradaki tasavvur ile anlatilmak istenen nazar (diisiinme) yoluyla sonradan elde
edilmis tasavvurdur. Nitekim tarifler boyle tasavvurlar aracilifiyla olusurlar. Diger yandan
her meydana gelen tasavvur bir tanimin neticesi olmayabilir. Hac1 Pasa’nin beyanina gore
aklin bir seye yonelmesi, duyular aracilig1 ve sezgi yollariyla da kiside bir tasavvur olusabilir.
Tamm tasavvur ve delili olusturmakta ve bdylece tasdiklerin elde edilmesini saglamaktadir.??®

Tarifin gegerli olabilmesi igin kendisinde su dort dzelligin olmasi gerekir. ik olarak
gecerli bir tarif, tanimladig1 seyin aynisi olmayip baska olmalidir. Ciinkii tarif, tarif edilenle
ayni olursa tarife gerek duyulmaz zira o zaten bilinendir. Ikinci olarak tarif edilen, tarifle
bilinir olmalidir. Haci Pasa’ya gore tarif tanimlananla bilinir olan olmamalidir. Yani tarifte
devir bulunmamalidir. Devir ise bir tarifin anlasilmasinin tarif edilenin anlasilmasina bagl
olmas1 durumudur. Ugiincii sart tarifin, tarif edilene genel olarak esit olmasidir. Bu sartin
olmamas1 durumunda tarif, tarif edilenden ya daha genel ya daha 6zel ya da zit olmaktadir.

Son sart ise tarif tanimlanandan daha acik ve anlasilir olmalidir. Bu ise tarifin ya tanimlanana

228 Kutbuiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, vr. 74°; Haci1 Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 117",
221 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 80-81; Capak, “Kavram Mantig1”, Mantik, s. 102.
228 Kutbuiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 76"-77% Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i'l-esrar, vr. 1243,
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ickin ya tanimlananin disinda yahut da tarifin ilk iki sartin bilesiminden meydana gelmesiyle
ger(;eklesmektedir.229

Tarifte bulunmasi1 gereken s6z konusu sartlardan birine dogru bir sekilde
uyulmadiginda tanimda ¢esitli hatalar ortaya cikabilmektedir. Ornegin bir seyi, bilinme ve
bilinmeme ag¢isindan kendisiyle esit olan bir seyle tanimlamak boyledir. S6z gelimi aralarinda
izafet olan kavramlart birbirleri ile tanimlamak gibi. Yahut bir seyi kendisinden daha kapali
olan bir seyle tarif etmeye calismak da hatali bir tanima sebep olur. Tipki atesin tarifinde onun

ustukuslardan®®

bir ustukus oldugunu sdylemek, atesin ruha (nefse) benzer bir sey oldugunu
sdylemek gibi. Yahut da bir seyi kendisiyle tanimlamak da bdyledir. insani, beseri canli,
hareketi yer degistirme olarak tanimlamak gibi. Ya da bir seyi ancak kendisi ile bilinebilecek
bir seyle tanimlamak da kendisinde kisir dongiiyii barindiran hatali bir tanimi dogurur.
Ornegin giinesi giindiiz gezegeni, giindiizii de giinesin ufugun iistiinde oldugu zaman olarak
tanimlamak gibi. Bu sayilan hatalardan bagka bir seyi ilging, pek bilinmeyen ya da bir delil
olmaksizin mecazi bir kavram kullanarak tanimlamaya g¢alismak da kusurlu tanimlara yol
acar.”!

Urmevi Metali ‘u’l-envar adli eserinde tanimin tagimasi gereken sartlardan birincisiyle
aldkali bir meseleye yer vermektedir. Tartisma konusu tam tanimin bir seyi, kendisiyle
tanimlamak oldugu iddiasiyla ilgilidir. Bu iddiayr ilk defa ortaya atip sorunsallastiran
Fahreddin Razi’dir. Kendisinden sonra da tam tanimla ilgili Tasi, Adudiiddin ici (6. 1355),
Ciircani, Sadriisseria (6. 1346), Urmevi, Teftazani, Miibareksah ve Tagkoprizade gibi
diisiiniirler goriislerini ortaya koymuslardm232

Mezkiir meseleye Urmevi soyle yer vermektedir: Kimilerinin goriisiine gore bir seyi
kendisiyle veya o seyi olusturan pargalarin toplamiyla tarif etmek miimkiin degildir.
Parcalarin toplami zaten o seye Ozdestir. Bir seyi pargalarmin bir kismiyla tanimlamak da
imkansizdir. Ciinkii bilesigi tanimlayan biitiiniin tiim parcalarin1 da tanimladigindan yine bir
seyl kendisiyle tarif etmek s6z konusu olur. Yine bir seyi kendisi disindaki (harigteki) bir
seyle tanimlamak da miimkiin degildir. Ciinkii distaki sey ancak tanimladigi mahiyete 6zgii

oldugunda o mahiyeti, seyi tanimlamis olur. Distaki tanimlayici seyin ait oldugu mahiyetin

2% Kutbuddin Razi, Levdmi u’l-esrar, vr. 77°-78% Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar, vr. 124° Alp,
Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sézligii, s. 19.

230 Ustukus ile Ilk¢ag Yunan, Ortagag islam ve Hristiyan felsefelerinde kinatin ana maddesi oldugu diisiiniilen
hava, su, ates ve topraga génderme yapilmaktadir. H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DIA4, c. 111, s. 149.

21 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, vr. 80% Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i'l-esrar, vr. 126",

232 Mehmet Ozturan, “islim Mantik Geleneginde Tanim Teorisi Elestirilerine Bir Giris: Tam Tamm Kendisiyle
Tamim Midir?”, Nazariyat, 4/3 (2018), s. 95.
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bilinmesi de yine o mahiyetin bilinmesini gerekli kilar ve bu kisir dongiiye sebep olur.**
Diisiliniiriin bu ifadeleriyle Fahreddin Razi’nin goriisiine gonderme yaptig1 agiktir. Nitekim
Razi de Mantiku’I-Milahhas adli eserinde meseleye aynen soyle yer vermektedir:

Mahiyetin, parcalarinin tamamu ile tarif edilmesine gelince; pargalarin tamami ya (1)
mahiyetin ta kendisidir ya (2) mahiyet tarafindan icerilmistir ya da (3) mahiyetin haricindedir.
(1.) secenek; bir seyin kendi kendini tarif etmesini gerektirir. Oysa bilginler bunun yani kendi
kendini tarifin olamayacagini sé')ylemislerdir.234

Klasik mantigin tanim teorisinde yukarida da gectigi lizere bir sey kendisiyle
tanimlanamamaktadir. Bu muhkem bir kuraldir. Ilgili problemde asil tartisilan yer ise bir
seyin pargalarinin toplamiyla tarif edilemeyecegi noktasidir. Bu sdze gore tam 0zsel tanim asil
itibartyla bir seyi kendisiyle tanimlamak anlamina gelir. Ciinkii Razi ve onu takip edenlere
gore mahiyet, bitlininu olusturan pargalarin toplamina 6zdestir. Konuyu daha anlasilir kilmak
adina soyle de denilmesi mimkiindiir: Tanimlayanin parcalarinin tamami tanimlananin
parcalarinin tamami ile aynidir, 6zdestir. Tanimlayanla tanimlanan ayni olunca tam 0zsel

tanim yapmak miimkiin olmamaktadir.?*

Hac1 Pasa da hasiyesinde bu meseleye deginerek bir
seyi pargalarinin biitiiniiyle tanimlamaktan kastin tam 0zsel tanimla ilgili oldugunu ve bunun
da kendisiyle tanim anlamma geldigini belirtmektedir.?*

Urmevi’'nin ilgili meseleye cevabina gore biitiinii tanimlayan onun pargasini
tanimlayamayabilir. Cilinkii o parca tanima ihtiya¢ duymayabilir veya baska bir tanimla
tammlanmus olabilir.®®” Diisiiniir bu sozleriyle tanimlayanin parcalari ile tanimlananin
pargalarinin  6zdes olmadigim1 savunmaktadir. Temelde Fahreddin R&zi cizgisinde olan
Urmevi, Réazi kaynakli probleme eserinde yer vermekte ancak kendisine katilmamaktadir.
Onun bu tavr ilgili problemden “tanimla ilgili bir sliphe (sekk)” diye bahsetmesinden de
anlagilmaktadir. Ciinkii sek kelimesi kusku, zan anlamlarina gelmekte olup diisiiniiriin
Razi’nin iddiasin1 genel geger bir kural olarak gérmedigine isaret etmektedir.

Kutbiiddin Ré&zi’nin diisiincesine gore bir seyin tanimi ya (1) kendisiyle ya (2)
kendisini olusturan bir pargayla ya da (3) kendisi disindaki bir seyle yahut da (4) kendisini
olusturan bir parca ve kendisi disindaki bir seyden bilesik bir sozle (tanimla) olur. Sonrasinda

diistiniir bu seceneklerin higbiri ile tanim yapilamayacagini ifade etmektedir. Birinci se¢enek

83 Kutbiiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, https://al-mostafa.info/data/arabic/depot/gap.php?file=m014872.pdf,
(erisim tarihi: 07. 10. 2019), s. 71; Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metdli 'u’l-envar, s. 24.

%4 er-Razi, Mantiku’l-miilahhas, s. 102; Ozturan, “Islam Mantik Geleneginde Tanim Teorisi Elestirilerine Bir
Girig: Tam Tanim Kendisiyle Tanim Midir?”, s. 88.

2 Ozturan “islam Mantik Geleneginde Tamm Teorisi Elestirilerine Bir Giris: Tam Tanim Kendisiyle Tanim
Midir?”, s. 88-89.

2% Haci Pasa, Kitabu Serhi Levimi i’l-esrar, vr. 129°.

21 pkkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali‘u’l-envar, s. 24.
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yani bir seyin kendisiyle tanimlanamayacag ilkesi daha dnce gegtigi lizere tanim teorisinin
tartisilmaz bir aksiyomudur. Bu bakimdan bu noktada bir sorun yoktur. Asil tartisma noktasi
tam tanimla 1ilgili olan bir seyi kendi parcgalariyla yani i¢ unsurlariyla tanimlamaktir.
Kutbiiddin Razi’ye gore bir seyi pargalar1 ile tanimlamak o seyi kendi ile tanimlamak
demektir. Nitekim sey, o parcgalarin toplamidir. Bir seyi sadece bir parcasiyla da tanimlamak
olmaz, zira sey biitiindiir yani birden fazla par¢anin toplamindan olusmaktadir. Bilesik
yapidan olusan bir mahiyet i¢ ve dis unsurlarin bilesiminden olugsmustur. Boyle bir seyi o
seyin parcalariyla tanimlamak yetersiz olacaktir. Ciinkii bu durumda o seyin disindaki
parcalar1 tanim diginda kalmis olacaktir. Ayrica s6z konusu mahiyet de zaten pargalarin bir
kismi degildir. Bilesik bir mahiyeti tanimlamis olmak i¢in o mahiyetin tiim parcalarini
tanimlamak gerekir ki bu da bir seyi kendisiyle tanimlamak demektir.?®

Urmevi’nin aksine genel olarak Fahreddin Razi degil de Ibn Sina ¢izgisine meyleden
Kutbiuddin R&zi bu meselede Razi ile aymi fikirdedir. O da bu konuda bir seyi parcalariyla
tanimlamanin kendisiyle tanimlamak oldugunu diisiinmektedir. Bu durumda tanimlayanla
tanimlanan esit oldugundan bir sey de kendiyle tanimlanamayacagindan tam tanim miimkiin
degildir.

Haci Paga’nin acgiklamalarina baktigimizda onun Kutbiiddin Razi’nin s6z konusu
aciklamalarini normal karsiladigini gormekteyiz. Kendisi bu meselede Razi ile benzer
diistinmektedir. Cilinkii diigtiniir konuyu ayrintili olarak ele almamakta, degindigi noktalar da
Rézi’nin agiklamalarindan meydana gelmektedir. Hac1 Pasa’nin diisiincelerine gore tam
tanimda tanimlayan tanimlanana esittir. Yani tam tanim mahiyetin tamamini ifade etmektedir.
Bu yiizden Kutbiiddin Razi’nin bir seyi pargalariyla tanimlamanin kendisiyle tanimlamak
anlamina geldigini ifade etmesi gayet olagandlr.239

Tam 0zsel tanimla ilgili Hac1 Paga’nin itiraz ettigi nokta tam tanimin cins ve fasilla
yapilmasinin zorunlu oldugu iddiasidir. Ona gore tam tanim bu ikisiyle yapilmak zorunda
degildir.?*

Haci Pasa ve kaynaklar1 tanim konusunu ele alirken kendi donemine kadarki tanimla
ilgili yapilan agiklamalar1 dikkate almis ve bunu eserlerinde gostermeye calismislardir.
Tanimmin ¢esitlerini bes tiimele gore dort gruba ayirmak gerekir. Tanimin tanimlanana
kavramda esit olmasina hadd-i tdim (tam Ozsel tanim) denmektedir. Bu, Haci Pasa’nin
aciklamasina gore tanimlayanin ciiz’leriyle tanimlananin ciiz’lerinin birbirine esit olmasi

demektir. Hadd-i tdm, yakin cins ve yakin fasilla yapilir. Tarif tanimlanana kavramsal yonden

238 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 72.
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degil de genel olarak esit ise buna hadd-i nakis (eksik 6zsel tanim) denmektedir. Hadd-i nakis
uzak cins ile yakin fasildan yahut da sadece yakin fasildan olusmaktadir. Insan igin
“diisiinebilen cisim” veya “diisiinebilen” denmesi bu kabildendir.?** Tarif yakin cins ile
hassadan meydana geliyorsa bu tanima resm-i tam (tam ilintisel tanim) adi verilmektedir.
Boyle olmayan tarife ise resm-i nakis (eksik ilintisel tanim) ad1 verilmektedir. Kutbiddin Razi
resm-i nakisa uzak cinsin ve hassanin olusturdugu tanimi 6rnek vermektedir.2*?

Klasik mantik kitaplarinda tanim bashigi incelendiginde yukarida verilen bilgilerden
daha ayrintil1 bilgilerin yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin Haci Pasa ve kaynaklar1 oncelikle
tanimin ne oldugunu ortaya koymus, onun tasimasi gereken sartlari ve bu sartlarin ihlali
sonucunda ortaya cikabilecek hatalari beyan etmisler sonrasinda da bes tiimele gore tanim
cesitlerini anlatmiglardir. Ancak giliniimiiz klasik mantik kitaplarinda yer alan tanimlananin
varlik durumuna gore tanim g¢esitleri, tanimda kullanilan vasitalara gore tanim c¢esitleri,
belirsizligi kaldirmaya yonelik tanim cesitleri ve baska bazi tanimlarin incelemekte
oldugumuz eserde yer almadigini gérmekteyiz. Yine tanim bahsinde islenen tanimlanamazlar
ve tanim konusuyla baglantili olan bdlme (taksim) ve siniflandirma (tasnif) konularina da

eserimizde yer verilmemistir.

41 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 68; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’I-esrar, vr. 125°.
242 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 68.



UCUNCU BOLUM
HACI PASA’NIN TASDIKAT ANLAYISI

Tasdikat boliimii klasik mantik kitaplarinin tasavvurattan sonraki ikinci bolimiini
olusturmaktadir. Mantik ilminde tasavvurat bolimiiniin ele alinmasindaki gaye tasdikat
bahsinde iglenen konulara bir 6n hazirlik yapmaktir. Tasdikat bahsinde temelde dnermeler ile
akil yiiritme konular1 islenmektedir. Nihai olarak bes sanat ve tasdik turlerine
deginilmektedir. Hac1 Pasa hasiyesinde tasdikat bolimiine ayr1 bir énem vermis ve bu

boliimde biiyiik maharet sergilemistir.

3.1. Onerme (Kaziyye) ve Hikim

Mantikta tasavvurat basligr altinda kavram ve terim, delalet, lafiz, bes tiimel ve tanim
gibi konular ele alinmaktadir. Yukarida ayrintili bir sekilde bu konular Haci Paga’nin
perspektifinden degerlendirilmis ve yer yer Ibn Sini, Urmevi ve Kutbiiddin Razi gibi
diistintirlerle de mukayese edilmistir. Mantik ilminin ikinci ana boliimiini olusturan tasdikat
baslig1 altinda 6nerme ve ¢esitleri, dondiirme, ¢eliski ve kiyas gibi konular ele alinmaktadir.
Hac1 Pasa da eserinde bu genel tutuma uygun bir sekilde davranmis ve tasdikat basligi altinda
sOzii edilen konulara yer vermistir.

Onerme olumlu ya da olumsuz bir hilkkmin ifade edilmesine denilmektedir. Onerme
kelimesinin Arapga karsilig1 “kaziyye”dir. “Kaziyye” ise asil olarak “bir sey hakkinda verilen

hiikiim” anlamina gelrnektedir.243

Haci Pasa onermeyi “dogruluga veya yanlighga ihtimali
bulunup hikiim icermesi zorunlu olan s6z” seklinde tanimlamaktadir. Buna gore 6nermenin
ifade ettigi hiikiim gercege uygunsa Onerme dogru, eger soz konusu hiikiim gercekle
Ortlismiiyorsa onerme yanhs‘ur.244

Bir onerme hiikiim (rabit, bag), konu (mahkimun aleyh, kendisine hiikmedilen,
mevzi’) ve yliklem (mahmil, mahkiimun bih, kendisiyle hilkmedilen) seklinde {i¢ unsurdan
olusmaktadir. Konu ve yiiklem Onermenin maddesi hiikim ise Onermenin sureti
mesabesindedir. Dolayisiyla bir dnermenin en 6nemli etmeni hiikiim olup hiikiimsiiz bir
onermeden bahsedilemez. Onerme ¢dziimlenip de hiilkmi baga isaret eden (bitisik sartl
onerme i¢in hitkkmi bag sa/se, ayrik sartli 6nerme i¢in hiikkmi bag ya/ya) edatlar kaldirildiginda

geriye sadece iki 6nerme kaliyorsa buna sartli (kosullu) 6nerme denmektedir. Sartli onermede

konuya mukaddem (6n bilesen, ilk 6nerme), yiikleme de tali (ard bilesen, ikinci 6nerme)

3 Alp, Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sézliigii, s. 22; Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 101.
244 Haci Pasa, Kitabu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 130°.
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denilmektedir. Fakat 6nermedeki edatlar kaldirildiginda geriye sadece bir 6nerme kaliyorsa bu
onermeye yiklemli (hamli, kategorik) 6nerme denilmektedir. Boyle bir 6nermede kendisine
hiikmedilene konu, kendisiyle hiikmedilene de yiiklem ad1 verilir.?*

Onerme yiiklemli ve sartli olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Sartli dnerme de bitisik
sarth 6nerme (el-kaziyyet-ii’s-sartiyyet-ii’l-muttasila) ve ayrik sartli 6nerme (el-kaziyyet-ii’s-
sartiyyet-i’l-munfasila) olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bitisik sartli 6nermede iki
Oonermeden birinin digeriyle birlikte dogruluguna veya ondan olumsuzlanmasina hiikiim
verilir. Bu durum sarth onerme yapi bakimindan ister gerekli (llizimiyye) ister rastlantili
(ittifakiyye) olsun degismemektedir. Ayrik sartli 6nermede ise iki onermeden birinin digerine
sadece dogrulukta veya sadece yanliglikta yahut da her ikisinde beraber aykirilik gdstermesine
dair hiikiim verilir. Hac1 Pasa bu aciklamalardan sonra sartli 6nermenin anlamina; hiikiim
ancak iki sey arasindaki dogruluk veya aykiriliktaki (tebayiin) uygunlukla olur seklindeki
ciimlesiyle dikkat cekmektedir.2*®

Diger yandan bir Onerme kendisinde gegen baga (=l \ bag) gore ikiye
ayrilmaktadir. Oncelikle, 5nermenin unsurlarindan biri olan bag, Hac1 Pasa’nin tanimia gore
onermede hiikme deldlet edene denmektedir. Hiikiim ise nisbetin gerceklestigine veya
geceklesmedigine dair bir idraktir. Onermenin unsurlarindan olan bag bir 6nermede agik¢a
yani sozle ifade edilirse bu 6nermeye siilasi (liglii) 6nerme denir. Ancak bag agik¢a 6nermede
zikredilmezse buna da siinai (ikili) 5nerme denir. Onermede gecen bag asil itibariyla bir edat

olup hiikkm{ nisbete delalet eder. Bu edatlar kelime®*’

(0 gibi) veya isim (zamir) (s gibi)
gortinimiindedirler. Onermede gecen edat kelime goriiniimiinde ise o baga “zamansal bag”
(il 4y ) denilmektir. Onermede zikredilen bu kelimeler varliksal kelimelerdir. Isim
goriiniimiinde ise “zamansal olmayan bag” (&sle) »e ikl ) seklinde isimlendirilmektedir.?*®
Buradaki isimlendirmeler her ne kadar “zamansal bag” ve “zamansal olmayan bag”
seklinde ise de, mezklr adlandirmayla asil anlatilmak istenen Onermelerde zamanin
bildirilmesi ve bildirilmemesi degildir. Zira bu baglar 6nermede bazen kelime yani fiil bazen
de isim yani zamir gérinumiinde hikmi nisbete delélet eden lafizlardir. Hac1 Pasa da bu

noktay1 vurgulamaktadir. Nitekim distiniire gore, bir anlama ve bir zaman sigasina isaret eden

lafza kelime denilmektedir. Tek basina tam bir anlamdan haber veren lafza ise isim

245 Kutbiiddin Razi, Levami u’l-esrar, s. 74, 76; Hac1 Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 133°.

246 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 75; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i I-esrar, vr. 132°.

247 K elimeden kasit tam olarak fiildir; isimden kastedilen de zamirdir. Hact Pasa, Kitabu Serhi Levami i ’[-esrar,
vr. 134% Diger yandan Ibn Sina’nin belirttigine gore mantikgilar “fiil”’e “kelime” demektedirler. ibn Sina,
Isaretler ve Tembihler, cev.Ali Durusoy vd., Litera Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 5. “Zamansal bag” ile
anlatilmak istenen de varlik baglacidir.

248 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 77; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 134°.
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denilmektedir.?*®

Buna gore neden konuyla ilgili “zamansal bag” ve “zamansal olmayan bag”
seklinde isimlendirmelerin tercih edildigi de aciga ¢ikmaktadir. Ayrica Urmevi de
“kelime”nin ya hakiki olup, onun bir olaya delalet ettigini belirtmektedir. Olayin nisbeti ise
bir 6zneye ve bu nisbete bagli olarak da bir zamanadir. Ya da kelime “kane” (J\S) fiilinde
oldugu gibi varliksaldir ve baska seylere delalet eder.?”® Burada da s6z konusu edilen ikinci
sekildeki varliksal kelimelerdir. Hac1 Paga konuyu daha da agmakta ve énermede bag olarak
kullanilan edatlarin asil manasindan farkli anlamda kullamldigini ifade etmektedir. Ornegin
Arapga’da “zamansal bag” seklinde adlandirilan “kane” (0\S) fiili, bag olarak kullanildiginda
zamandan ziyade bir seyin o sey olmasini ifade etmektedir. S6z gelimi “Allah Gafir,
Rahim’dir.” (L 1ose &) S) Gnermesinde Allah’in ilgili sifatlarla vasfi zamanla alakali
degildir.®" Bu 6nermedeki fiil zaman bildirmemekte aksine, yiiklemin konuya olumlu bir
sekilde nisbet edilmesini ifade etmektedir.

Ozetle Hac1 Pasa ve kaynaklar dnermede gecen fiil (kelime) ve zamiri (isim) mifred
(tekil) lafizlar grubunda kabul ederek tanimlamaktadir. Kelimenin ise 1stilahi anlaminda
zaman unsuru s6z konusudur. Diiginiirlerimiz buna bagli olarak konuyu “zamansal bag” ve
“zamansal olmayan bag” seklinde ifade etmislerdir. Yoksa Onermede gecen baglarla kast
edilen Haci Pasa’nin da {izerinde durdugu tizere hitkm1 nisbettir.

S6z konusu baglarin birlikte yahut farkli sekilde kullanimi dillere gore
degisebilmektedir. Ornegin Ibn Sind’min bildirdigine goére Yunanl alimler &nermede
zamansal bagin kullanilmasini sart kosmuslardir. Ancak Arap¢a’da durum farklidir. Bag kimi
zaman kaldirilir kimi zamansa zikredilir.*?

Haci Pasa yapmis oldugu oOnerme tamiminda 6nemli birka¢ noktaya gonderme
yapmaktadir. Buna gore 6nerme mutlaka bir hiikiim ifade etmelidir. Zaten dnermenin zorunlu
tic unsurundan biri hiikiimdiir. Ayrica o, Onermenin ifade ettigi hiikkmiin dogruluk ve
yanlighginin kriterini de aciklamakta ve bu kriterin “gercege uygunluk” oldugunu ifade
etmektedir. Diger yandan Urmevi ve Kutbiiddin Razi’nin 6nermede “kéne” gibi bazi baglarin
zamansal bag ifade ettigi seklindeki goriislerine katilmamaktadir. Diisiiniire gére Arap dilinde

bu baglar asil manasindan farkli anlama kaymus ibarelerdir.

3.2. Nicelik Bakimindan Onermeler
Yiiklemli ve sartli 6nermelerin her biri nicelik agisindan mahsisa (ferdi), mahstira

(belirli) ve miihmele (belirsiz) olmak iizere iice ayrilmaktadir. Aslinda bu ayrim onermelerin

*®® Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 134,
20 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali‘u’l-envar, s. 4-5.

PR

52 Kutbuiddin Razi, Levdami u’l-esrar, s. 77.
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konusuna gore taksim edilmesi de demektir. Konusu hakiki ve tekil olan yiklemli bir
Oonermeye mahsiisa denilmektedir. S6z gelimi “Zeyd yazicidir.” mahsisa olup olumludur.
“Zeyd yazici degildir.” &nermesi ise olumsuz bir mahsfsadir. Onerme genel anlamli olup
konunun niceligini belirten bir vasif, taki (stir) da bulunmamakta ise bu 6nermeye miihmele
denilmektedir. Miihmele olan yiiklemli bir 6nermenin olumlusuna “Insan canlidir.”,
olumsuzuna da “Insan canli degildir.” ciimleleri drnek verilebilir. “Biitiin insanlar canlidir.”
orneginde oldugu gibi onermede konunun fertlerinin niceligini belirten bir kelime varsa o
énerme mahsira ve miisevvere olarak isimlendirilir.>®

Mabhsitira olan yiiklemli 6nermeler nicelik bildiren taki ve olumluluk ile olumsuzluga
gore toplamda dort tanedir. Bunlardan ilki olan tiimel olumlu mahsiira 6nermenin aldigi
niceleme sifat1 “hepsi, biitiin” kelimeleridir. Ornegin “Biitiin insanlar canlidir.” Mahsira bir
onerme ikinci olarak tikel olumlu olabilir. Bu durumda alacag: taki “bazisi, biri” seklindeki
kelimelerdir. “Bazi canlilar insandir.” 6nermesi buna ornektir. Mahstira bir onerme tigilincii
olarak tiimel olumsuz oldugunda “hicbir sey degil, hicbiri degil” gibi takilar almaktadir.
Ornegin “Insanlardan higbiri tas degildir.” Son olarak mahstra bir 6nerme tikel olumsuz
olabilir. Bu takdirde aldig1 takilar “hepsi degil, bazilar1 degil”’dir. “Biitiin canlilar insan
degildir.” buna rnektir.?>*

Yiiklemli bir 6nermede niceligi belirlemede her ne kadar konuya bakilsa da niceligi
belirleyen asil sey konunun tiimelligi degil hiikmiin tiimelligi yani yiiklemin konuya
yiiklenme yoniidiir. Sartli 6nermelerde de benzer durum s6z konusu olup niceligi belirleyen
sey ittisal (baglanti, liizim iligkisi) ve inad (gereklilik, karsitlik) unsurlarinin gergeklesme
yoniidiir. Yani sarth bir 6nermede nicelik s6z konusu oldugunda 6nermede yer alan zaman,
varsayim gibi durumlar ittisdl ve inddla baglantili olarak verilen hiikkmiin genelligine
bakilmalidir. Ornegin “Her ne zaman Zeyd insansa, o canlidir.” Bu 6nermede kastedilen
sadece Zeyd’in insan oldugu tiim zamanlarda canli da olmasi degildir. Buna ilave olarak
Zeyd’in insan olmasiyla bir araya gelebilen tiim haller ve konumlarda, Zeyd’in yazan, giilen,
oturan ve kalkan olmasi1 veya glinesin dogmasi ve atin kisnemesi gibi, canliligin ilgili tUm
durumlarda insanligin bir geregi olmasi da anlatilmak istenir. Bu tip Onermelerde asil
anlatilmak istenen bizzat onermede s6z konusu edilen mekanlar, durumlar degil, bunlarin
ittisal ve inadla iliskili olarak gerc;eklesmesidir.255

Tilimellik ise bitisik sartli 6nermelerde baglantinin ayrik sartli 6nermelerde karsitligin

tiim durumlar i¢in var olmasidir. Sartli 6nermelerin niceliginde varsayim, zaman ve durum

253 Kutbuiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 81; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 138".
254 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 84.
2% Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 155-156; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 209°.
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gibi haller dikkate alinmaktadir. Tiimel bitisik ve ayrik sartli bir 6nermede tiim durumlari
barindiran genel bir ifade bulunmaktadir. “Eger tiim insanlar canliysa yazanlar da canlidir.”
tiimel bitisik sartli 6nermesinde oldugu gibi. Bu Onermede tiim insanlarin canli oldugu
varsayimindan hareketle yazanlarin da canli oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla tiimel
bitisik sartli 6nerme olan bu ciimlede varsayim dikkate alinmistir. Tikel bitisik ve ayrik sartl
bir dnermede ise durumlarla ilgili tikel ifadelere yer verilir. Bu iki tlr énermeye mahsdra
denilmektedir. Tekil yani mahslsa olan dnermelerde ise belirli bir durum bulunmaktadir.
Ornegin “Zeyd her ne zaman yaz1 yazsa elini hareket ettirir.” Miihmel olan &nermelerde ise

2% By tiir 6nermelere de “Insanoglu unutkandir.” ciimlesi

belirli higbir duruma yer verilmez.
ornek verilebilir.

Yuklemli 6nermelerin nicelik bildiren takilar almasi gibi sartli 6nermeler de ¢esitli
takilar almaktadir. Tiimel olumlu olan bitisik sartli bir 6nerme “her ne zaman, ne zaman, her
ne...” takilarmi almaktadir. Tiimel olumlu ayrik sartlh bir dnerme ise “daima” takisini
almaktadir. Tiimel olumsuz bitisik ve ayrik sartlt bir 6nerme “her zaman... degildir.” takisini
almaktadir. Bu Onermelerin tikel olumlusu “bazen... olur.”, tikel olumsuzu ise “bazen...
olmaz.” takilarin1 almaktadir.?>’

Haci1 Pasa yiiklemli ve sartli 6nermelerin nicelik agisindan mahsiisa, mahs(ra ve
mithmele olarak iice ayrildigina ve bu Onermelerin 6rneklerine deginmektedir. Ancak o,
mahsiira olan yiiklemli 6nermelerin nicelik ve nitelik agisindan hangi takilari aldigini tek tek
saymamaktadir. Sartli 6nermelerle ilgili olarak da niceligi belirleyen unsurun yiklemin
konuya yiiklenme yonii yani ittisal ve inadla baglantili olarak hiikmiin genelligi oldugunu
vurgulamaktadir.

Nitelik agisindan ise Onermeler olumlu (icab) ve olumsuz (selb) olarak ikiye
ayrilmaktadir. Onermelerin olumlulugu ve olumsuzlugu klasik mantikta “udil ve tahsil”
terimleri ile ifade edilmektedir. Onermelerin bu sekildeki taksimi asil olarak yiikleme iligkin
bir ayrimdir. Buna gore bir onermenin yiiklemi varliksal ise yani olumsuzluk manasi

yiikklemin bir parcasi degilse bu onermeye muhassala denir.®® Konu ister olumlu ister

olumsuz olsun fark etmemektedir. Ornegin “Zeyd gorendir.” ve “Zeyd goren degildir.” gibi.

2% Kutbiddin Raz1, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 155,

7 Kutbiddin Raz1, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 158.

28 Bazi kaynaklarda énerme muhassala ve madile olarak taksim edilirken hem konu hem de yiiklem dikkate
alinmaktadir. Bu takdirde olumsuzluk edatinin konu ve yiiklemin her ikisinde bulunup bulunmadigina
bakilmaktadir. Ornegin bkz: Ali Cetin, “Onermeler”, Mantik, ed. Ismail K6z vd., Grafiker Yayinlari, Ankara
2016, s. 127.
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Onermenin yiiklemi yokluga iliskin ise yani olumsuzluk manasi tastyorsa bu &nermeye
madile, miitegayyire veya gayr-1 muhassala denilmektedir.?*®

Mantikta nitelik bakimindan onermeler klasik kaynaklarda ayrintili bir sekilde ele
alinmistir. Ancak cagdas donemde yazilan kitaplarda bu konu iizerinde ¢ok fazla ayrintiya
girilmemis sadece bizim de yukarida kisaca degindigimiz gibi olumlu ve olumsuz 6nermelerin
tanimlar1 yapilarak iglenmistir. Zaten nitelik bakimindan o6nermeler 6zellikle de olumsuz
(madule) olan kisminin Urmevi’'nin de belirttigi gibi mantikta yarar1 az olup sadece 6znede

dikkate alinmaktadir.?®°

3.3. Kiplik Bakimindan Onermeler (Modalite)

Kiplik, 6nermenin nicelik ve niteliginden farkli olarak bir 6nermedeki konu ile yiikklem
arasidaki nisbetin tiiriinii, cihetini gosterir. Baska bir ifadeyle, bir dnermede yiklemin
konuya nisbet edilis seklini belirtir. Bu bakimdan klasik mantikta mezkdr konu “cihet”
terimiyle ifade edilmektedir. Modal onermelere de “miiveccehat” denilmektedir. Kendinde
herhangi bir kip bulundurmayan énermelere ise “mutlaka” denilmektedir.?®!

Konunun tarihgesine bakildiginda Aristoteles’ten itibaren ele alinan bir mevzu oldugu
goriilmektedir. Ancak zamanla bu konunun ele alinig sekli Aristoteles’in yaklagimindan
farklilasmistir. Hatta Islam mantik diisiincesinde miitekaddiminle (énceki mantikgilar)
miiteahhirin (sonraki mantik¢ilar)®® arasinda fark ortaya ¢ikmistir. Aristoteles’in konuyu ele
alirken modaliteye dair acik bir terim kullanmadigi ama basit, zorunlu ve miimkiin
onermelerden bahsettigi kaydedilmektedir. Bununla birlikte dnceki mantikgilar ibn Sina’nin
modalite anlayisini takip ederek viictip, imkan ve imtina olmak iizere ii¢ gesit ciheti yani Kipi
temel almislardir. Farabi ise modalite konusunda Aristoteles ¢izgisindedir. Zira kabul ettigi
zarurl, mimkiin ve mutlak olmak iizere ii¢ kiplik Aristoteles’in kipliklerine kargilik
gelmektedir. Sonraki mantik¢ilar ise dort cesit Kiplikten sz etmektedirler. Bunlar zorunluluk,
devam, imkan ve fiildir. Aslinda mantik¢ilar tarafindan, Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Haci
Pasa’da goriildiigi tizere, temelde zorunluluk ve devam Kiplikleri kabul edilmekte imkan ve
fiil kiplikleri ise onceki iki kipligin karsitlart olarak ele alinmaktadir. Diger yandan kiplik
iceren Onermeler haiz olduklart kiplik sayisina gore basit ve bilesik olmak iizere ikiye

ayrilirlar. Basit 6nermeler tek hiikiim icerirken bilesik olanlar iki hiikiim icermektedir. Islam

2% Kutbiiddin Razi, Levami'u’l-esrar, s. 96; Hact Pasa, Kitdbu Serhi Levdami'i’l-esrar, vr. 157",

20 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali‘u’l-envar, s. 35.

261 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 117; Cetin, “Onermeler”, s. 128; Mahmut Kaya, “Onerme”, DIA4, c.
XXXV, s. 85.

%2 Sadiiddin Teftdzani’den (6. 1390) onceki mantikgilara miitekaddimin, sonrakilere ise miiteahhirin
denilmektedir. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 119.
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mantik¢ilart genellikle sekiz basit, yedi veya alti tane de bilesik Onerme iizerinde
durmuslardir. Modal 6nermelerin ¢esitlenmesinde “zaman” unsuru miiteahhir Islam
mantikgilari tarafindan 6nemli bir faktdr olarak kabul edilmistir.?®

Haci Pasa cihetin tanimi noktasinda Urmevi ve Kutbiiddin Razi ile hem fikirdir.
Kendisine gore cihet konu ile yiiklem arasindaki ister olumlu ister olumsuz olsun, her tiirlii
nisbeti ifade etmektedir. Ayrica nisbetin kendinde zorunluluk ve devam yahut da bu ikisinin
karsitlarindan olan bir keyfiyeti bulunmaktadir. iste bu keyfiyete dnermenin maddesi ve
unsuru denilmektedir. Diisliniir 6nermede s6z konusu keyfiyete delalet eden lafza veya boyle
bir lafzin bulunmadigt durumda aklin verdigi hilkkme de cihet veya tiir denildigini
belirtmektedir. Keyfiyete deldlet eden bir lafzin zikredildigi 6nermeye “miiveccehe” (kipli)
veya “miinevvea” (gesitli, tlirlii) denir. Ancak bdyle bir lafzin zikredilmedigi dnermeye ise
“mutlaka” denir.?**

Diistiniir kipli bir 6nermenin maddesi hakkinda 6nceki ve sonraki mantik¢ilarin farklt
tamimlarda bulundugunu zikretmektedir. Onceki mantik¢ilara gdre madde viicup, imkan ve
imtinadan olusan olumlu bir nisbetin keyfiyetidir. Muteahhirine gore ise madde her turli
nisbetin keyfiyetine denilmektedir. Buna gére madde nisbet demektir. Cihet de bu keyfiyete
delalet eden olmaktadir.?®

Zorunluluk cihetiyle anlatilmak istenen yiiklemin konu ile olan ilgisinin kesilmesinin
imkansiz olusudur. Bu durum ister konunun zatindan kaynaklansin ya da konudan ayri,
harigteki bagka bir seyden kaynaklansin, fark etmemektedir. Ornegin ikinci aklin birinci felek
ile felegin nefsi arasindaki zorunluluk bagini olusturmast gibi. Baz1 kimseler zorunlulugu
tanimlarken sadece konunun 6ziinden kaynaklanan zorunlulugu vurgulamiglardir. Ancak bu
takdirde zorunlulugun tanimi ile imké&n birbirine karigabilir. Ciinkii miimkiin zat1 geregi
konudan ayrilmasi imkansiz olmayandir. Ancak harici bir durum sebebiyle mimkinin
konudan ayrilmasi1 imkansiz olabilir.?%®

Zorunluluk bes cesittir. Ilki ezeli zorunluluktur. Bu ezeli ve ebedi olarak var olandir.
Ezel ge¢misteki sonsuz var olmayi ebed de gelecekteki sonsuzlugu ifade etmektedir. Ornek
olarak “Allah zorunlu olarak bilendir.” ciimlesi gosterilebilir. Ikincisi zati zorunluluktur.
Oznenin zat1 var oldugu siirece var olandir. Bu zorunluluk cesidi mutlak ve sartli olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. “Biitlin insanlar zorunlu olarak canlidir.” ciimlesi mutlak zati zorunluluga

ornektir. Zati zorunlulugun sartlis1 ise ezeli zorunlulugun olumsuzu (nefyi) veya ezeli

%3 Emiroglu, Klasik Mannga Girig, s. 118-120; Kutbiiddin Rézi, Levami'u’l-esrar, s. 101, 109; Cetin,
“Onermeler”, Mantik, s. 129; Oner, s. 76-77, 81-82, 90.

264 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 160°; Kutbiiddin Razi, Levami u 'I-esrar, s. 101.

285 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 160°.

266 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 102; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 161°.
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devamin olumsuzu ile yapilir. Mutlak zati zorunluluk sartli olan zorunluluktan daha genel bir

" Ugiinciisii vasfi zorunluluktir. Oznenin vasfindan neset eden

kapsama sahiptir.?
zorunluluktur. “Biitiin yazarlar yazdig1 siirece zorunlu olarak insandir.”, “Tiim yazarlarin
yazdiklar1 siirece zorunlu olarak parmaklari hareket eder.”. Orneklerde de oldugu gibi
buradaki zorunluluk vasfin kendisinden dogar. Nitekim yazict olma vasfi zorunlu olarak
parmaklarin hareketini gerekli kilar. Haci Pasa’nin da dedigi gibi vasif yiikklemin konuya
nisbetini zorunlu kilmaktadir. Vasfi zorunluluk da mutlak ve sartli olarak ikiye ayrilir. Bu
zorunlulugun sartlis1 ezeli zorunluluk, zati zorunluluk ve ezeli devamin olumsuzu ile
yapilir.”®®

Dordincu zorunluluk turd belirli veya belirsiz bir vakitten kaynaklanan zorunluluktur.
Belirli bir vakitten kaynaklanan zorunluluga “Ay tutulma vaktinde zorunlu olarak tutulur.”
cumlesi 6rnek verilebilir. Belirsiz bir vakitten kaynaklanan zorunluluga ise “Biitiin insanlar
herhangi bir vakitte zorunlu olarak nefes alirlar.” 6rnek verilebilir. Vakte gore olan zorunluluk
tirti de mutlak ve sarth olarak ikiye ayrilmaktadir. Mutlak olan da vaktiyye-i mutlaka ve
miintesire-i mutlaka olarak iki kisimdan olugmaktadir. Vaktiyye-i mutlakada vakit belliyken
miintesire-1 mutlakada vakit tayin edilmemistir. Bu zorunlulugun ise sartlis1 ezeli zorunluluk,
zatl zorunluluk, vasfi zorunluluk, ezeli devam, zati devam ve vasfi devamin olumsuzu ile
yapilmaktadir. Vakitten kasit zatin vakti yahut vasfin vaktidir. Zatin vakti baz1 vakitlerde
yuklemin konuya nisbetinin zorunlu olmasini ifade etmektedir. Vasfin vaktinden kasitsa bazi
vakitlerde konunun ilgili sifatla vasiflanmasinin zorunlu olusudur. Zatin vakti ile vasfin vakti
toplamda yirmi sekiz kisimdan olusmaktadlr.269 Besinci zorunluluk tiirii yiiklemin sartina
bagli olan zorunluluktur. Yiiklemin konusuna olan nisbetinin sabit olusu veya yiiklemin
konusuna olan nisbetinin olumsuzlanmasinin zorunlulugudur. Bu zorunluluk tdrdindn bir
faydasi yoktur. Zira yiiklemin konuya olan nisbeti zaten bir 6nerme agisindan zorunludur.
Haci Pasa’nin bu tiire yer vermemis olmasinin sebebi bundan kaynaklanabilir.270

Devam ciheti zorunluluk cihetinde oldugu gibi ezeli, zati ve vasfi kisimlarina
ayrilmaktadir. Ezeli devam, konunun yiikkleme nisbet edilisinin veya ondan
olumsuzlanmasinin ezeli ve ebedi olmasidir. “Tiim felekler devamli olarak hareketlidir.” bu
tiire ornektir. Zatl devam, konunun zat1 var oldukga yiiklemin nisbetinin olumlanmas: veya
yuklemin nisbetinin olumsuzlanmasidir. Zati devam mutlak ve sarth kisimlarina

ayrilmaktadir. “Her zenci daima siyahtir.” ciimlesi mutlaktir. Sartli olan ezeli, zati, vasfi

267 Kutbtiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 103; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar, vr. 161°.

268 Kutbliddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 103-104; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 1622-163".
269 Kutbtiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 104; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 163°,

270 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 105.
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zorunluluk ile ezeli devamin olumsuzuyla yapilir. Vasfi devam ise konunun zat1 bir sifatla
vasifli oldugu siirece yiiklemin konuya nisbet edilmesi veya ylklemin konudan
olumsuzlanmasidir. Bu devam tiirii de mutlak ve sartli olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.
Mutlak olana “Her Ummi (okuma yazma bilmeyen) immi oldugu siirece yazan olmayandir.”
Sartlisi ise ezeli, zati, vasfi zorunluluk ile ezeli ve zati devamin olumsuzuyla yapilir.?™*

Zorunluluk cihetinin karsit: imkan cihetidir. Imkan dért gesittir. Tlki imkan-1 Amm olup
mutlak yani zatl zorunlulugun var olma (viicid) veya yok olma (adem) ydnlerinin birinden
kaldirilmasidir (selb etmek). Eger ki kaldirilan taraf olumlu bir hiikiim ise buna olumlu
imkansizhigin kaldirilmasi («s2¥) glisl le) denir. Imkansizlik olumsuz bir hiikiimden
kaldiriliyorsa buna da olumsuz imkansizhigin kaldirilmasi denir (<l glis) b)), fmkan-1
amm cihetine 0rnek olarak “Biitiin ateslerin sicak olmasi imkan dahilindedir, miimkiindiir.”
Bu 6nermeye gore atesin sicak olmamasi zorunlu degildir. Yine atesin sicak olmasi imkansiz
degildir. Bu imkan c¢esidine imkén-1 amm denmesinin sebebi cumhurun ekseriyetinin bu
imkan ¢esidini kullanmasidir. Nitekim onlara gore imkan demek imkansiz olmayan, miimkiin
olmayan da imkansiz olan demektir.?"

Imkan cihetinin ikinci ¢esidi imkan-1 hastir. Zati zorunlulugun iki taraf yani hem var
olma hem de yok olma yonlerinin her ikisinden kaldirilmasidir. Diger bir ifadeyle zati
zorunlulugu hem hilkkme muvafik olan hem de muhalif olan taraflarin tiimiinden
kaldirilmasidir. Ornegin “Insan imkan dahilinde yazardir.” ciimlesine gore insamin yazar
olmasi veya olmamasinda bir zorunluluk yoktur. Yine “Higbir insan imkan dahilinde yazar
olmayandir.” ciimlesi de bdyledir. Bu imkéan ¢esidinin imkan-1 has diye isimlendirilmesinin
sebebi filozoflardan bir kisminin bu ¢esidi kullanmasindandir. Yine bu isim onlarin imkan
anlayisiyla da baglan‘uhdur.z73 Uciincii imkan cesidi imkan-1 ehastir. Mutlak, vasfi ve vakti
zorunlulugun var olma ve yok olma yonlerinin her ikisinden kaldirilmasidir. Yine bazi se¢kin
filozoflarin kullanmasindan dolayr bu ismi almistir. Sonuncu imkan ¢esidi imkan-1
istikbalidir. Gelecek zamana kiyasla anlagilan bir imkéan tiirtidiir. Hac1 Pasa’nin dedigine gore
bu imkan tiirii aslinda imkani ehastir.””

Diistiniiriimiiz Hac1 Pasa kiplik tiirlerinden zorunluluk ve imkana deginirken gerek
aciklamalarinda gerekse de verdigi Orneklerde felsefi bakis acisindan ayrilmamaya gayret
gostermektedir. Zira yukarida da goriildiigli tizere onun zorunluluk bahsinde getirdigi 6rnek

yani ikinci aklin birinci felek ve onun nefsi ile zorunlu olarak irtibatlandirmasi diistliniiriin

2™ Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 105.

272 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 105; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levamii’l-esrar, vr. 164,
23 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 106; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levamii’l-esrar, vr. 164,
274 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 106; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 165°%.
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Farabi ve Ibn Sind’min savundugu suddr teorisindeki agiklamalarma uygun bir tavir
sergiledigini gostermektedir. Bu ve benzeri detay gibi goriinen, 6rnegin “Allah zorunlu olarak
bilendir.” seklinde nitelemesine katilmasi gibi, hususlar her ne kadar Haci Pasa’nin bilgi
anlayisin1 ortaya koymasi agisindan 6nemli olsa da ayni zamanda onun metafizige dair
goriislerinde nasil bir yol takip ettiginin tespitine imkan saglamaktadir.

Bir diger kiplik tiirii de fiil kipligidir ki bu genel olarak devam kipliginin karsit1 olarak
bilinir. Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Hac1 Pasa gibi diisiiniirlerin eserlerinde bu kiplik tiirli ayn
zamanda varlig1 devamli olmayan (el- viicidiyye 1a daime) kiplik olarak da gegmektedir. “Her
insan bi’l-fiil nefes alip verir fakat devamli olarak degil.” 6rnegi varligi devamli olmayan
kiplik tlirtindedir. Yahut da zorunlulugun devamsizligidir. Yani zorunlu olmayan
viicidiyyedir. “Her insan bi’l-fiil giiler.” gibi. Bu 6rnekle insanin bi’l-fiil glilmesinin zorunlu
olmadigi anlatilmaktadir.?”

Buraya kadar Islam mantik¢ilarinin, dolayisiyla da Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Haci
Pasa’nin da eserlerinde yer verdigi dort tiir basit kiplikli onermelere detayli bir sekilde yer
vermeye calistik. Bunlarin yaninda miiteahhirin mantik¢ilart dondiirme, celiski ve kiyas gibi
Onermelerde basit ve bilesik modal 6nerme sayisinin on ii¢ oldugunu belirtirler. Bu modal
onermeler zorunlu, mutlak, mimkiin ve devam kipligindeki 6nermelerdendir. Hac1 Pasa da
kendinden 6nceki gelenege uyarak eserinde bunlara yer vermis ve bu konuda seleflerinin
kanaatlerini benimsemistir. Bunlara da kisaca deginecek olursak; zorunlu modal onermeler
bes tanedir. Ilki zarfire-i mutlakadir. Konunun (8znenin) zat1 var oldugu siirece yiiklemin
konuya olan nisbetinin veya ondan olumsuzlanmasinin zorunluluguna hiikmedilen
onermelerdir. “Tiim insanlar zorunlu olarak canlidir.” ciimlesi buna drnektir. Ikincisi mesriite-
i ammedir. Konunun niteliginin var oldugu siire sartiyla konunun yiikleme olan nisbetinin
veya ondan olumsuzlanmasinin zorunlulugunu ifade eden 6nermelerdir. “Her hareket eden
(hareket ettigi siire zarfinda) zorunlu olarak degisendir.” Uciinciisii mesriite-i hassadir. Zati
bakimindan devamsizlikla kayitlanmis mesrate-i ammedir denilebilir. Dordlncusi vaktiyye-i
mutlakadir. Yiiklemin konuya olan nisbetinin veya ondan olumsuzlanmasinin devamsiz
olarak belli bir vakitte olmasi zorunlu olan Onermelerdir. “Aym ay tutulmasi vaktinde
tutulmasi zorunludur (devamli olmayarak).” Besincisi miintesire-i mutlakadir. Dordiinciisiiyle
aynidir. Ancak bunda yiiklem ile konu arasindaki iligki belirsiz bir zamanla kayitlanmaktadir.
Mezkir zorunlu modal 6nermelerden son {icii bilesiktir.276

Devam ciheti iceren basit ve bilesik dnermeler ii¢ tanedir. Ilki ddime-i mutlakadir. Zat1

mevcut oldugu siirece konunun yiikleme olan nisbetinin veya ondan olumsuzlanmasinin

275 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 107; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 166°.
278 Kutbuiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 109-110; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 167",
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devamina hilkkmedilen 6nermelerdir. “Tiim Rumlular daima beyazdir.” 6rneginde oldugu gibi.
Ikincisi 6rfiyye-i Ammedir. Vasfi var oldugu siirece konunun yiikleme olan nisbetinin veya
ondan olumsuzlanmasinin devami ile hiikkmedilen 6nermelerdir. “Tim ickiler i¢cki oldugu
siirece sarhos edicidir.” buna ornektir. Ugiinciisii 6rfiyye-i hassadir. Siireksiz olan vasif var
oldukca yine konunun yikleme olan nisbetinin veya ondan olumsuzlanmasinin devamina
hilkkmeden &nermelerdir. Mutlak énermeler de ii¢ tanedir. ilki mutlaka-i Ammedir. Bi’l-fiil
olarak nisbete ve olumsuzlanmaya mutlak sekilde hiikkmedilen 6nermelerdir. “Her insan bi’l-
fiil giiliictidiir.” bu tiire 6rnektir. Hac1 Paga mutlaka-i ammenin miintesire-i mutlakadan farkli
olup ondan daha genel oldugunu sdylemektedir. Ikincisi viicudiyye-i la daimedir.
Devamsizlik kaydi igeren mutlaka-i &mmedir. Sonuncusu vicidiyye-i la zarGriyyedir.
Zorunlu olmama kayd1 iceren mutlaka-i ammedir. Son ikisi bilesik modal énermedir. Imkan
iceren modal énermeler iki tanedir. Birincisi mimkine-i ammedir. Zarure-i mutlakanin hiikkme
aykir1 olan yonden olumsuzlanmasini i¢eren Onermelerdir. “Her insan genel bir imkan
dahilinde sasirandir.” gibi. Ikincisi miimkine-i hassadir. Zorunlulugun hitkme hem aykir1 hem
de muvafik olan iki yonden olumsuzlanmasim igerir. “Her insan 6zel bir imkan dahilinde
yazandir.”, “Higbir insan 6zel bir imkan dahilinde yazan degildir.” gibi.”’’ Bu 6rneklere gore
insanin yazan veya yazan olmamasi zorunlu degil, imkan dahilindedir. Yani insan yazan
olabilir de olmayabilir de. Zorunluluk her iki yonden de kaldirilmistir.

Klasik mantik kitaplarinda kiplik iceren Onermelerin basit ve bilesik olarak genel
anlamda iki ana sinifa ayrilmaktadir. Yukarida da goriildiigii tizere bu iki tiiriin alt
basliklarinin oldukga birbiri icerisine giren hususlar seklinde oldugu asikardir. Her ne kadar
cagdas donemde yazilan mantik kitaplarina bakildiginda bunlarin daha diizenli bir siniflamaya
tabi tutuldugu goriilse de aslinda klasik mantik kitaplarinda da g6zetilmis bir diizen vardir. Bu
kitaplarda modal onermeler basit ve bilesik olarak iki ana baglik altinda degil, kiplik basliklari
altinda basit ve bilesik modal 6nermeler ele alinmistir. Biz de Hac1 Pasa’nin eserindeki tertibe
uyarak kiplikleri basit ve bilesik olarak iki ana baslik altinda ele almadik. Ancak onlarin

tizerinde durdugu kiplik tiirlerine kisa da olsa burada deginmeye calistik.

3.4. Celisik Onermeler (Tenakuz)

Celiski veya g¢elisik dogrulukta ve yanlishkta farkli olan iki Onermenin zatlar
bakimindan birinin dogrulugunun digerinin yanhshgini gerektirmesidir. Tanimda “iki
onerme” denilmesiyle farkliligin iki miifred kelime yahut da bir miifred ile bir onerme

arasinda vuku bulamayacagia isaret edilmektedir. Yine tanimda Onermelerin dogruluk ve

27T Kutbtiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 110-111; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i l-esrar, vr. 167%®.
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yanlishkta farkli olmalart gerektigi kaydedilerek ©nermelerin uddl (olumsuz) ve tahsil
(olumlu) ile miihmel (belirsiz) ve mahsiisa (belirli) oluslart yoniinden farkli olmalarinin
kastedilmedigi belirtilmistir. Onermelerin zat1 bakimimdan denmesinin sebebi de farkliligin
bizzat  Onermelerin  birinde  dogrulugu  digerinde  yanhshg  gerektirmesinin
zorunlulugundandir. “Zeyd ayakta durandir.” ile “Zeyd ayakta durmayandir.” Onermeleri
zatlar1 geregi celisiktir. Ama “Zeyd insandir.” ile “Zeyd natik degildir.” onermelerindeki
farklilik c¢eliski kabul edilmemektedir. Ciinkii bu Onermelerdeki s6z konusu farklilik
Onermelerin bizzat dogruluk ve yanhishgindan kaynaklanmayip “insan” ve “natik”
kelimelerinin es anlamli olmalarindan ileri gelmektedir. Hac1 Pasa’nin ifadesiyle s6z konusu
farklilik yiiklemlerin ayri olmasindan kaynaklanmakta olup dnermelerin ¢elisik olmasi igin
birlik i¢inde olmalar1 gereken sekiz noktadan biri ihlal edilmistir. “Hipokrat doktordur.” ve
“Calinus (Galen) doktor degildir.” onermesindeki farklilik da celiski addedilmemektedir.
Cunkl bu 6nermelerdeki farklilik bizzat dnermelerdeki dogruluk ve yanlisliktan degil, konu
farklihgindan kaynaklanmaktadir.?”®

Yukarida gectigi iizere celiski olabilmesi icin iki 6nermenin birlik i¢inde olmasi
gereken sekiz nokta vardir. Bunlar konu birligi, yiikklem birligi, zaman birligi, mekan birligi,
sart birligi, izafet birligi, parca ve biitiin birligi, kuvve ve fiil birligidir. Farabi bunlardan
sadece konu birligi, yiklem birligi ve zaman birligini kabul etmistir. Bu sekiz nokta
mutekkadimin mantik¢ilarina goredir. Miiteahhirin mantikgilari 6nermeler arasi geliski igin
konu ve yiiklem birligini yeterli gérmiislerdir. Onlara gore diger birlik konular1 son tahlilde
konu ve yiiklem birligi altinda toplanmaktadir. Hac1 Pasa da sekiz birlik konusuyla ilgili
eserinde Kutbliddin Razi’nin yaptig1 gibi bu sekiz sart1 tek tek siralamamis olsa da farkl bir
goriis de belirtmedigi icin diisliniiriin  bu sartlarn1 ¢ok fazla Onemsemedigini de
soyleyebiliriz.?”

Aralarinda c¢eligki bulunan Onermeler ise nitelik, nicelik ve kiplik agisindan
farklidirlar. Nitelik konusu yukarida da gectigi lizere 6nermelerden birinin olumlu digerininse
olumsuz olmasidir. Nicelik ise mahsiira olan dnermelerle ilgili olup dnermelerin niceliklerine
iliskindir. Buna gore onermelerden biri tiimel ise digeri tikel olmalidir. Kiplik bakimindan
farklilik ise bir kipligin ¢elisiginin ortaya konulmasiyla meydana gelmektedir.280
Kipli 6nermelerin ¢elisikleri s6z konusu olunca durum basit ve bilesik 6nermelerde

farklilik gostermektedir. Basit bir 6nermenin ¢elisigi basit bir 6nermedir. Mutlaka-i ammenin

2" Kutbiiddin RAzi, Levdmi u’l-esrar, s. 117; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levimi'i‘l-esrar, vr. 174°”.
219 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 118: Alp, Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri SozIligii, s. 41.

Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar, Vr. 174",
280 Kutbtiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, s. 119; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 176",
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celisigi daime, miimkine-i ammenin gelisigi zorunluluk, Orfiyye-i ammenin ¢elisigi hiniyye-i
mutlaka, mesriite-i ammenin ¢elisigi hiniyye-i miimkinedir. Bilesik bir dnermede ise terkip
s6z konusudur. Boyle bir 6nerme olumlu ve olumsuzlukta farkli olan iki 6nermeden meydana
gelmektedir. Bilesik bir 6nermenin ¢elisigi onermenin basit dnermelerine ayristirilarak her
birinin ¢elisiinin almmasi ile yapilmaktadir. Nihayetinde ortaya munfasil ve maniatu’l-
huluv®® olan celisik, ki bu husus ileride agiklanacaktir, iki énermeden meydana gelen bir
terkip olusmaktadir. Iste bu s6z konusu terkip bilesik Snermenin celisigidir. Bilesik bir
onermede niteligi belirleyense ilk &nermedir. Ilk 6nerme olumluysa 6nerme olumlu, ilk
6nerme olumsuzsa o 6nerme olumsuz olmaktadir. Bu sebeple bilesik 6nermeyle uyumlu olan
onermeye “muvafik”, bilesik dnermeye aykiri olan dnermeye ise “muhalif” denilmektedir.
Ornegin o6rfiyye-i hassanin gelisigi kendisine muvafik olan orfiyye-i &mme ve kendisine
mubhalif olan mutlaka-i &mmedir. Yine viicidiyye-i 1a zarQriyyenin ¢elisigi kendisine muhalif
olan daime yahut kendisine muvafik olan daimedir.”®?

Celiski konusu Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Haci Pasa’da ¢ok detayli bir sekilde ele
alinmaktadir. Ozellikle de modalite konusuyla ilgili olarak neredeyse tiim kipliklerin tek tek
celigigi ele alinmaktadir. Ayni durum asagida ele alinacak olan dondiirme konusu igin de
gecerlidir. Diisiiniirlerimiz normal énermelerden bagka modal 6nermelerin de hem diiz hem
ters dondiirmelerini ¢ok detayli agiklamislardir. Ancak biz c¢alismamizin hem kapsamini
asmamak hem de igerik acisindan Haci Pasa’nin eserinde deginmis oldugu temel hususlar1 ele

almay1 hedefledigimizden ilgili konular1 ¢ok detayli ele almadik.

3.5. Dondiirme (Aks)

Aks kelimesi sozliik anlami itibariyla “dondiirme, bir seyin basini sonuna, sonunu da
basina getirme, tersine gevirmek” anlamlarina gelmektedir. Klasik Islim mantiginda aks,
Aristoteles’in  “conversio” teriminin karsilifi olarak kullanilmaktadir. Klasik mantikta
dondiirme konusu dnermeler aras iliskilerin ele alindig1 kisimda incelenmektedir. Dondiirme
terim anlami olarak ise “bir Onermenin niteliginde (olumluluk ile olumsuzluk) ve
dogrulugunda degisiklik yapmaksizin asil 6nermenin konusunu yiiklem, yiiklemini de konu
yapmaktir.” Islam mantik¢ilar1 dondiirmeyi diiz dondiirme ve ters dondiirme olmak iizere iki

kisimda incelemislerdir.283

281 Ayrik sartl 6nermelerde 6nermenin iki tarafini olusturan mukaddem ile talinin bir araya gelmesinin imkani

agisindan ii¢ durum s6z konusudur. Maniatu’l-huliiv bu durumlardan biri olup olumlularda taraflarin aymi
anda bir seyden ayrilmasinin miimkiin olmamasini, olumsuzlarda ise iki tarafin birden bir seyden ayrilamama
halinin olumsuzlanmasini anlatir. Cetin, “Onermeler”, Mantik, s. 134; Alp, Mantik fsagoci Terciimesi ve
Mantik Terimleri SozIligii, S. 33.

282 Kutbuiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, s. 119-121; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 176°-178".

283 Naci Bolay, “Akis”, DI4, c. 1, s. 264.
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3.5.1. DUz Déndurme (Aks-1 Miistevi)

Bir Onermenin niteligini ve dogrulugunu oldugu gibi birakarak Onermenin
taraflarindan her birini birbiri ile degistirmektir. Daha agik bir ifadeyle 6nermenin konusunu
yiiklem, yiiklemini de konusu yapmaktir. Tanimda ge¢en onermenin taraflari seklindeki ifade
hem yiiklemli hem de ayrik sartli 6nermeler harig, sartli 6nermeleri kapsamaktadir. Ayrik
sartl Onermelerde taraflar yer degistirse de herhangi bir degisiklik s6z konusu olmamaktadir.
Oysaki dondirme ile Onermede taraflarin degistirilmesiyle mananin degismesi
hedeflenmektedir. Haci Pasa’nin  agiklamalarina gére Onermenin  dogrulugunun
korunmasindan kasit asil dnerme (ilk 6nerme) ile aksinin (dondiiriilmiis ikinci 6nerme) bi’l-
fiil olarak dogru olmasi degildir. Sadece asil dogru oldugunda aksin de dogru olmasi gerektigi
anlatilmak istenmektedir. Cilinkii aks aslin gereklerinden olan 6zel bir gerekliliktir. Asil
(melzim) dogru oldugu halde 1azimin (aksin) yanlis olmasi imkansizdir. Ancak asil yanlis
oldugu halde aksin dogru olmasi miimkiindiir. Omegin “Tiim insanlar canlidir.” énermesi
dogrudur. Fakat aksi olan Onerme “Tim canlilar insandir.” yanlistir. Diisiiniire gore
dondiirmede Onermenin yanlishiginin korunmasinin sart kosulmamasi da ilgili noktayla
alakalidir. Zira dondiirmede onermelerin dogruluguna dokunmadan taraflarin degistirilmesi
sart kosulmaktadir. Dolayisiyla dondiirme konusunda “Onermelerin yanlislig1” ifadesine yer
verilmemektedir.?*

Olumlu 6nermeler ister tiimel ister tikel olsun nicelik agisindan hep tikel olarak
donddrdlurler. Bunun sebebi ise yiklemin konudan daha genel olabilme ihtimali ve daha 6zel
olanin genel olanmn tiim fertlerine yiiklenmesinden kag¢milmak kaygisidir. Hact Pasa bu
noktay1 daha anlasilir kilmak icin konuyu 6rneklendirerek bazi aciklamalara yer vermektedir.
S6z gelimi, “Tiim diisiinenler insandir.” tiimel olumlu 6nermesinin déndiirmesi “Tiim insanlar
diistinendir.” degildir. Diisiiniire gore bir kavramin bir seyin tiim fertleri i¢in gegerli olmasi
ikinci kavramin da o birinci seyin tiim fertleri i¢in gecerli olmasini gerektirmez. Yoksa tiimel
olumlu hep kendisine dondiiriilmiis olurdu. Diisiinen olmanin tiim insan fertleri igin gegerli
olmasi insan olmanin da tiim diisiinen olan fertler igin gecerli olmasim gerektirmez. Ilgili
Oonermelerin dogru gibi goriinmesinin sebebi tiim insanlar diisiinen oldugundan, “tim
diisiinenler insandir.” onermesi de dogru olmaktadir. Ancak bu durum insan ile diisiinen
kavramlariin birbirine esit olmasindan kaynaklanmaktadlr.285

Hac1 Pasa konuyu agiklamak i¢in vermis oldugu Ornekte meraminin
anlagilamamasindan endiselenerek insan ile diisiinen kavramlarinin birbirine esit oldugunu

ilgili 6nermelerin de bu sebeple dogru oldugunu anlatmaya calismaktadir. Yoksa durum farkli

284 Kutbuiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, s. 124; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'l-esrar, vr. 183%P.

%85 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-eSrar, vr. 184",
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onermelerde diisiiniiriin anlattig1 sekildedir. Ornegin “Biitiin insanlar &liimliidiir.” énermesi
diisiiniiriin de anlatmaya calistig1 gibi “Biitiin 6liimliiler insandir.” seklinde dondiiriilemez.
Aksi takdirde 6nermenin dogrulugunda degisme soz konusu olur. Bu 6nerme ancak “Bazi
Oltimliiler insandir.” seklinde tikel olumlu olarak dondiiriiliirse dondiirmenin barindirdig
sartlar korunmus olur.

Modal 6nermeler s6z konusu oldugunda ise durum kiplik ve nitelige gore farklilik arz
etmektedir. Ornegin viicidiyyeler, vaktiyyeler ve mutlaka-i &mmenin dondiirmesi mutlaka-i
ammedir. Daimeler ve ammeler clziyye-i hiniyyeye dondurdlirler. Mimkine-i @mme ve
hassa ise dondiiriilememektedir. Ancak Haci Pasa’nin ifadelerine gore bu miiteahhirin
mantik¢ilarin - goriisidiir.  Miitekaddimin  mantikgilarina  goére mezkOr iki miimkine
donddrilebilmektedir. Tumel olumsuz o6nermelerse kendileri gibi tlimel olumsuza
donddrdlurler. Tumel olumsuz daimeler ve ammeler de yine kendilerine aks olunurlar.
Zorunlu modal 6nermeler zorunlu olmayan modal 6nermelere (Ia zar(riyyeye) aks olunur.
Yine timel olumsuz iki vaktiyye, iki vicadiyye, iki mimkine ve mutlaka-i &mme gibi modal
onermelerin dondurmesi yoktur. Nitekim bu kipliklerin en 0zeli vaktiyye olup aks
olunmamaktadir. En 6zelin aks olunmamasi ondan genel olanlarin da doéndiiriilmemesini
gerektirir.?%

Tikel olumsuz onermeler iki hassa hari¢ dondirtlememektedir. Clnki genel olan
konunun tikel olan yiikleminden olumsuzlanmas: dogru sonu¢ vermemektedir. Iki hassa ise

dondiiriildiiglinde kendilerini sonug verdiklerinden aks olunmaktadir.?®’

3.5.2. Ters Dondurme (Aks-i Nakiz)

Urmevi ters dondirmeyi sOyle tanimlamaktadir: Nitelikte asil 6nermeye muhalif
olacak sekilde yiliklemin gelisigini konu, konunun kendisini de yiikklem yapmaktir. Ya da
nitelikte asla muvafik olacak sekilde yiiklemin ¢elisigini konu yapmaktir.

Haci1 Pagsa bazi miiteahhir mantik¢ilarin Urmevi’nin tanimini yetersiz gordiiklerini
ifade etmektedir. Onlara gore Urmevi’nin tanimi sadece tikel Onermeleri igerip tiimel
onermeleri kapsamamaktadir. Hact Pasa miiteahhir mantik¢ilarin  diisliniiriic  yanlis
anladiklarin1  sdylemektedir. Ayrica yanlis anlama sonraki mantik¢ilarin  yiiklemin
olumsuzlugu ile yiiklemin madulesi arasindaki farki bilmeyerek yiiklemin ¢elisigini yiiklemin
madulesi seklinde yorumlamalarindan dogmustur. Ornegin, “Her B olmayan C olmayandir.”
timel Onermesinin ¢elisigi “Her B olmayan C olmayan degildir.” Bu 6nermede yiiklemin

celisigi degil yliklemin madulesi s6z konusudur ve Urmevi'nin c¢elisik taniminin disinda

286 Kutbiiddin Razl, Levami u’l-esrar, s. 124-129,133; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’l-esrar, vr. 184%°, 186",
287 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 134; Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami'i'l-esrar, vr. 192°, 194%°,
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kalmaktadir. Oysa Haci Pasa’ya gore ilgili onermede yiiklemin ¢elisigi B’nin olumsuz halidir.
Yoksa “B olmayanin” nisbet edilmesi seklindeki udul degildir. Yani “Her B olmayan C
olmayan degildir.” 6nermesi yliklemin madule oldugunu degil, olumsuz oldugunu ifade
etmektedir.?%®

Gorildiigii tizere Haci Pasa kendisi de miiteahhir mantik¢ilarindan birisi olarak
cagdaslarinin Urmevi’yi bu konuda dogru bir sekilde anlayamamis olmalarini elestirmektedir.
Ayrica onlarin nerede hataya distiigiinii de agiklamaktadir. Buna gore onlar udul ile
olumsuzluk (selb) durumu arasindaki farki bilmemekte ve bu sebeple de Urmevi’'nin ters
dondiirme tanimini dikkate aldiklarinda dnermenin ¢elisiginin alinmadigini sadece 6nermede
udul durumunun soéz konusu oldugunu ileri siirmektedirler. Oysa Urmevi’nin tanimina
basvurularak yapilan bir ters dondiirme Haci Pasa’ya gore kendisinde herhangi bir sorun
barindirmayan ¢elisigi alinmig bir ylikleme sahip ters dondiirmedir. Bu agiklamalardan da
anlasilacag iizere mantikta Ibn Sind geleneginin 13. yiizyildaki en dnemli temsilcilerinden
biri olan Urmevi’nin bazi konulardaki fikirlerine katilan Haci Pasa bazi konularda ise adi
gecen diisiiniire muhalefet etmektedir. Yukaridaki ornekte goriildiigii lizere Haci Pasa
muteahhir mantik¢ilarinin Urmevi’yi mezk(r meselede yanlis anladigini belirtmesi ve bu
yanlis anlamanin da nereden kaynaklandigina dair agiklamalar yapmasi onun muhakkik bir
diisiiniir oldugunu gostermektedir.

Harici tumel olumlu 6nermelerin ters dondirmesi daime olan tikel olumsuzdur. Modal
onermelerden iki vaktiyye, iki vicudiyye, iki mimkine ve mutlaka-i amme de aymi sekilde
daime olan tikel olumsuza doéndurtiliir.®® Harict tikel olumlular s6z konusu olunca sadece iki
hassa olumsuza dondurelebilir. Cunki konu ylklemden harici var olmay1 gerekli kilacak

290

sekilde daha genel olabilmektedir.”™ Hakiki olumsuzlar ise mutlak sekilde tikel olumluya

dondirilmektedir.?®*

3.6. Sarth (Kosullu) Onermeler

Sartli 6nermeler tipki yiiklemli 6nermeler gibi kesin hiikiim igermektedir. Bu, sarth
onermelerin Hac1 Pasa’nin ifadesiyle birer “OGnerme” olmasina isaret etmektedir. Zihin kesin
hiikkmii idrak ettiginde dogrulamaya veya yanhiglamaya dair kendisinde bir tasavvur
olusmaktadir. Ardindan zihinde sartli nermelerin taraflari arasindaki nisbet de gerceklesince
ilgili s6z bir haber olmaktadir. Diisiiniir buradaki haberden kastin sartli 6nermelerin yapisini

olusturan iki onermenin ayr1 ayri ifade ettigi haber degil, bizzat onermelerin bilesiminden

%88 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 195%
289 Kutbuiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, s. 136; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i l-esrar, vr. 195°,
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21 Kutbuiddin Razi, Levdami u’l-esrar, s. 144.
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meydana gelen zihnin nihai olarak ilgili 6nerme hakkinda verdigi nisbete dair tasavvur
anlamindaki haber oldugunu vurgulamaktadir.?®?

Daha 6nce gegmis oldugu iizere sartli bir nerme bitisik sarth ve ayrik sarth olarak iki
kisma ayrilmaktadir. Bitisik sartli 6nermelerde olumlama veya olumsuzlama ile iki Onerme
arasinda bir iligkinin, irtibatin bulundugu anlatilmak istenir. Ayrik sartli onermelerde ise iki
Oonerme arasindaki karsitlik, gereklilik (indd) anlatilir. Bu Onermelerin olumsuzunda ise
Onermeler arasindaki karsitlik olumsuzlanir.”

Bitisik sartli onermede Onermelerden birinin dogru olmasina (yani gerceklesmis
olmasina, s6z konusu sey her ne ise onun var olmasina) bakilarak diger 6nermenin de dogru
olmasi1 gerektigine veya bu dogrulugun olumsuzlanmasi gerektigine dair bir hiikiim
bulunmaktadir. Bu tanimda s6z konusu edilen ilk tarzdaki bitisik sartli 6nerme olumlu bir
bitisik sartli 6nerme, ikinci tarzdaki énerme de olumsuz bitisik sartli bir dnermedir. ilkine
“Her ne zaman giines dogmussa giindiiz vardir.” énermesi 6rnegi verilebilir. Ikincisine ise
“Giines dogmussa illaki gece olacak degildir.” érnegini vermek miimkiindiir.?**

Bitisik sartli dnermenin mezkir tarifi ayni zamanda onun kisimlari olan gerekli
(lizimiyye) ve rastlantili (ittifdkiye) bitisik sartli onermelerini de kapsamaktadir. Ciinkii
bitisik sartli bir onermede 6nermenin dogrulugunun digerine kiyaslanmasi (digerine nisbetle
dogru olabilmesi) s6z konusu diger 6nermenin dogrulugu ve birlikteligi (bitisikligi, ittisali)
gerektirecek olmasi veya gerektirecek olmamasi durumundan daha genis bir anlama sahiptir.
Buna gore bitisik sartli bir 6nermede taraflar arasindaki iligki geregi 6n bilesen (mukaddem)
ard bileseni (tali) gerektiriyorsa bu dnermeye gerekli bitisik sartli dnerme denir. On bilesen ile
ard bilesen arasindaki iliski tiirii {i¢ sekilde olabilmektedir. On bilesen, ard bilesenin sebebi
veya sonucu olabilir. Ya da ard bilesen 6n bilesenin sebebi veya sonucu olabilir. Son olarak
da aralarinda gorelilik iliskisi bulunabilir. Bitisik sartli bir onermede taraflar arasinda bir iligki
olmadig1 halde aralarinda gereklilik durumu bulunan (6n bilesenin ard bileseni gerektirmesi)
onermeye rastlantili (ittifakiyye) bitisik sartli 6nerme denilmektedir. “Her ne zaman insan
diisiinense esek de anirandir.” 6nermesi buna ornektir. Nitekim bu 6nermede gergekte taraflar
arasinda bir aldka olmadigi halde s6z konusu iki taraf bir araya gelmistir. Gerekli bir
onermede zihin On bileseni tasavvur edince ard bilesenin ondan ayrilmasinin imkansiz
olduguna hiikiim verir. Yahut da zihin taraflar arasinda sebep-sonug iliskisi kurarak dnermeler
arasinda bir ilgi olduguna karar verir. Rastlantili 6nermede ise zihin taraflar tasavvur ettigi

zaman taraflarin birbirinden ayrilamayacagina dair hiikiim vermez. Rastlantilida zihin ard

2%2 Hac1 Pasa, Kitabu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 203%
298 Cetin, “Onermeler”, Mantik, s. 123.
2% Kutbtddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 144,
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bileseni tasavvur edip de onun dis diinyada gegerli, dogru olduguna hiikiim verince 6n
bileseni tasavvur etmeye gecer ve ard bilesene kiyasla onun da gegerli olduguna hiikiim
verir.?%®

Sartl1 6nermeler basligr altinda ele alinan bir diger husus da ayrik sartli 6nermelerdir.
Bu tiir sartli 6nermelerde mukaddem ile tali arasinda birbirini yok etme (nefyetme suretiyle)
hikkmolunan onermelere deginilmektedir. Ornegin “Ya giindiiz olur yahut giines batmus
bulunur.” Onermesi ayrik sartli bir 6nerme olup mukaddem ile talinin ayrilmasi soz
konusudur. Yani birisi varsa digeri yoktur. Boyle 6nermelere olumlu ayrik sartli 6nermeler
denir. Eger mukaddem ile tali arasindaki ayrilma olumsuz bir seklide cereyan ediyorsa bu tiir
Oonermelere de olumsuz ayrik sartli dnerme denilir. “Bir sey ya tas veya agac degildir.”
orneginde oldugu gibi.296

Ayrik sarth 6nermeler once gerekli ve rastlantili seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ayrik
sartl onermede taraflar arasindaki karsitlik durumu bu karsithigin sartlhi 6nermeyi olusturan
taraflarin zat1 i¢in veya vakiaya gore olmasi durumundan daha geneldir. Hac1 Pasa bu noktay1
daha anlagilir kilmak i¢in bazi agiklamalar yapmaktadir. Ona gore aykiriligin taraflarin
zatindan kaynaklandigi durumlar gerekli ayrik sartli 6nermelerde vuku bulmaktadir. Nitekim
bu Onermelerde taraflardan birinin digerine, vakiay1 dikkate almayarak, zatlar1 sebebiyle
karsit olduguna hiikiim verilir. S6z gelimi gerekli ayrik sartli olan “Say1 ya tektir ya da
cifttir.” dnermesinde saymin tek veya ¢ift olma seceneklerinden ancak birine ait olup ikisine
birden ait olamamasi dile getirilerek onermenin taraflarindan birinin digerine olan karsitlig
s0z konusu edilmektedir. Vakiadan kaynaklanan karsitlik durumu ise rastlantili ayrik sarth
Onermelerde karsilasilan bir durumdur. Zira bu tarz 6nermede taraflar arasindaki karsitlik
taraflarin zatindan degil, vakiada birbirlerine aykir1 olmalarindan ileri gelmektedir. Tipki
insanin diisiinen olmasiyla, esegin aniran olmasi gibi.297

Diger yandan ayrik sartli dnermeler birbiri ile olan iligskiler bakimindan; hakikiyye,
maniatii’l-cem ve maniatii’l-huliiv seklinde {ic kisma ayrilir. ki tarafi arasinda gereklilik
durumunun s6z konusu oldugu yani var olmalart (birlikte bulunmalari) ve ayrilmalar
acisindan iki taraf arasindaki aykiriliga hiikmedilen ayrik sartli 6nerme olumlu olup hakikiyye
olarak isimlendirilir. Su drnekte oldugu gibi, “Bu say1 ya tektir ya da tek degildir.” Bu 6rnekte
iki tarafin birden bir araya gelmesi ve iki tarafin birden ayrilmasi imkansizdir. Yani bir
sayimin ayni anda hem tek hem tek olmamasi imkansizdir. Yine bir sayinin ne tek ne de tek

olmamasi diisliniilemez. Ya da sadece var olmalar1 agisindan aralarinda aykiriligin bulunup

2% Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 144, 146; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 204,
29 Oner, Klasik Mantik, s. 59.
27 Haci Pasa, Kitabu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 203",
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yani taraflarin birlikte ayrilmalari noktasinda taraflar arasindaki karsitligin yokluguna itibar
edilmesine dair hiikiim verilen bir dnerme maniatii’l-cem’dir. Buna gére dnermenin taraflar
bir seyde ayn1 anda bir araya gelemezken o seyden ayni anda kalkmalart miimkiindiir. “Bu ya
insandir ya da attir.” Onermesi buna Ornektir. Yahut da taraflarin bir arada bulunmalar
yoniinden degil de sadece ayrilmalar1 noktasinda birbirlerine karsit olmasi gerektigine hiikiim
verilen Onermelere de maniatii’l-huliiv denir. Bu sekle “Bu ya insan olmayan ya da at
olmayandir.” 6nermesi ornektir.2%®

Ayrik sartlh Onermenin s6z konusu i kisminin olumsuzu ise olumlularinin
olumsuzlanmasiyla elde edilir. Ornegin hakikiyye olan “Bu sey illaki ya insan ya da canl
olacak degildir.” olumsuz Onermesinde iki tarafin birden bir arada bulunmalar1 ya da
ayrilmalar1 noktasindaki karsitlik olumsuzlanmaktadir. Zira bir sey hem insan hem de canlh
olabileceginden bir araya gelme noktasindaki karsitlik olumsuzlanmistir. Yine bir sey ne
insan ne de canli olmak zorunda olmayacagindan iki tarafin ayrilmamalar1 gerektigi
noktasindaki karsitlik olumsuzlanmistir. “Bu, illaki ya siyah ya da diigiinen olacak degildir.”
cimlesi maniatii’l-cem’in olumsuzuna Ornektir. Yani Onermenin iki tarafinin birlesmesi
noktasindaki aykirilik reddedilerek bir seyin siyah ve diisiinen disinda baska bir sey
olabilecegi dile getirilmistir. Maniatii’l-huliiv bir 6nermenin olumsuzu “Bu illaki ya insan
olmayan ya da at degildir.” 6rnegindeki gibidir. Taraflarin birlikte ayrilamamalari durumu
olumsuzlanmaktadir. Ornege gore bir sey hem insan olmayan hem de at olan olmayabilir.299

Daha once gectigi lizere bitisik sarth Onerme ile ayrik sartl Onerme yiiklemli
onermelerin tersine iki Onermeden meydana gelmektedir. Bu bakimdan bu onermelerin
kendilerini meydana getirdigi dnermelerin terkibi cesitli sekillerde olabilmektedir. Buna gore
bitisik ile ayrik sartli onermelerinden her biri iki yiiklemli 6nermeden, iki bitisik sarth
onermeden, iki ayrik sartli 6nermeden, bir yiiklemli bir bitisik sartli 6Gnermeden, bir yiiklemli
bir ayrik sartli onermeden veya bir bitisik sartli bir ayrik sartli onermelerinden olusabilmesi
miimkiindiir. Ayrica bitisik sartlh 6nermede sayilan son ii¢ kisim yine iki kisma ayrilmaktadir.
Cinkii bitisik sartli 6nermede baglantiyr saglayan taraf tabii olarak (et-tab’) ayirt
edilebildiginden dnermelerden biri bizzat 6n bilesen digeri de ard bilesen olmaktadir. Ayrik
sartli onerme de ise taraflar yer degistirse bile herhangi bir farklilik s6z konusu olmamaktadir.
Boylece bitisik sartli bir onerme i¢in toplamda dokuz farkli yapi, ayrik sartli onerme i¢in ise

toplamda alt1 farkli yap1 soz konusudur.>®

2% Kutbtiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 144-145; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 203",
2% Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 145.
300 Kuthiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 146; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 204,
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Yukarida sozii edilen bitisik sartli 6nermede taraflarin tabil olarak 6n bilesen ve ard
bilesen olarak konumlanmasi asil olarak Urmevi’nin goriisiidiir. Kutbiiddin Razi serhinde
buna kars1 ¢ikarak taraflarin vaz’a gore konumlandigini ileri siirmektedir. Haci Pasa ise bu
noktada Urmevi’ye katilmaktadir. Cilinkii diisiiniiriimiiz hasiyesinde taraflarin yerlerinin tabii

olarak belirlendigini ifade etmis ve Kutbiiddin Razi’nin goriisiinii ele almamustir.*%*

3.7. Kiyas

Akil yiirtitme (istidlal) klasik mantigin temelini olusturur. Aristoteles’in mantigini
ortaya koyan Organon adli eserinde en ¢ok iizerinde durdugu kisim 1. Analitikler olup bu
kavram Isldm mantik diisiincesinde kiyas olarak terciime edilmistir. Akil yiiriitme sekilleri
timdengelim (dediiksiyon, ta’lil), timevarim (istikra, endiiksiyon) ve analoji (temsil) olmak
Uzere Ug tanedir. Klasik mantigin nihai hedefi en ¢ok 6nem verdigi akil yiirlitme sekli olan
kiyas konusunu incelemektir. Kiyastan once islenen kavramlar 6nermelere, onermeler de
kiyas konusuna hazirlik igindir. Yine kiyastan sonra ele alinan bes sanat da kiyasin
uygulandig bélimdiir.>*

Kiyas dolayli (vasitali) akil yiiriitme sekillerinden biridir. Akil yiiriitme dolayli ve
dolaysiz (vasitasiz) olmak iizere ikiye ayrilir. Dolaysiz akil yiiriitme sadece bir hiikiimden
dogrudan bir sekilde yeni bir hiikiim elde etmeye denir. Daha once ele alinan dondiirme bu
tarz bir akil ylirtitmedir. Dolayli akil yiiriitme ise birden fazla hiikiimden bir sonucun
¢ikarilmasina denir. Bu kisim tiimdengelim, tiimevarim ve analojiden olusur. Kiyas disindaki
timevarim ve analoji klasik mantikta 6nem sirasi olarak kiyastan sonra gelmekle beraber
hi¢gbir zaman tamamen degersiz ve faydasiz gorilmemistir. Aristoteles de en ¢ok kiyas
tizerinde durmus, ancak digerlerini de tamamiyla terk etmemistir. Bu iki akil yiiriitmenin
yiikselisi Yeni Cag felsefesinde metot sorunlar1 giindeme geldiginde olmustur.>*®

Akil yiirlitme bahsi mantigin bizzat hedefidir. Akil yliritmeyi ¢alismamizin kapsami
icerisinde yer alan Urmevi, Kutbiddin Razi ve Haci1 Pasa “hucce” ve “ihticac” terimleriyle
ifade etmektedirler. Hac1 Pasa ispat edilmek istenen bir seye bir seyle delil getirme manasinda
istidlal kavramini da kullanmaktadir. Ona gore akil yiirlitme ii¢ sekilde olur. Ya tiimel olan bir
sey tikel veya tiimel olan bir seye delil getirilir ki buna kiyas denir. Ya tikel bir sey yine
kendisi gibi tikel olan baska bir seye delil getirilir. Bu analoji (temsil) demektir. Ya da tikel
olan tiimel olan bir seyin delillendirilmesinde kullanilir. Bu sekle de istikra (tlimevarim)

denir. Ttiimel ve tikel olan bir seyden kasit diisiinliriimiiziin a¢iklamalarina gore tiimel ve tikel

%01 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 204,

%02 Hiiseyin Atay, “Mantiktaki Kiyasin Dérdiincii Sekline Dair”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
16 (1968), s. 35.

33 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 135-137, 197.
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onermelerdir. Zira ona gore akil yiiriitme tasavvurattan olan kavramlarla degil onermelerle
yapilir. Ayrica kiyastaki onermelerden bir tanesinin mutlaka tiimel olmas1 gerektigini ifade
etmektedir. Iki tikelden bir kiyas olmayacagini agiklamaktadir. Ciinkii kiyasta tiimel olan tikel
olana delil olarak kullanilir. Tikel bir Onermenin tikel olan bagka bir Onermenin
delillendirilmesinde kullanilmasina analoji, tikel olanin tiimele delil getirilmesi de
tiimevarimdir.*® Haci Pasa sozleriyle akil yiiriitme sekillerinden analoji ve timevarmu degil,
kendisinin de ifade ettigi lizere kiyas1 kastetmektedir. Ayrica o, dnermelerden birinin tiimel
olmast gerektigini vurgulayarak kiyasin sonu¢ verme sartlarindan biri olan “iki tikel
Oonermeden bir sonu¢ ¢ikmaz” kaidesine atifta bulunmaktadir. Nitekim bir¢ok kiyas sekli sirf
kendi i¢indeki sartlar1 tasimadig icin gegerli kiyas sayilmaz.

Urmevi kiyasin tanimini soyle yapmaktadir: Kiyas birka¢ dnermeden meydana gelen
bilesik bir sozdiir ki, her ne zaman o Onermeler kabul edilirse o onermelerin bizatihi
kendisinden dolay1 bir bagka soziin kabul edilmesi gerekir.**®® Haci Pasa Urmevi’nin yukarida
yapilan bu kiyas tanimini, delil olarak 6ne siiriilen 6nermelerin kabul edilmesi durumunda,
bizzat o Onermelerden zorunlu olarak akletme islemi sonucunda baska bir soziin kabul
edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Zorunlu olarak kabul edilmesi gereken s6z tanimin
Arapga’sinda “lazim bir s6z (kavl-un lazim-un)” seklinde dile getirilmektedir. “S6z” ise
tanimda cins olarak kullanilmis olup mefhumu yani diisiinme sonucunda ortaya ¢ikmis olan
anlami da dille telaffuz edilen s6zii (melfiz) de kapsamaktadir. Hac1 Pasa kiyastan elde edilen
neticenin dile getirilen, sozle ifade edildiginde muhatabin isittigi tarzdaki s6ziin degil,
akledilmis bir s6zilin ¢ikmasi gerektiginin iizerinde durmaktadir. Zaten durumun dogal isleyisi
de dyle olmaktadir. Onciilleri telaffuz etmek onlarin anlamlarmi diisiinmeyi gerektirir. O
sozlerin anlamlarim1 diigtinmek de baska bir soziin akledilmesini netice olarak verir. Yoksa
onciillerin telaffuzu sonucu da telaffuz etmeyi zorunlu kilmaz.**

Kiyasin Urmevi’nin yukarida yaptigi tamiminda gecen “birka¢c dnermeden meydana
gelen...” soziindeki 6nermelerden kasit Haci Pasa’ya gore mutlak anlamda 6nermelerdir. Bi’l-
kuvve veya bi’l-fiil olarak énermeler degildir. Ciinkii 6nermelerden hedef bi’l-kuvve dnerme
sayilanlardir dendiginde Onciilleri bi’l-fiil 6nerme olan yani sartli onermelerden meydana
gelen kiyaslar tanimin disinda kalmis olur. Yine bi’l-fiil onermeler kastedilmistir dendiginde
de her ne kadar sekil agisindan kiyas olsa da gergekte kendisiyle bir hiikkmiin olumlanmasi

veya olumsuzlanmasi hedeflenmeyen siir tanimin disinda kalmis olur. Zira siir genel olarak

%04 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’I-esrar, s. 219°.
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insanin hayal etmesini saglar. Ornegin “Filan kisi aydir. Ciinkii o giizeldir.” ifadeleri her ne
kadar “Filan kisi giizeldir. Her giizel aydir. Oyleyse filan kisi aydir.” seklinde kiyas olarak
ifade edilebilse de asil amag bir hiikkmiin ispat1 degil, hayal (muhayyile) guclinl harekete
gecirmektir. Ozetle, tanimda sozii edilen 6nermeler bi’l-fiil Gnerme ve bi’l-kuvve onerme
ayrimina tabi tutulmadan mutlak olarak yiiklemli ve sarth nermelerdir.*"’

Ayni tanimda s6z konusu edilen “birka¢ 6nermeden...” seklindeki ifadeden kiyasin
birden fazla 6nermeden olugmasi gerektigine isaret edilmektedir. Buna gore iki 6nermeden
olusan kiyaslara basit kiyas denirken ikiden fazla dnermeden meydana gelen kiyaslara da
bilesik (miirekkep) kiyas denir. Haci Pasa tanimdaki s6z konusu ifadelerde kiyasin
kendisinden meydana geldigi sozlere onciil degil de dnerme denmesine dikkat ¢gekmektedir.
Diisiiniire gore onerme yerine onciil kelimesi kullanilsaydi tanimda devir yani kisir dongii
meydana gelirdi. Ciinkii o zaman kiyas kendisinin pargalari olan 6nciil ile tanimlanmis olurdu
ki onciiltin bilinmesi kiyasa, kiyasin bilinmesi de dnciile bagli olan seklindeki bir tanim hatali
olurdu.*® Daha énce tamimda uyulmasi gereken sartlara yer verildiginde yapilan hatalardan
biri olarak kisir dongiiden de bahsedilmisti. Diisliniiriimiiziin {izerinde durdugu nokta da
anlasildig1 lizere bununla ilgilidir. Ciinkii ilgili tanim kiyasin tanimi olup 6nciil terimi de
heniiz bilinmeyen durumundadir. Bilinmeyen bir seyi, bilinmesi kendisine bagli olan bir seyle
yani kiyasi Onciille tanimlamaya ¢alismaksa kisir dongii demektir. Bu ise saglikli bir tanim
olmayip muhatabin zihninde kapali noktalarin olusmasina sebep olur.

Kiyasin s6z konusu taniminda yer alan “...her ne zaman o 6nermeler kabul edilirse
...” 1fadesiyle bir yapimin kiyas olabilmesi i¢in kendisinde yer alan dnermelerin bizzat dogru
olmasinin sart olmadig1 anlatilmak istenmektedir. Muhatap tarafindan 6nermeler yanlis dahi
olsa yani gercekle Ortiismese de sadece kabul gormesi, kiyasin sekil agisindan dogru olmasi
i¢in yeterlidir. Yine tanimdaki “...o dnermelerin bizatihi kendisinden dolay1 bir bagka soziin
kabul edilmesi gerekir.” kaydiyla tlimevarim ve analoji mezk{r tanimin disinda birakilmistir.
Ciinkii sadece bu kiyasta onciillerin kabul edilmesiyle olusan terkipten baska bir s6z zorunlu
olarak ¢ikar. Yani zorunlu bagka bir soziin ¢ikmasi bizzat kiyasta yer alan onciillerin
birlesiminden hasil olan bir durumdur. Ayrica bu demektir ki bir kiyastaki sonug o kiyasta yer
almayan bagka bir 6nermenin de neticesi olamaz. Bu durumla ise iki sekilde karsilasilabilir.
Ya kiyastaki onciillerle alakali onlarin geregi olan yabanci bagka bir 6nermeye dayanilarak

sonug elde edilebilir. Ya da onciillerin geregi olmayan ama onlarla ayn1 derecede olan bagka

PR
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bir Oonermeye dayanilarak sonuca gidilebilir. Ancak bu iki durumun kiyasta olmamasi
istendiginden tanimda onermelerin bizatihi kendisinden dolay1 denmistir.>®

S0z konusu durumlardan ilkine esitlik kiyasi (kiyas-1 miisavat) érnek verilebilir. Haci
Pasa’nin tanimina gore esitlik kiyasi iki dnermeden meydana gelmekte olup birinci 6nermenin
yiikleminin miitealliki ikinci dnermenin konusu olarak gelen bir kiyas seklidir. Ornek olarak
“A B’ye esittir. B C’ye esittir.” seklindeki kiyastan “A C’ye esittir.” sonucu ¢ikar. Ancak bu
sonug zikredilen Onciillerin bizzat kendisinden dolay1 degil zikredilmemis yabanci bir 6nerme
vasitasiyla ¢ikmaktadir. Bir diger ifadeyle, sonuc¢ bizzat 6énermelerin kendisinden zorunlu
olarak ¢ikmamaktadir. Bu kiyasin kendisine dayandig1 yabanci 6nerme sudur: “Her B’ye esit
olan sey her B’ye esit olana esittir.” Yahut bu ilke baska bir ifadeyle soyledir: “Bir seye esit
olana esit olan 6tekine de esittir.” Buna gore B’nin esit oldugu her seye A da esittir. Diisiiniir
esitlik kiyas: gibi nisbet kiyaslarindan olan zithk ile béliinme bildiren kiyaslarin®° da muteber
kabul edilmedigini ifade etmektedir. Ornegin “Insan attan farklidir. At da diisiinenden
farklidir.” dendiginde insanin diistinenden farkli olmasi sonucu elde edilemez. Ciinkii bir seye
zit olana zit olanin 6tekine de zit olmasi gerekmez. Yahut boliinme bildiren kiyasa soyle bir
ornek verilebilir: “Iki dérdiin yarisidir. Dért sekizin yarisidir.” O zaman iki sekizin yarisidir
gibi bir netice dogru degildir. Tersine yaris1 degil dortte biri olmaktadir. Buna gére yarimin
yarist olan digerinin de yaris1 degildir.*"*

Esitlik kiyasinda ibn Sina ve bazi diisiiniirler orta terim tekrarlanmadigindan kiyasin
sonug vermesi igin harici bir dnermeye ihtiyag oldugunu diisiinmektedirler. Ibn Sind mantik
anlayiginda esitlik kiyasindan bahsetmis ve esitlik kiyasi gibi nisbet i¢eren kiyaslarda orta
terimin tam olarak tekrarlanmadigini ifade etmistir. Bu yiizden sonu¢ Onciillerin bizatihi
kendisinden degil, yabanci bir 6nerme dolayisiyla elde edilmektedir. On {iglincii yiizyil
oncesinde diisiiniirlerin kiyas anlayisi Ibn Sina’nin Aristoteles’i ilgili drnekte de oldugu gibi
yorumlama sekline tabi idi. Bu yiizden pek ¢ok konuda oldugu gibi esitlik kiyas1 meselesinde
de diisiiniirler Ibn Sina’y1 takip etmislerdir. Ancak Fahreddin R4zi mezkiir konuda ilk defa
farkli bir goriis beyan eden biri olarak meselenin tekrar glindeme gelmesini saglamistir.
Razi’ye gore kendisinde orta terimin tam olarak tekrarlanmadigi tim kiyaslar ayn1 grupta

degerlendirilmemelidir. Ciinkii bu kiyaslarin madde ve muhtevalari birbirinden farklilik arz

309 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 178; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i 'l-esrar, vr. 2202,

310 Klasik mantiktaki Gnermeler konu yiiklem ve nisbetten meydana gelmektedir. Cinki  Aristoteles
mantigidaki onermeler kalibi tek konuludur. Nisbet kiyaslar1 ise birka¢ konulu onermelerdendir. Esitlik
kiyasi da klasik mantigin 6nerme yapisina gore iki konulu oldugundan orta terimi eksik kabul edilmektedir.
Bu konuda detayl bilgi igin bk. Meliha ihsani Nik, “13. Yiizy1l Mantikgilar1 ve Gelenbevi’nin Kiyas Teorisi
Hakkindaki Goriislerinin Mukayesesi”, ¢ev. Murat Demirkol, Ulusiararas: 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu
Bildirileri, ed. M. Demirkol vd., Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, Ankara 2014, s. 186.
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etmektedir. Bu ise bazi kiyaslarda orta terim tam olarak tekrar etmese bile harici bir 6nermeye
ihtiyag duyulmaksizin zorunlu olarak sonucun g¢ikabilecegi anlamma gelmektedir. Ornegin,
“Inci torbadadir. Torba sandiktadir.” dendiginde orta terim her ne kadar tekrarlanmamis olsa
da Razi’ye gore baska bir dnermeye basvurmaksizin “Inci sandiktadir.” sonucu ¢ikarilabilir.
Zira orta terim tekrar etmese de bu kiyasin maddesi sonuca dogrudan ulagmaya elverislidir.
Raézi’den sonra bazi diigiiniirler kendisine katilmis, bazilari ise farkli diisinmiislerdir. Ebher?
ve Katibi bu meselede Razi’ye katilarak kiyasta orta terimin tekrar etmesini kiyasin sonug
verme sartt olarak ileri siirmemislerdir. Efdaliiddin Hineci (6. 1248), Urmevi, Tasi ve
Semseddin Semerkandi gibi diisiiniirler Ibn Sina gibi, kiyasta orta terimin tekrarmi gerekli
gormiiglerdir. Esitlik kiyasinda da sonucun ¢ikmasi bu yiizden onlara gore harici bir
Onermeyle olmaktadir.*2

Urmevi’nin esitlik kiyasi ile ilgili diisiinceleri ibn Sinad’min goriisleri ile paraleldir.
ClUnkU o0 Metali ‘u’l-envdr’'da vermis oldugu kiyas tanimiyla ilgili ““...0 dnermelerin bizatihi
kendisinden dolay1 bir baska soziin kabul edilmesi gerekir.” kismini agiklarken ¢ikan sonucun
tam olarak kiyasta yer alan dnciillerin kendisinden ¢ikmasi gerektigini sdylemektedir. Esitlik
kiyasini ise boyle olmayan ve sonucun ¢ikmasi i¢in bagka bir 6nermeye ihtiyact olan bir kiyas
seklinde tanimlamaktadir.*"

Kutbliddin Rézi Urmevi’'nin esitlik kiyas1 hakkinda soylediklerini serhinde
acikladiktan sonra kendi fikirlerini dile getirmektedir. Fikirlerinden onun Urmevi’yle
tamamen ayni diistinmedigi goriilmektedir. Ona gore esitlik kiyasinda gercekte sonucun elde
edilmesi igin akil her ne kadar “Esitin esiti esittir.”” gibi bir harici ilkeden hareketle sonuca
gitse de bu aklin biraz da bedihi olarak yaptigi bir seydir. Yine ona gore bir kiyasta sonucun
elde edilebilmesi i¢in orta terimin tekrar etmesi de zorunlu degildir. Bu noktada Kutbuddin
Rézi Urmevi’den tamamen farkli diistinmektedir. Esitlik kiyasinda zihin “A, B’ye esittir. B,
C’ye esittir.” Onermelerinden sonra ‘esitin esiti esittir’ ilkesini aklederek A’nin C’ye esit
oldugu sonucuna gitmektedir. Zihin sonuca giderken harici bir dnciile ugramaktadir. Ancak
onun bagka bir dnciile ugramasi, esitlik kiyasindaki orta terimin tekrar etmemesinden kaynakli
degildir. Urmevi ve Ibn Sina gibi diisiinenlere gore orta terim tekrar etmediginden zihin harici
bir dnciile gerek duymaktadir. Yani Kutbiiddin Raz1 esitlik kiyasinda zihnin baska bir onciilii
diisiinerek sonuca gittigini sdylemekteyse de gercekte bu orta terimin tekrar etmemesinden
kaynakl1 gergeklesen bir sey degildir. Zihnin baska bir 6nciile ugramasi onun bir nevi dogal
isleyisinden yani bedih? olusundandir. Ona gore bir kiyasta sonuca bizzat Onciillerin

kendisinden gidilebilmesi i¢in orta terimin tekrar etmesi sart1 kesin bir sart degildir. Bu sart1

312 Nik, “13. Yiizy1l Mantikgilar1 ve Gelenbevi’nin Kiyas Teorisi Hakkindaki Gériiglerinin Mukayesesi”, s. 180.
313 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali‘u’l-envar, s. 72.
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One siirenlerin de saglam, kendisine muteber edilmesi gereken bir delili yoktur. Ayrica onlar
esitlik kiyasinda sonuca gidebilmek icin orta terimin tekrarini sart kosarak sadece durumu
zorlastirmis ve aklin bazi seyleri a priori olarak bilebilecegini de gérmezlikten gelmistirler.314

Haci Pasa tartisma konusu olan bu meselede Urmevi’ye degil Kutbiiddin Razi’ye
katilmaktadir. O bu meseleyi her ne kadar genis olarak ele almasa da sdylemis oldugu bazi
ifadeler kendisinin diisiincelerini yansitmaktadir. Hac1 Pasa’ya gore ibn Sina ve Urmevi gibi
diistinenler esitlik kiyasinin dnciillerinde orta terimin tekrar etmemesinden kaynakli probleme
¢Ozlim bulmaya c¢alismislardir. Ancak diisiiniire gore onlarin ¢oziim i¢in ileri stirdiikleri s6z
konusu fikirler deyim yerindeyse zorlama tarzinda seylerdir. Diisiiniiriimiiz Ibn Sini ve
Urmevi gibi diistinenlerin meseleyle ilgili bulmus olduklar1 ¢oziime katilmamakta, dolayisiyla
o, esitlik kiyasinda sonuca gidilebilmesi i¢in baska bir dnciile gereksinim duyulmasini orta
terimin tekrar etmemesine baglamamaktadir. Tipki Kutbiiddin Razi’nin de dedigi gibi akil
zaten dogal bir sekilde esitlik kiyasinin onciillerinden birtakim g¢ikarimlar neticesinde yani
‘esitin esiti esittir’ ilkesini diisiinerek sonuca varabilmektedir."

Kiyasin mezk{r tanimina gére sonu¢ bizzat kiyasta yer alan onciillerden ¢ikmalidir.
Bdyle olmayan durumlardan ilkine esitlik kiyas1 6rnek verilmektedir. Ikinci duruma ise yine
sonuca kiyasta bi’l-fiil yer almayan yani sekil olarak kiyasta bulunmayan ancak kiyasin
onciillerine denk sayilabilecek baska bir Onciil vasitasiyla ulasilabilen kiyaslar o6rnek
getirilmektedir. Hac1 Pasa bu ikinci durum ile birinci durumun arasinda zithik oldugunu
sOylemekte ve bu sekle soyle bir kiyas 6rnegi vermektedir: “Cevherin bir par¢asinin ortadan
kalkmasi cevherin kendisinin de ortadan kalkmasimi gerektirir.” “Cevher olmayan bir seyin

2

ortadan kalkmasi ise cevherin ortadan kalkmasini gerektirmez.” Bu iki Onciilden ters
dondiirme yoluyla su sonug ¢ikmaktadir: “Oyleyse cevherin pargasi da cevherdir.” Bu kiyasta
sonu¢ kiyasin asil Onciillerinden degil, ikinci dnermenin “Ortadan kalkmasi cevherin de
ortadan kalkmasini gerektiren her sey cevherdir.” seklinde ters dondiirme yapilmasiyla elde
edilmistir.*'®

Hac1 Pasa’nin birinci durum ile ikinci durum arasinda zitlik oldugunu ifade etmesinin
nedeni sudur: Kiyasta karsilagilmasi istenmeyen durumlardan ilki olan esitlik kiyasinda sonug
tam olarak kiyasin Onciillerinden ¢ikmamaktadir. Zihin kiyasta yer almayan harici bir 6nerme

vasitastyla sonuca gitmektedir. Kiyasta karsilasilmak istenmeyen ikinci durumda ise zihin

kiyasin onciillerinden yola ¢ikarak sonuca varmaktadir.

814 Kutbuddin Razi, Levdami u’l-esrar, s. 179.
315 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 220b.
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3.7.1. Kiyas Cesitleri

Kiyas iki kisma ayrilir. Bunlar kesin (iktirani) ve se¢meli (istisnai) kiyaslardir.
Sonucun ayninin veya karsit halinin Onciillerde bi’l-fiil olarak zikredildigi kiyasa se¢meli
(istisnai) kiyas denir. Bi’l-fiil kelimesiyle sonucun hem anlam hem de sekil bakimindan
onciillerde zikredilmesi anlatilmak istenmektedir. Istisnai kiyasa sdyle bir 6rnek verilebilir:

Eger C, D ise, o zaman A, B’dir.

Ancak C, D’dir.

Oyleyse A, B’dir.

Bu kiyasta sonucun aynisi birinci onciilde bulunmaktadir. Sonucun karsit halinin
onciillerde bulunmasi da ikinci 6nermenin degistirilmesiyle sdyle olur:

Eger C, D ise, 0 zaman A, B’dir.

Ancak A, B degildir.

Oyleyse C, D degildir.

Sonucun ayni veya c¢elisigi Onciillerde bi’l-fiil zikredilmeyen kiyaslara ise kesin
(iktirani) kiyas denilmektedir. Bu kiyasta sonucun ayni veya karsit1 6nciillerde bi’l-kuvve yani
sadece anlam bakimindan bulunmakta sekil bakimindan bulunmamaktadir. Kesin kiyas
kendisini olusturan 6nermeler agisindan ikiye ayrilmaktadir. Birincisi yiiklemli (hamlT) kesin
kiyas (basit kiyas) olup kiyasin Onciilleri sadece yiiklemli Onermelerden meydana
gelmektedir. Ikincisi de onciillerinin biri yahut her ikisi de sartli dnerme olan sartli kesin
kiyaslardir. Bu da meydana geldigi onciillerin terkibine gore bes kisimda incelenmektedir.®!’

Yiiklemli kesin kiyas iki &nciil ve bir sonuca sahip basit bir kiyastir. Onciil kiyasimn
kendisinden olustugu 6nermeye denilmektedir. Kiyasta onciil ad1 verilen 6nermeler sonugtan
once yer aldigindan bu ismi almistir. Kiyasin onciilleri orta terim (hadd-i evsat) adinda bir
terim tasimaktadir. Orta terim asil olarak sonucun iki tarafi yani konusu ile yiliklemi
arasindaki iliskiyi belirlediginden ve hiikmii aktarma islevi gordiigiinden bu ismi almistir.
Oncillerden biri sonucun konusunu kendinde barindirmaktadir. Sonucun konusu genelde
kaplami en az olan terim oldugundan kendisine kii¢lik terim denmistir. Bagka bir ifadeyle
kiiclik terim en 6zel olan terim olup kapsadig fert sayisi en az olandir. Kiigiik terimin i¢inde
bulundugu onciile de kiiciik onciil (mukaddime-i sugrad) adi verilmektedir. Yine onciillerden
bir digeri de sonucun yiiklemini yani biiyiik terimi i¢ermektedir. Biiyiik terimin bu ismi
almasi kiyasta genel olarak kaplami en biiyilik yani en fazla ferdi haiz olan terim olmasindan
kaynaklanmaktadir. Biiyiik terimi barindiran Onciile biiyiik onciil (mukaddime-i Kkubrd)

denilmektedir. Her kiyas bdylece biiyiik, kiiciik ve orta olmak iizere ii¢ terimden

817 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 182.
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olugmaktadir. Hac1 Pasa orta terim ifadesindeki “terim (hadd)”’in matematikgilerin orantisal
sayilarda kullanmis oldugu “terim”den geldigini sOylemektedir. Ciinkii kiyasta kullanilan
terimle aralarinda benzerlik vardir. Matematikte bilinmeyene bilinir olan bir terim vasitasiyla
ulasilir. Ornegin ikinin sekize orani bilinmeyip de doérdiin on altiya oram bilindiginde
bilinmeyen olan ikinin sekize orani bilinen olan dordiin on altiya oranina gore hesaplanabilir.
Ciinkii iki sekizin dortte biridir. Dort de on altinin dortte biridir. Diisiiniire gore kiyasta da
bilinmeyen olan kiigiik terimin, bilinir olan biiyiik terime orta terim vasitastyla nisbet edilmesi

sayesinde bilinmeyen bilinir olmaktadir.®*®

3.7.2. Kiyasin Mod ve Sekilleri

Orta terimin sonucun iki tarafina nisbet edilis sekli kiyasta “sekilleri” olusturmaktadir.
Diger bir tabirle sekiller orta terimin onciillerde bulundugu yere gére belirlenmektedir. Kiigiik
onciiliin biiyiik onciille nitelik ve nicelik agisindan kurdugu iliskilere de mod (darb)
denilmektedir. Orta terimin konumuna gore dort kiyas sekli ortaya g¢ikmaktadir. Birinci
sekilde orta terim biiylik 6nciilde konu, kii¢iik onciilde yiiklem olarak bulunur. Bunun tam
tersi dordiincii sekil olmaktadir. Orta terim her iki onciilde de yiliklem olursa ikinci sekil, her
iki Onermede konu olursa iiclincli sekil olmaktadir. Haci Pasa’nin ifadelerine gore kimi
disiiniirler sekilleri ele alirken dordiincii sekli saymayarak sadece iic muteber sekil kabul
etmislerdir.?*

Haci Pasa’nim isaret etmis oldugu iizere ilk isldim mantikcilar1 sadece ii¢ sekil kabul
etmis, kiyasin en zayif sekli olan dordiincii sekle yer vermemislerdir. Bu, onlarin dérdiincii
sekilden haberdar olmamasindan degil, s6z konusu seklin faydasiz oldugunu diistinmelerinden
kaynaklanmigstir. Nitekim kaynaklarda Kindi zamaninda bu konu hakkinda yazilmis bir
risalenin oldugu yer almaktadir.® Farabi, ibn Sina ve Gazali gibi diistliniirlere bakildiginda
onlarin sadece ti¢ sekli inceledikleri gorulir. Farabi Kitabu ' l-kiyas' is-sagir adli eserinde
yiiklemli kesin kiyaslarin on dort ¢esit oldugunu ifade etmektedir. Dordiincii sekil olmaksizin
tic sekil modlariyla birlikte on dort ¢esit yapmaktadir. Zira birinci seklin sonug¢ veren dort,
ikinci seklin dort, tigiincii seklin de alti modu vardir.*?! ibn Sina da selefi Farabi gibi kiyas
konusunu iglerken ornegin en-Necat adli eserinde kiyasin ii¢ seklini ve modlarini ele
almaktadir. Dérdiincii sekilden hicbir surette soz etmemektedir. Yine filozof el-Isdrdt ve't-

tenbihdt ta yiiklemli kesin kiyaslar1 ele aldigi boliimde dordiincii sekilden bahsetmektedir.

818 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 182-183; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 223",

819 Haci Pasa, Kitabu Serhi Levimi i'l-esrar, vr. 223",

320 Atay, “Mantiktaki Kiyasin Dérdiincii Sekline Dair”, s. 38.

%21 Farabi, “Kitabu’l-kiyasi’s-sagir”, Fardbi’'nin Bazi Mantik Eserleri, cev. M. Tiirker-Kiiyel, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yaymi, (31) 1990, s. 101.
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Ancak dordiincii seklin dogal olmaktan ¢ok uzak oldugunu, sonug¢ verebilmesi i¢in ¢ok fazla
ugrasilmas1 gerektigini ve aklin bunu kiyas olarak kabul etmekte zorlandigini ifade
etmektedir. Bu yiizden filozof {i¢ sekli tek tek incelemekte fakat dordiincii sekli ele
almayacagini aciklamaktadir.**? Gazali de aym sekilde Mi ydru’l-Ilm adli eserinde sadece ii¢
sekli ele alarak dordiincii sekil hakkinda bir sey soylememektedir.*?®

Kiyasin dordiincli seklinden Aristoteles de bahsetmemekte, tiimevarim yoluyla
getirdigi misallerden yola ¢ikarak buldugu disiiniilen ii¢ sekle deginmektedir. Dordiincii
seklin ve modlarinin da iginde oldugu diger misalleri de bu ii¢ sekle c¢evirmistir.
Aristoteles’ten sonra gelen diisiinlirler onun mantigin1 sistematiklestirirken dordiincii sekil
aciga cikmistir. Dordiincli sekilden ilk s6z eden kisinin Aristoteles’in Ogrencilerinden
Theophrastus (m.6. 371-y. m.6. 287) olup onu tamamlayanin da Galen oldugu ileri
suriilmektedir. Avrupal diisiiniirler ise bu seklin varhgindan Ibn Riisd vasitasiyla haberdar
olmustur. Ibn Riisd’iin bu bilgiye Farabi’nin Aristoteles’in ilk tahlillerini ele aldig1 ve su an
kay1p olan biiyiik serhinden ulastig1 diisiiniilmektedir. Ciinkii Ibn Riisd bu konuda Ibn Sina’ya
hi¢ atifta bulunmamaktadir. Farabi’den sonra kiyasin dordiincii seklinden s6z eden yukarida
gectigi iizere Ibn Sina’dir.**

Miiteahhir Islam mantik¢ilar1 dnceki filozoflardan farkli olarak genellikle dérdiincii
sekli kabul ederek kiyasin dort seklini ele alip incelemislerdir. Bu sekli ilk kabul edip
kendisine itibar edenlerin Fahreddin Razi ve Ebheri oldugu séylenmek‘[edilr.325 Ddordinct
sekle Katibi’nin de itibar ettigi goriilmektedir. Semsiyye adli eserinde kiyasin dort sekli
oldugunu normal bigimde kabul ederek ele almaktadir.**®

Haci Pasa dordiincii sekil konusunda Urmevi ve Kutbiiddin Razi gibi diisiinerek soz
konusu sekle itibar etmektedir. Ciinkli o baz1 mantik¢ilarin dordiincii sekli ele almadigini
sOylemekle beraber kendisinin goriisliniin de bu cihette oldugunu ifade etmemektedir. Zaten
sonraki mantik¢ilar arasinda yaygin olan tavir dordiincii sekle yer vermek olmustur.

Sekiller icerisinde birinci sekil diger sekillerden iistiin olup en yetkin sekildir. Ayrica
tabii bir dizilise de sahip olup akla en uygun olandir. Ciinkii akil bu sekilde kiiciik terimden
orta terim yardimiyla biiyiik terime gecerek sonuca gider. Bu zihnin tabiatina uygun olan
dizilimdir. Yine birinci sekil milkemmeldir, ¢iinkii sonucu agiktir, ayrica diisiinmeye gerek

yoktur. Diger yandan nitelik ve nicelik agisindan Onermelerin en degerlisi olan tiimel

%22 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 60.

323 Gazali, Mi yaru’I-ilm, Daru’l kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, s. 115.

%24 Hiiseyin Atay, “Mantiktaki Kiyasin Dérdiincii Sekline Dair”, s. 35-36.

%25 Halil imamoglugil, “Akal Yiiriitme (istidlal)”, Mantik, ed. Ismail K6z vd., Grafiker Yaymlari, Ankara 2016, s.
181.

326 Bmer el-Katibf el-Kazvini, es-Semsiyye, Fazilet Nesriyat, Istanbul 2016, s. 39-40.
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olumluyu bu sekil sonug verir. Ayrica dort 6nerme ¢esidinin (A E I 0)%*" hepsini sonug veren
sekil de sadece birinci sekildir. Ustiinliik agisindan birinci sekilden sonra ikinci sekil gelir.
Ciinkii bu sekil tiimeli sonug verir. Timelse tikelden daha Gstundir. Her ne kadar Uglincu
sekil olumluyu sonug verse de neticede tikel sonug¢ verdiginden {iglincii sekil ikinci sekilden
sonra gelir. Zira bir seyin olumlu olmasinda bir tane fayda varken bir seyin tiimel olmasinda
birden ¢ok fayda vardir. Dordiincii sekilse tstiinliik agisindan en sonuncudur, ¢linkiu o tabiata
en uzak olup birinci sekilden her iki Onciiliinde de farklilik arz eder. Zaten Haci Pasa’nin da
belirttigi gibi Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar bu yiizden dérdiincii sekle itibar etmemis yani
sekilleri tigle sinirlandirmiglardir. Sekiller bir diger sekle ise farklilik arz ettigi yonden
dondiiriilerek irca olunurlar. Ornegin birinci ve ikinci sekil biiyiik énciillerinin déndiirmesiyle,
tictincii ve dordiincii sekil her iki onciillerinin dondiiriilmesiyle bir diger sekle cevrilir. Dort
seklin hepsi icin gegerli olan bazi sartlar vardir. Buna gore iki tikel dnciilden ve iki olumsuz
onciilden sonug ¢ikmaz. Yine biiylik onciilii tikel olup kii¢lik dnciilii olumsuz olan kiyastan,
dordiincii sekil harig¢, sonu¢ ¢ikmaz. Ayrica kiyasta sonug¢ nitelik ve nicelik agisindan
onciillerin en 6zeline tabidir.**

Kiyasin dogru sonucu verebilmesi i¢in bazi sartlarin gozetilmesi gerekir. Her kiyas
seklinin kendine ait birtakim kurallari vardir. Bu kurallar kiyasin onciillerinin nitelik ve
niceligine gore ortaya ¢ikan uyulmasi gereken bazi noktalardan olugmaktadir.

Birinci seklin sonu¢ verebilmesi igin iki sarta dikkat edilmesi gerekir. Ilk sart
onciillerinin niteligi yoniinden olup kiigiik onciiliin olumlu olmasi gerektigidir. Kiigiik 6ncul
olumsuz olursa Onciiliin iki tarafi arasindaki iligkiyi saglayan orta terim kiigiik terimle iliski
kuramaz. Orta terim kiiclik terimle iliski kuramazsa hiikiim biiylik terime gecemez. Biiyiik
terimdeki hikim kigik terim ile orta terimin birbiriyle alakali olarak ispat ettigi sekildedir.
Nicelikle ilgili olarak da biiylik 6nermenin tiimel olmas1 gerekir. Biiyiik dnerme tikel olursa
kiigiik terim orta terimin altinda siniflanamaz. Ciinkii biiyiik terimde hiikiim tikel olup sadece
bazi seylere iliskindir. Bu takdirde kiigiik terim sozii edilen bazi seylerden olmayabilir.
Boylece orta terimdeki hiikiim kiiciik terim icin gegerli degildir. Birinci seklin yukaridaki
sartlara gére sonu¢ veren dort modu vardir. Hact Pasa bu modlarin miikemmel kiyaslar
oldugunu sdylemektedir. Ciinkii daha dnce de gectigi lizere birinci sekle ait olan bu kiyaslar
kendiliginden agiktir ve akla uygun tabii bir dizilime sahiptir.*®® Aristoteles de kiyaslari
miikemmel olan ve miikemmel olmayan olarak ikiye ayirmaktadir. Birinci sekilden kiyaslar

Aristoteles’in miikemmel olarak niteledigi kiyaslara denk gelmektedir. Ciinkii bu kiyaslarda

821 A: Tiimel olumlu, E: Tumel olumsuz, I: Tikel olumlu, O: Tikel olumsuz.
%28 Kutbuiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 183-184; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 223",
829 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 184-185; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 223°-224°,
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sonu¢ oOnciillerde konulan terimlerden agikga ¢ikar. Kendiliginden acik olmayan diger sekiller
ise Aristoteles’in milkemmel olmayan dedigi kiyaslardir. Bu kiyaslar onciillerde
konulanlardan gerekli olarak ¢ikmakla birlikte gergekte onciillerde zikredilmemis baska
seylere de ihtiya¢ duyan k1yaslard1r.330

Ikinci seklin sonug verebilmesi i¢in uyulmasi gereken sart iki tanedir. Birincisine gore
kiyasin Onciillerinin nitelik agisindan birbirinden farkli olmasi gerekir. Biri olumlu ise digeri
olumsuz olmalidir. Iki dnciil birden olumlu veya olumsuz olursa ikinci sekil genel gecer bir
sekilde dogru sonug vermez. ikinci sart ise biiyiik onciiliin tiimel olmas1 gerektigidir. Aksi
takdirde sonug Onctllerde ortaya konulani agmis olur ve onciillerde iddia edilmemis bir sey
sonugta ileri siiriilmiis olur. ikinci seklin s6z konusu sartlara uyuldugunda sonug veren dort
modu vardir.®*

Dikkat edilmesi gereken kurallar iigiincii sekilde de iki tanedir. Oncelikle kiyasin
kiglk oncili olumlu olmalidir. Kiiglik 6nciil olumsuz oldugunda biiyiik onciil ister olumlu
ister olumsuz olsun her iki halde de bu sekil dogru sonu¢ vermeyecektir. Diger sart da
onciillerinden birinin tiimel olmas1 gerektigidir. Ciinkii iki Onciil tikel olursa orta terim
vasitasiyla kastedilen bazi seyler biiyiik terimde kastedilen bazi seylerle ayni olmayabilir.
Yani orta terim, bilyik ve kiicuk terimle alaka kuramaz. Ugiincii sekil mezkir kurallara gore
alt1 mod seklinde sonug verir.**?

Ugiincii sekille ilgili genel olarak 6ne siiriilen diger bir kural sonucun tikel olmasi
gerektigidir. Gerek cagdas mantik kitaplarinda gerekse Farabi ve Ibn Sina gibi 6nceki
filozoflarda bu sartin ileri siiriildiigiinii gérmekteyiz.**® Ancak Urmevi, Kutbiiddin Razi ve
Haci Pasa bu sarttan soz etmemektedirler. Onlar ikinci sart olarak onciillerden birinin tiimel
olmas1 gerektigini ileri siirmektedirler. Bununla birlikte vermis olduklart 6rneklerin tiimiinde
sonug tikeldir. Yani sonucun tikel olmasi gerektigini kural olarak ifade etmemiglerse de
uygulamada ilgili sarta riayet etmislerdir. Ornegin Haci Pasa’min bazi canlilarm cisim
oldugunun bilinmesi i¢in {iigiincii sekilden kurmus oldugu kiyas 6rnek verilebilir. Bu 6rnek
sOyledir:

Tiim insanlar canlidir.

Tdm insanlar cisimdir.

Bazi canlilar cisimdir.>**

330 Aristo, Organon I11 (Birinci Analitikler), gev. H. Ragip Atademir, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1966, s. 1.

331 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 185; Haci Pasa, KitAbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 224,

%32 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 187-188; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 225°.

%33 Farabf, “Kitabu’l-kiyasi’s-sagir”, s. 104; Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 65; Emiroglu, Klasik Mantiga
Giris, s. 161.

%% Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 225%
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Hac1 Pasa ikinci ve iiglincli seklin degeriyle ilgili bazi agiklamalarda bulunmaktadir.
0, diisiincelerini Ibn Sina’nin bu sekiller hakkindaki sozlerini aktararak agiklamaktadir. Buna
gore Ibn Sina birinci seklin en yetkin sekil oldugunu sdylemis, ikinci ve iigiincii seklin de
insan tabiatina yakin olan, zihnin bu kiyaslar1 zorlanmadan, dogal bir sekilde idrak edebildigi
tarzda kiyaslar oldugunu sdylemistir. Hatta bu iki sekil ibn Sina’nin diisiincelerine gore her ne
kadar birinci sekle dondiiriilebilse de bazen dondiiriilmemesi daha iyidir. Cilinkii bu sekillerin
insan tabiatina yakin olan kiyaslar1 vardir ve bunlar birinci sekle indirgendiginde
tabiatlarindan uzaklagmis, degisik hatta sagma denebilecek bir hale biirtinmiis olurlar. Haci
Pasa insan tabiatina/zihnine uygun olan ve insan tabiatina/zihnine uygun olmayan ifadesini
daha anlasilir kilmak igin cesitli drnekler vermektedir. Ornegin suyun ates olmadigini ispat
etmek istedigimizde soyle dersek:

Su soguktur.

Higbir ates soguk degildir.

Oyleyse hicbir su ates degildir.

Bu kiyas insanin aklinin yadirgamadigi, kabuliinde zorlanmadig tiirden bir sekle
sahiptir. Ancak soyle sdylenirse:

Su soguktur.

(Higbir ates soguk degildir.)

Oyleyse soguk olan hicbir sey ates degildir.

Bu kiyas ise dogal dizilimden uzaktir. Yani kiyasta s6z konusu edilen seylerin
tabiatina uygun diismeyecek bir tertiptedir. Yani sekiller indirgendiginde tabiatlarindan
birtakim seyler kaybetmektedir. Bu yilizden bazen onlara dokunmamak gerekir. Bu nokta
aslinda Ibn Sina’nin diisiincesine gore dordiincii sekil i¢in de gecerlidir. Ciinkii onun da kendi
dogal tertibinde birtakim faydalar vardir. Nitekim onun bazen kendi seklinde kullanigli oldugu
akil yiiriitmeler olabilmektedir. Hac1 Pasa’ya gére, Ibn Sina dérdiincii sekli her ne kadar dogal
olmaktan uzak ve agik olmadigmi diislinerek taksime dahil etmese de onu itibardan
diisirmemektedir. Bu noktada Hac1 Pasa, Kutbiiddin Razi’den farkl diisiindiiglinii soyleyerek
Kutbiiddin Razi’nin bir nevi bu inceligin farkinda olmadigini dile getirmektedir. Yani tiim
olumsuz taraflarina ragmen Ibn Sind doérdiincii seklin var olan degerini gérmezlikten
gelmemis, aksine onun degerini takdir etmigtir. >

Dérdiincii sekilde dikkat edilmesi gereken hususlar ise iki tanedir. Ilk kurala gore
kiigiik onciil tikel olumlu degilse iki zayif bir araya gelmemelidir. Iki zayif ile kastedilen

olumsuz ve tikel olma durumlaridir. Iki zayifa tek tek iki 6nciilde karsilasilabilir. Yahut ikisi

%% Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 225°%
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birden tek bir onciilde karsimiza ¢ikabilir. S6z gelimi, kugtk oncil olumsuz bulyik 6ncul de
tikel olumlu olmamalidir. ki zayifin bir 6nciilde olmasina ise tikel olumsuz oncil ile tiimel
olumlu énciilden olusan bir kiyas 6rnektir. Ikincisi ise kiigiik onciil tikel olumlu ise biiyiik
onciil tiimel olumsuz olmalidir. Bu sartlara uyuldugu takdirde Urmevi’ye gore bes gegerli

mod ortaya ¢ikar.**®

Kutbiiddin Réazi de temelde bes modun ¢ikacagini sdylemekle birlikte
bunlara ii¢ mod daha eklemektedir. Ancak bu ii¢ modun gegerliligi ilk bese gore zayiftir.>’

Genel olarak mitekaddimin Islom mantik¢ilar1 dordiincii seklin bes moduna yer
vermis ayrica li¢ moddan daha s6z etmemislerdir. Ancak miiteahhirin mantikgilar1 Katibi,
Kutbiiddin Razi, Teftazani ve Ebheri gibi, dordiincii seklin toplamda sekiz modu oldugunu
ifade etmislerdir.**®

Sekiller igerisinde birinci sekil diger sekillere nazaran ispata gerek duymayacak kadar
acik ve seciktir. Bu sekilde sonug Onciillerden baska bir seye ihtiya¢ duymaksizin zorunlu
olarak ¢ikar. Ancak diger sekiller boyle degildir. Onlarin sonucu apagik olmadigindan
gecerliligin agiklanmasi gerekir. Diger yandan bu sekillerle yapilan kiyaslarin dogru olup
olmadigini ortaya koymak i¢in de onlar1 birinci sekle indirgemek (irca etmek) gerekir. Diger
bir tabirle birinci seklin disindaki sekillerin saglamasi onlarin birinci sekle dondiiriilmesiyle
miimkiin olmaktadir.>*

Aslinda ircanin temelinde ilkelerini Aristoteles’in agiklamalarindan alan “ya hep ya
hi¢” anlayis1 vardir. Bu ilke sdyle tanimlanabilir: “Bir sinifin onayladig1 ve onaylamadig: her
sey, bu smifin kapsadigi her sey tarafindan da onaylanir ya da onaylanmaz.” Yani biitiin i¢in
dogru olan parcalari i¢in de dogru olup biitiin i¢in dogru olmayan pargalar1 i¢in de dogru
degildir. Kiyaslarda sonug c¢ikarirken ilgili ilkeye uygun bir akil yiiriitme yapilir. Ancak bu
ilke birinci sekle dogrudan uygulanabilirken diger sekillere dogrudan uygulanamaz.
Dolayisiyla bu da sonucun gecerliliginde oldugu gibi ispatlanma konusunda da sekillerin
birbirine denk olmadigim gésterir.340

Ircd, Aristoteles mantigi ile Islim mantikgilarinda diiz dondiirme (aks-1 miistevi),
sagmaya indirgeme (hulf) ve varsayma/serimleme (iftiraz) yollariyla yapilmaktadir. Diiz
dondiirme daha oOnce gegtigi lizere Onermenin Ozne ve ylikleminin birbiri ile yer

degistirmesini saglamaktir. Hulf, bir kiyasin sonucunun dogrulugunu ispatlamak icin o

kiyasin sonucunun ¢elisigini alarak dogrulugunda siiphe olmayan bir 6nciille baska bir kiyas

%6 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metdli‘u’l-envar, s. 80-81.

887 Kutbuiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 190-191; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami'i’-esrar, vr. 225

%38 imamoglugil, “Akl Yiiriitme (istidlal), s. 176. Katibi, eg-Semsiyye, s. 43.

3% Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 191; Nazim Hasircl, “Yiiklemli Kesin Kiyasta Birinci Sekle Indirgeme”,
Felsefe Diinyast, 1/57 (2013), s. 17-18.

3% Hasirct, “Yiiklemli Kesin Kiyasta Birinci Sekle indirgeme”, s. 17-18; imamoglugil, “Akil Yiiriitme (Istidlal),
s. 181.
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olusturarak ¢ikan sonucun yanhs oldugunu, ilk kiyasin ise gegerli oldugunu gostermektir.>**
Iftiraz yontemini ise ilk kullanan Aristoteles’tir. Bu yontemde kiyasin &nciillerinden biri
alinarak terimleri tekil olan bir konuya yiiklem yapilir. Bunun sonucunda konusu tekil olan iki
sahsi onerme elde edilir. Bu 6nermelerle de istenilen sekil ve modlarda kiyaslar olusturulur.342

Mezkilr yontemleri ve onlara ilave olarak Onciillerin kendi arasinda degistirilmesi
yonteminin hepsini digiiniirlerimizin yerine gore kullandigr goriilmektedir. Anlasildig
kadariyla tiim indirgeme metotlar1 her sekle ve moda uygulanamamaktadir. Ayrica tiim sekil
ve modlar birinci sekle indirgenememektedir. Ornegin dordiincii seklin bes modundan son iig
modu kii¢iik onciillerinin diiz dondiirmesiyle ikinci sekle irca edilmektedir. Hulf yontemi ile
dordiincii seklin bes modu neticelerinin olumlu ve olumsuz olusuna gore farkli yollarin takip
edilmesiyle birinci sekle dondiiriilebilmektedir. Iftiraz yontemi ise Kutbiiddin Razi’nin
ifadelerine gore sadece ikinci ve besinci moda uygulanabilmektedir. Yine ilgili yontemlerin
hangi sekil ve modlara uygulanacag konusunda mantikg¢ilar arasinda fikir ayriligi vardir. S6z
gelimi Hact Pasa dordiincii seklin  besinci moduna iftirazin uygulanamayacagini
diisiinmel<tedir.343

Haci Pasa hasiyesinde iftiraz yontemine uzun uzun yer vermektedir. Ona gore iftiraz
yontemi kiyaslarin ircasinda genel olarak kendisine sik sik basgvurulabilen bir metot degildir.
Bunun nedeni ise iftirazin sadece tikel onermeler yolu ile yapilabilmesidir. Ciinkii tiimel
Onciillerle yapilan iftiraz ya bir kiyasin sonu¢ vermesi i¢in uyulmasi gereken sartlara
uymamaktadir ya da iftiraz yoluyla kurulan yeni kiyas o modun aynisin1 sonu¢ vermektedir.
Diisiiniir iftiraz1 sekillere ve modlara uygulayarak nasil sonu¢ verdiklerini agiklamaktadir.
Ayrica Urmevi ve Kutbiiddin Razi’den farkli olarak iftiraz1 dordiincii seklin alti, yedi ve
sekizinci modlarina da uygulayarak bu kiyaslardan hangilerinin sonu¢ verdigini ve sonug
veren kiyaslarin da neyi sonug verdigini tek tek agiklamaktadir. Haci Pasa iftirazin ancak tikel
onermelere uygulanabilecegini orneklerle anlattiktan sonra bu kaidenin istisnast oldugunu
belirtmektedir. Buna gore kendisine uygulanan iftiraz tiimel onermelerden dordiincii seklin
bliylik Onciiliine uygulandig1 takdirde birinci modu ve iftiraz kiiglik onciiliine uygulandigi
takdirde dordiincii modu istisnadir.3**

Hasiye miiellifi Hac1 Pasa iftiraza Urmevi ve Kutbiiddin Razi’den farkli olarak daha

uzun yer vermis, onlarin deginmedigi kadar detayli bir sekilde agiklamistir. Ayrica o iftirazin

1 {bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 69

2 Firdevs Sena Yildiim, Osmanli Mantik¢isi Ahmed Sitki Bursevi'nin “Reddiyetu’l-Mi’yar” Adli Eserinin
Incelemesi ve Tahkiki, (yiiksek lisans tezi), Istanbul Medeniyet Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Istanbul 2020, s. 18-19.

%43 Kutbuiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, s. 190; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'l-esrar, s. 225",

%4 Hac1 Pasa, Kitabu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 226%°, 227°.



85

teorik olarak nasil tatbik edilecegini de anlatmaktadir.>*

Aslinda diisiiniir bu noktada genel
tavrindan da farkli hareket etmistir. Ciinkii o, genelde meseleleri muhatabin bildigini var
sayarak anlatmakta ve konulara giris niteliginde agiklayici ve betimleyici anlatimlara yer
vermemektedir. Diisliniir daha ¢ok, farkli oldugunu ve agiklanmasi gerektigini diisiindiigii

hususlarda detayl1 izahlar yapmaktadir.

3.7.3. Kipli Kiyaslarin (Muhtelitat) Sonu¢ Verme Sartlar

Kipli 6nermelerden kurulan kiyaslar Arapca’da “muhtelitat” olarak ifade edilmektedir.
Kipli kiyaslarin hem 6nciilleri hem de sonucu kiplidir.346 Kipli 6nermelerle kurulan kiyaslarda
tipki yiiklemli kesin kiyaslarda oldugu gibi kiyasin sonu¢ vermesi ig¢in her sekle o6zel,
uyulmasi gereken birtakim kosullar vardir.

Birinci seklin sonug¢ verebilmesi icin kipli kiyasin kiiclik Onciiliiniin fiili olmasi
gerekir. Yani kiicuk oncil mimkine-i amme ve mumkine-i hassa olmamalidir. Aksi takdirde
Onermede verilmek istenen hukim orta terimden kuguk terime iletilemez. Fiili olma
durumunu kendinde barindiran orta terim bunu kii¢iik terime aktaramayinca kiigiik terim bi’l-
kuvve olarak kalir. Diger yandan Hac1 Pasa’nin ifadelerine gore kipligi miimkiine-i h&ssa olan
kiiciik onctil kipligi zorunlu ve 6zel sarth (mesrite-i hassa) olan buyik oncille birlikte bu
seklin ilk iki modunda sonug¢ vermemektedir. Diger sekillerin modlarinda da her ne zaman ki
kicik o6ncil mumkine-i hassa olursa bu, onlarin sonug¢ vermemesine sebep olur. Ciinkii
kicuk oncdllerin en 6zeli mimkine-i hassa Kipli olan 6nermelerdir. Biyik 6ncillerin de en
0zeli zorunlu ve mesriite-1 hassa kipligini hdiz olan 6nermelerdir. Zorunluluk kipi basit kipli
onermelerin en 0zeli, mesrhte-1 hassa de bilesik kipli dnermelerin en basitidir. Dolayisiyla
diistintire gore kipligi miimkine-i hassa olan kiglk onciil kipligi zorunlu ve mesrite-i hassa
olan biiylik oOnciille birinci seklin diger sekillerin en 6zeli olan iki modunda sonug
vermediginden diger modlarda da bu durum sonug vermez.*"’

Ibn Sina kiigiik énciilii miimkine-i hassa olan 6nerme ile bilyiik 6nctlii zorunlu olan
onermenin olusturdugu kiyasin zorunlu kipinde sonug¢ verecegini diisiinmektedir.®*® Bu
konuda Fahreddin R4zi de Ibn Sina gibi diisiinmektedir. Konuyla ilgili ilk farkli goriis beyan
eden Hineci’dir. O boyle bir kiyasin sonug vermeyecegini disiinmektedir. Kendisinden sonra
da 13. ylizy1l ve sonrasinda, bu meselede baskin yonelim yukaridaki sartlarin birlesiminden

olusan kiyasm sonuc¢ vermeyecegidir. Hineci bu konuda Kesfii’I-esrar adli eserinde Ibn

%45 Bk. Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 226°.
%46 Hac1 Pasa, Kitabu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 227",
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Sind’ya elestiriler getirmektedir. Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Haci Pasa da Hineci gibi
diisiinmektedirler.*°

Hineci ibn Sind’nin goriisiine itirazlar yoneltmektedir. Ibn Sina ilgili sartlardaki
kiyastan sonucu hulf yontemiyle elde etmektedir. Oysa birinci sekil diger sekillerden sonug
vermek icin bagka bir seye ihtiyacinin olmamasiyla iistiin ve tam sayilmaktaydi. Hulf ile
sonuca ulagmak birinci seklin onciillerinden zorunlu olarak sonucu dogurmasi degil, tersine
sonuca ulasilmasi i¢in dolayli bir yolun takip edilmesi demektir. Bu ise birinci sekle pek
uygun bir durum degildir.g‘c’O Haci Pasa da Ibn Sina’nin delillerine tek tek deginmekte onlar
kabul etmedigini agiklamali bir sekilde anlatmaktadir. O bu konuda Huneci’nin itirazina
katilmaktadir.***

Ikinci sekilden bir kipli kiyasin sonu¢ verebilmesi icin iki sarta dikkat edilmesi
gerekmektedir. Birinci sarta gore kiyasin kiigiik onciilii daiime olmalidir ya da biiyiik dnciilii
olumsuza dondiiriilebilir bir 6nciil olmalidir. Clinkii kipligi vaktiyye-i mutlaka ve mesrite-i
héssa olan kiiglk onciil, kipligi vaktiyye-i mutlaka olan biylk onclle birlikte sonug vermez.
Buyuk 6ncili olumsuza dondurulebilen Kiplikler ise zorunluluk kipliklerinin Ggl ile devam
kipliklerinin {i¢iidiir. Ikinci sart ise miimkiin kipli bir 6nciil ya zati zorunlu (zarfire-i zatiyye)
ya da vasfi zorunlu (zar@re-i vasfiyye) olan bir dnculle birlikte gelmelidir. Cunki mumkun
Kipli bir ©6nerme daime olan bir Onermeyle ve Oorfiyye-i amme ile birlikte sonug
vermemektedir. Miimkiin bir dnerme daimeyle sonu¢ vermez ¢iinkii bir seyden daima
olumsuzlanan bir sey mimkiin durumundadir. Ya da bir seyin kendisinden
olumsuzlanmasinin imkansizligiyla birlikte dondiirme vasitasiyla sonug verir. Yoksa biiyiik
onculu orfiyye-i &amme olanla birlikte sonug¢ vermez. Cunku orfiyye-i &mme daimeden daha
geneldir. >

Ugiincii sekle gore diizenlenmis kipli bir kiyasin sonug verme sart1 bir tane olup birinci
seklin sartryla aynidir. Buna gore tiglincii sekilde de dikkat edilmesi gereken husus kiigiik
onciliin fiili olmasidir. Yani kiiciik onciil 6zel veya genel miimkiinden biri olmamalidir. Aksi
takdirde kiyas sonug vermez.®® Haci Pasa bu seklin sonu¢ verme sartlarni ele

354

almamaktadir.™" Ciinkii bu seklin sart1 birinci seklin sarti ile ayni olup birinci sekilde gerekli

bilgiler verilmistir. Zaten Urmevi ve Kutbiiddin R4zi de ¢ok kisa deginmektedirler.

9 Engiil Aybay, Efdaliddin el-Hineci’de Kipler Mantigi, (ytksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 46-50.

%0 Engiil Aybay, Efdaliiddin el-Hiineci’de Kipler Mantig, s. 48.

%! Haci Pasa, Kitabu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 227°-229°%,

%52 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 200; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 232,

%3 Kutbuddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 205-206.

%4 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 234%".
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Dérdiincii sekilde riayet edilmesi gereken ii¢c husus vardir. Ilk sarta gore olumlu olan
onctl ister biiyiik ister kii¢iik onciil olsun fark etmeksizin fiili olmasidir. Bu sart birinci sartla
hemen hemen aynidir. Ikinci sart da olumsuz olan 6nermenin dondiiriilmesi gerektigine
dairdir. Bunun sebebi ise olumsuz Onciiliin kullanildigi modlar son ii¢ moddur. Bu modlar ise
vaktiyye kipligine dondiiriilemeyen en 6zel olumsuz Onermelerdir. Olumsuz vaktiyye ise
zorunlu kipinde olan dnciille birlikte sonu¢ vermemektedir. Ayrica bu iki sartin geregi olarak
olumlu ve olumsuz énermelerin higbirinde miimkine kipligi kullanilmamalidir. Son sart ise
kiiciik onciil olumsuz zorunlu veya daime kipliginde olmalidir. Ya da biiyiik onciilii olumsuza
dondiiriilemeyen onermelerden olmalidir. Bu sartlara uyulmadig: takdirde dordiincii sekilden

sonug ¢ikmamaktadir.®

3.7.4. Sarth Kesin (iktirani) Kiyas

Daha 6nce deginildigi ilizere kesin kiyaslarda sonucun ayni veya c¢elisigi istisnai
kiyasin tersine Onciillerde sekil olarak bulunmamakta sadece anlam bakimindan
bulunmaktadir. Kesin kiyaslar yiiklemli (hamli) kesin ve sarth (sartiyye) kesin kiyaslar olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Yiklemli kesin kiyaslar sadece yiiklemli Onermelerden
olusturulurken sarthl kesin kiyaslarda sartli onermeler de mutlaka kullanilmaktadir. Islam
mantik tarihinde tizerinde en ¢ok durulan kiyas cesidi yiiklemli kesin kiyaslardir. Bununla
birlikte sartli kiyaslari tiim kapsamiyla ele alan ilk filozof Ibn Sina’dir. Ornegin o, Sifd adli
eserinin 6nemli bir kismim sarth kiyaslara aylrmls‘ur.356 Farab1’ye bakildiginda onun sarth
kesin kiyaslarin bir kismini ele aldigi goriilmektedir. Sartli kesin kiyaslar terkip edildigi
onerme cesidine gore bes grupta incelenmektedir. Farabi sartli kesin kiyaslart bitisik sarth
kiyaslar ile ayrik sartll kiyaslar olarak iki kisma ayirarak incelemektedir.®*’ Zaten yapilan
aragtirmalar neticesinde Farabi’nin sartlhi kiyaslar1 detayli bir sekilde incelemedigi
diisiiniilmektedir. Hatta filozof, Aristoteles’in de bu konuyu islemedigini, sadece belli belirsiz
degindigini ifade ederek bir tiir Aristoteles’in yolundan gidecegine isaret etmektedir.*®

Yiiklemli onermelerin fitriyyat ve nazariyyattan olusmasi gibi sartlhi dnermeler de bu
iki kisimdan olugsmaktadir. Fitriyyattan olusan sartli bir dnermeye “Her ne zaman ki gilines
dogmussa giindliz mevcuttur.” 6rnegi verilebilir. Nazariyattan olan dnermeye de su Ornegi
vermek miimkiindiir: “Her ne zaman ki miimkiin varsa Vacibu’l Viicid da vardir.” Sarth

onermelerin nazariyyattan olusmasi insanin onlar1 tahsil etmeye ihtiyacinin oldugunu

%5 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 207-208; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdami i’l-esrar, vr. 234°-235%.
36 Imamoglugil, “Akil Yiiriitme (Istidlal), s. 184; Street, Islim Mantik Tarihi, s. 47.

%7 Farabf, “Kitabu’l-kiysi’s-sagir”, s. 106.

358 Street, Isldm Mantik Tarihi, s. 45.
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gostermektedir.**®

Sartli kiyaslarin sartli olarak isimlendirilmesi bu kiyaslarin 6nciillerinin iki
tane yiikklemli Oncililden olusamayacagina isaret etmektedir. Bununla birlikte iki sartl
onciilden olusan kiyasa da bir sarth bir yiiklemli Onciilden olusan kiyasa da sartli kiyas
denilmektedir. Hac1 Pasa bunu biitiiniin, biiylik parcanin adiyla isimlendirilmesi oldugunu
ifade etmektedir. Zira sarth kesin kiyaslar kendisinden meydana geldigi 6nermelerin terkibine
gore bes kisimdan olusmaktadir. Bes kismin tiimiinde de mutlaka bir onciil sarthidir. Yani
sartli onermeler bu kisimlarin hepsinde bir sekilde mevcuttur. Bu durum mezkir konuya
neden sarth kiyaslar denildigini agiklamaktadir. Diisiiniir s6zilinii ettigi bes kismin ki sarth
kesin kiyaslar bu bes béliime ayrilarak incelenmektedir, sunlar oldugunu agiklamaktadir: ki
bitisik sartli onciilden olusan sartli kesin kiyas, iki ayrik sartli onciilden olusan sartli kesin
kiyas, onciillerinin biri yliklemli biri sarthi olan sarth kesin kiyas, onciillerinin biri yiliklemli
digeri ayrik sartli onciil olan sarth kesin kiyas ve Onciillerinin biri ayrik sartli digeri bitisik
sartli olan sartli kesin kiyas.®

Bitisik sartli onermelerden meydana gelen sartli kesin kiyaslar da yiiklemli kesin
kiyaslar gibi orta terimin onciillerde bulundugu yere gore dort sekle ayrilmaktadir. Buna gore
orta terim kuglk onciilde ard bilesen (tali), biiyiik 6nciilde 6n bilesen (mukaddem) ise birinci
sekil meydana gelir. Bunun tam tersi dordiincii sekildir. Orta terim her iki dnciilde ard bilesen
olursa bu, ikinci sekildir. Orta terim her iki 6nciilde de On bilesen olursa tigiincii sekil olur.
Buradaki sekillerin sonu¢ verme sartlar1 yliklemli kesin kiyaslardaki sartlarla aynidir. Hatta
sekillerin modlarinin sayis1 da aynidir. Sadece dordiincii seklin son ii¢ moduna burada yer
verilmemektedir. Bunun sebebini Haci Pasa soyle agiklamaktadir: Buna gére dordiincii sekil
sartli kesin kiyaslarda sonu¢ vermemektedir. Sonug verebilmesi ancak bilesik yapida bulunan
olumsuz tikel onciiliin dondiiriilmesiyle miimkiin olur. Fakat sartli olumsuz tikel 6nermenin
dondiirmesi yoktur. Yine sartli kesin kiyaslarin saglamalarinin yiiklemli kesin kiyaslarda
oldugu gibi dondiirme, Onciillerin yerini degistirme (tebdil) ve hulf gibi ydntemlerle
yapilmaktadir. Ancak bu islem sartl kesin kiyasin onciillerinin sadece gerekli veya sadece
rastlantili oldugu durumlarda gegzerlidir.361

Hac1 Pasa bazi kisilerin rastlantili dnermelerden olusan sartli kesin kiyaslarin faydasiz
oldugunu soyledigini belirtmektedir. Urmevi de bu sekilde diisiinmekte olup bu tiir kiyaslarda

362

bir fayda olmadigini agik¢a ifade etmektedir.”™ Ancak Haci Pasa onlara katilmadigini dile

getirmektedir. Ona goére bu tarz kiyaslarda faydanin olmamasi onlar1 “kiyas” olmaktan

%9 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 211.
%60 Haci1 Pasa, Kitdbu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 235",
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cikaran bir sey degildir. Zaten bu kiyaslar mantiktaki kiyas tanimina da uymaktadirlar. Zira
kiyastan beklenen sey Onciillerden “baska bir s6ziin” hasil olmasi idi, yoksa onlarin bir fayda
saglamasi sart kosulmamlstlr.363

Iki bitisik sartll 6nermeden olusan sartli kesin kiyaslarm tasimasi gereken sartlar
yiiklemli kesin kiyaslarin sartlar1 ile aynidir. Ancak sarthi kesin kiyasin onciillerinden biri
gerekli digeri rastlantill oldugunda ortaya baska hususlar ¢ikmaktadir. Oncelikle Haci
Pasa’nin da ifade ettigi ilizere bu tarzdaki kiyaslarin sonucu gerekli bitisik sartli énerme
degildir. Ciinkii sonug rastlantili bitisik sartli 6nermeye bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
tarz Onermeden olusan kiyaslardan ya olumsuz ya da olumlu sonu¢ elde edilmek
istenmektedir. Eger ki olumsuz sonug¢ elde edilmek isteniyorsa yani biiyiik terimle kiiglik
terimin uyusmasi istenmiyorsa iki sartin gozetilmesi gerekir. Ilki kiyasin olumlu 6nermesi
rastlantili bitisik sarthi dnciil olmalidir. Olumsuz olursa istenen sonug elde edilemez. ikincisi
orta terimin rastlantili &nciilde ard bilesen olmasi gerekir. On bilesen olmasi durumunda yine
istenen sonuca gidilememektedir. Olumlu bir sonucun ortaya ¢ikmasi igin yine iki sarta dikkat
edilmesi gerekmektedir. Buna gore orta terim gerekli bitisik sartli onciilde 6n bilesen
olmalidir. Ikinci sarta gore ise rastlantili dnciil ya dzel olmali ya da orta terim gerekli sarth
onciilde ya kiigiik terimin ard bileseni ya da biiyiik terimin 6n bileseni olmalidir. Rastlantili
onciiliin 6zel olmasinin istenmesinin sebebi bdyle bir dnciilde orta terimin sonucun herhangi
bir tarafina muvafik yapida olmasindandr.***

Hac1 Pasa eserinde gerekli ve rastlantili bitisik sarthidan olusan kiyaslarla ilgili daha
bircok meselelere yer vermektedir. Oysaki ¢agdas donemde yazilmis mantik kitaplarinda
sarthl kesin kiyaslarin ele alindig1 kisimda iki bitisik sartli kesin 6nermeden olusan bir kiyasin
hiikiimlerinin yiiklemli kesin kiyas gibi oldugu sdylenmekte ve bu konuya genis bir sekilde
deginilmemektedir. Ancak biz de calismamizin kapsami geregi soz edilen konunun tim
ayrintilarina burada yer verememekteyiz.

Sartli kesin kiyaslarin ikinci kismi Onciillerinin her ikisi de ayrik sartli onermelerden
olusan kiyaslardir. Bu tarz kiyaslarda onermeler ayriklik bildiren “veya, ya/ya” eklemleri
vasitasiyla bazi segeneklerden bahsedilir. Sonrasinda sunulan se¢eneklerden birisinin ya ayni
ya da karsit1 segilerek sonuca gidilir. Ayrik sartli onciillerden olusan kiyaslarin sonug

verebilmesi i¢in ii¢ sartin bulunmasi gerekir. Oncelikle iki 6nciilden biri olumlu; ikinci olarak
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oncullerden biri timel; son olarak da ikinci 6ncul ya hakikiyye ya da maniati’l-huliv
olmalidir.>®

Ayrik sarthi Onciillerinin ikisi hakikiyye olan sartli kesin bir kiyasta iki taraf
Urmevi’nin belirttigine gore iki bitisik sartli, iki olumsuz, iki maniatii’l-cem, iki maniatii’l-
huliiv ve iki hakikiyye sonucunu verir. Ancak Urmevi bu konunun devaminda kendisinin
ifadesiyle Seyh’in yani Ibn Sind’nin goriisiinden bahsetmektedir. Buna gore Ibn Sina iki
hakikiyyeden olusan sartli kesin bir kiyasin higbir sekilde sonug¢ vermeyecegini beyan
etmistir. Ancak Urmevi Ibn Sina’nm delillerine karsilik kendi delillerini 6ne siirmekte ve
onun bu konudaki gériislerini kabul etmemektedir. Urmevi’nin anlattiklarma gore Ibn Sina
hakikiyyeden olusan bir kiyasta iki tarafin yani kiigiik terimle biiyiik terimin farklilastiginda
yanlis oldugunu, bu iki tarafin bir araya geldiginde ise sonu¢ olarak kendi zitlarini sonug
verdiklerini aktarmaktadir. Urmevi iki tarafin birbirinden farklilasmasinin onlarin yanlis
oldugu manasina gelmedigini ifade etmektedir. Cilinkii iki taraf birbirine esit derecede oldugu
halde orta terim iki taraftan birinin geligigi olabilir. Sonra iki taraf bir araya geldiginde
kendinin zittin1 degil, kendisini sonug verir. >

Kutbiiddin Razi Urmevi'nin sozlerini aktardiktan sonra ortada bir yanlis anlama
oldugunu belirtmektedir. Ibn Sina’nin aslinda Sifd adli eserinde soylediklerinin anlatilanlar
gibi olmadigim ifade etmektedir. Aslinda ibn Sina anlattiklartyla iki hakiki dnciiliin hakiki
netice vermeyecegini dile getirmistir.367 Haci Pasa da bu meselede Kutbiiddin Razi gibi
diisiinmektedir. Oncelikle Urmevi’nin anlattiklarini ele almakta ve onun delillerinin kendi
icerisinde gergekten dogru oldugunu beyan etmektedir. Ancak diisiiniir son tahlilde Razi’ye
katilmakta ve R4zi’nin Ibn Sina hakkinda anlatmis olduklarmni atlamadan tiimiiyle ve yer yer
kendi goriislerini de ifade ederek ilgili hasiyesinde yer vermektedir.**®

Kutbiiddin R&zi ve Haci Pasa iki hakiki onciiliin vermis oldugu sonuglar konusunda
Urmevi’ye katilmakta ancak onun Ibn Sina’dan aktararak anlatmis oldugu bilgilerin aslinda
tam olarak dyle olmadigini dile getirmektedirler. Buna gére Urmevi séz konusu meselede Ibn
Sina’y1 tam olarak anlamamistir. Ancak savunmus oldugu deliller de kendi i¢inde tutarlidir.

Sarth kesin kiyaslarin {igiincii kismi1 Onciillerinden biri bitisik sarth digeri yiiklemli
Oonerme olan kiyaslardir. Yiiklemli onciiliin bitisik sartli 6nerme ile ortak olan ciiz’ii bitisik

sartli dnermenin ya 6n bileseni ya da ard bilesenidir. Ortak ciiz, orta terime benzer sekilde

365 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 170; imamoglugil, “Akil Yiiriitme (istidlal), s. 187; Akkanat, Kad:
Siraceddin el-Urmevi ve Metali ‘u’l-envar, s. 100.

%6 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali‘u’l-envar, s. 98.

%7 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 226.

%8 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’I-esrar, vr. 244b-245°.
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onciillerde ortak olarak bulunan kisimdir. Ornegin asagida harflerden olusup Haci Pasa’nin
vermis oldugu kiyasta ortak ciiz “H” yani “degisken”dir.

Her H, B’dir. (Her degisken sonradan olmadir.)

Her ne zaman H, D olursa her B, E’dir. (Her ne zaman bir sey bilesik olursa degisken

olur.)

Her ne zaman her C, D olursa her H, E’dir. (Oyleyse her ne zaman bir sey bilesik

olursa sonradan olmalidir.)

Bu kisim ortak ciiz’lin bulundugu yere ve yiiklemli énermenin biiyiik veya kiigiik
onciil olmasina gore dort kisimda incelenmektedir.**®

Sartli kesin kiyaslarin dordiincii kismi onciillerinden biri yiiklemli digeri ayrik sarth
olan kiyaslardir. Bu yapidaki kiyaslar iki kisimda incelenmektedir. ilk kisma kiyas-1

mukassim denilmekte®”

olup netice yiklemli bir 6nermedir. Yuklemli ©&nermenin
kisimlarimin sayist ile ayrik sartli dnermenin kisimlarinin sayisi aynidir. Kiyas-1 mukassim
olan kiyaslarin hem mukassim olabilmesi i¢in tasimas: gereken bazi kurallar vardir. Hem de
kiyas-1 mukassim olan kiyasin sonu¢ verebilmesi i¢in ayr1 sartlar1 vardir. Hacit Pasa’nin
aciklamalarina gore oncelikle mukassim bir kiyas olabilmesi i¢in bdyle bir kiyasta ayrik sarth
onciliin herhangi bir kisminin yiiklemli 6nermeden olusan neticede zikredilmesi gerekir. Aksi
takdirde kiyas mukassim olmus olmaz ve netice ayrik sartli bir 6nerme olur. Dahasi sonug
kiyastaki onciillerden zorunlu olarak ¢ikmamis yabanci bir dnerme hitkmiinde olur. Kiyas-1
mukassimin sonug verebilmesi igin ise ayrik sartli 6nciiliin tiimel olumlu olmasi gerekir. Yine

ayrik sartli onciil hakikiyye ve maniatii’l-huliiv olmalidir.®™

Kiyas-1 mukassime su kiyaslar
ornektir:

Her C, ya B’dir, ya D’dir, ya H’dir.

Her B, T’dir, her D, T dir, her H, T dir.

Her C, T°dir.>"

Her insan ya diisiinen olur ya da her insan tag olur ve her tas cisimdir.

Insan diisiinendir, insan cisimdir.

Her diisiinen cisimdir."
Bir ayrik sarth onciille bir yiiklemli dnciilden olusan kiyaslarin ikinci kismi mukassim

olmayan kiyaslardir. Diger bir ifadeyle bu kiyaslara “kiyas-1 gayr-i mukassim” denir. Ayrik

%9 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'l-esrar, vr. 247° vd.

0 Kiyas-1 mukassime cagdas mantik kitaplarinda “ikilem/dilemma” bashgi altinda yer verilmektedir.
Dilemmalar ayrik sartli 6nerme ile bitigik sartli 6nermelerden de kurulabilmektedir. Emiroglu, Klasik
Mantiga Giris, S. 176.

371 Kutbiiddin Razi, Levami'u’l-esrar, s. 236; Haci Pasa, Kitabu Serhi Levdmi i’l-esrar, vr. 249,
372 K atibf, es-Semsiyye, S. 48.
¥3{mamoglugil, “Akil Yiiriitme (istidlal), s. 189.



92

sartll onerme maniatii’l-huliiv, maniatii’l-cem veya hakikiyye olabilir. Ayrik sartli 6nerme
maniatli’l huliiv olursa, yiiklemli 6nermenin kisimlar1 ayrik sartlhi 6nermenin kisimlarina say1
bakimindan esit olabildigi gibi ondan daha fazla veya daha az da olabilmektedir. Bu
kiyaslarda yiiklemli 6nermenin kisimlarindan biri, sartli 6nermenin bir kismiyla bir araya
gelerek sonucu olusturur.®”* Asagidaki su kiyas drnek verilebilir:

Mevalid (cisimler) ya maden olur ya nebat olur yahut hayvan olur.

Maden ise mirekkeptir, nebat dahi mirekkeptir, hayvan dahi mirekkeptir.

Mevalid miirekkeptir.*"

Sarthi kesin kiyaslarin besinci ve son kismi Onciilleri bitisik sartli ile ayrik sartli olan
kiyaslardir. Bu kiyaslarda inceleme bitisik sartli onciil iizerinden olur. Ciinkii ayrik sarth
Onermenin On bileseni ile ard bileseni ayirt edilememektedir. Zira ayrik sartli 6nermede 6n
bilesen ile ard bilesenin yeri sabit degil, sdyleyenin istegine bagli olarak taraflar yer
degistirebilir. Buna gore bitigik sartli 6nerme kiyasin ya kiigiik onciilii ya da biiyiik onciilii
olur. Orta terim de bu 6nermenin ya 6n bileseni ya ard bileseni olur. Buna bagli olarak da dort
kisim kiyas tarzi ortaya ¢ikar. Bu dort kismin tiimiinde neticenin alinabilmesi icin dikkat
edilmesi gereken kurallara gore Onciillerden biri tiimel biri de olumlu olmalidir. Genelde
bitisik sartli onciiliin olumlu olmasi tercih edilir."

Glines dogar ise giindiiz vardir.

Ya giindliz mevcuttur ya gece mevcuttur.

Eger giines dogar ise gece mevcut degildir.

Ibn Sind’nin vermis oldugu bu ornekte kiyasin onciillerinden ilki bitisik sarth ve
olumlu bir énermedir. Ikincisi ayrik sartli, sonug ise bitisik sartli bir dnermedir. Ayrik sarth
ile bitisik sartlhi onermelerden olusan kiyaslarda sonu¢ yukaridaki 6rnekte oldugu gibi bitisik
sartli onerme de olabilir ayrik sartli 6nerme de olabilir. Nitekim mantik¢1 s6z konusu 6rnekten
ayrik sarth sonug¢ da ¢ikarmaktadir. Buna gore ise sonug sdyledir: “Ya giines dogar ya da gece

mevcuttur.”3"’

3.7.5. Secmeli (Istisnaf) Kiyas

Se¢meli kiyas daha once deginildigi lizere kiyasin sonucunun aynisini veya karsit
halini onciillerinde anlam ve sekil bakimindan bulunduran kiyaslardir. Kesin kiyaslarda sonug
sadece anlam bakimindan bulunmakta iken segmeli kiyasta her iki yonden yani bi’1-fiil olarak

bulunmaktadir. Se¢meli kiyaslar iki onciil ve bir sonugtan meydana gelmektedir. ilk onciilii

374 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 237.

375 Ahmet Cevdet, Mi ydr-1 Seddd, Matbaa-i Amire, bs. yeri yok 1693, s. 76-77.

%76 Kutbuiddin Razi, Levdmi u’l-esrar, s. 239; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 249°,
377 {bn Sina, en-Necat, s. 50.
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daima bitisik veya ayrik sartli bir énciildiir. Ikinci 6nciilii ise yiiklemli veya sartl bir dnciil
olabilmektedir. Segmeli kiyasta ilk onciile “sartli 6nciil (mukaddime sartiyye)” ikinci Onciile
de “secmeli 6nciil (mukaddime istisndiyye)” denilmektedir. ikinci onciilde daima sartli olan
ilk onciiliin 6n bilesen veya ard bileseninden biri tercih edilir ve o sey ya ispat edilir yani

olumlanir®

’® ya da nefyolunur yani olumsuzlanir. Se¢meli kiyaslarin da sonug verebilmesi icin
tic sarta dikkat edilmesi gerekir. Birincisine gore kiyastaki sartli onciil tiimel olmalidir.
Ikincisi sartli 6nciil bitisik sartli 6nerme ise gerekli (liiziimiyye), ayrik sartli dnerme ise
rastlantili (inadiyye) olmalidir. Son olarak da yine sartli dnerme olumsuzunun sonug¢ vermeme
ihtimaline karsi olumlu olmalidir.®”

Diisiliniiriimiiz Hac1 Pasa se¢meli kiyaslara ve 6zellikle de sonrasindaki konulara ¢ok
deginmemekte ve ele aldiklarina da sadece bir iki satirla yer ayirmaktadir. Diigiiniirlerimizin
tci se¢meli kiyaslardan sonraki konulara kiyaslarla ilgili ekler olarak kisaca
deginmektedirler. Ele alinan konulardan biri miirekkep (bilesik) kiyaslardir. Buna gore bilesik
kiyaslar, basit kiyaslarin aksine iki onciil ve bir sonugtan degil onciil sayis1 ikiden fazla olan
kiyaslardir. Bu kiyaslarin sonucu agikga belirtilirse bunlara mefsiletii’n-netaic denir. Ornegin:

“Biitlin ‘C’ler ‘B’dir.

Biitlin ‘B’ler ‘A’dur.

Oyleyse biitiin ‘C’ler ‘A’dir. Biitiin ‘A’lar ‘D’dir.

Oyleyse biitiin ‘C’ler ‘D’dir. Biitiin ‘D’ler ‘H’dir.

Oyleyse biitiin ‘C’ler ‘H’dir.”

Bilesik bir kiyasin sonuglarinin ifade edilmeyip gizlenmesine ise mevstlii’n-netaic ve
matviyye denir. Ornegin:

“Biitiin ‘C’ler ‘B’dir. Biitiin ‘B’ler ‘A’dr. Biitiin ‘A’lar ‘D’dir. Biitiin ‘D’ler

‘H’dir. Oyleyse biitiin ‘C’ler ‘H>dir.”%®°

Disiiniirlerimizin  mefstletii’n-netdic ve mevsiali’n-netdic diye isimlendirdikleri
bilesik kiyaslar, ¢agdas mantik kitaplarinda “zincirleme kiyas™ olarak adlandirilan konulardir.
Yine matviyye de diizensiz kiyaslar ana bashigi altinda “kisaltilmis kiyas/entimem” olarak
zikredilmektedir.

Haci Pasa’nin, Urmevi ve Kutbiiddin Razi’yi takip ederek bilesik kiyaslar bahsinde
tizerinde durdugu bir diger konu da hulfi kiyastir. Hulf kiyasi sonucun ¢elisiginin yanlis

oldugu gosterilerek istenen sonucun dogrulugunu ispat etmektir. Bu kiyasa hulf kiyasi

378 Bu tercih etme ve olumlamaya Islam mantikgilar1 vaz’ etmek demektedir. Yahut segilen sey olumsuzlanarak
reddedilir. Buna da ref” etmek denilir. Katibi, es-Semsiyye, s. 49.

379 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 245; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 250°,

380 Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metdli u’l-envar, s.114
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denmesi Haci Paga’nin agiklamalarina gore aslinda kiyasin kendisinin yanlis, batil
oldugundan degil, sagma olan1 sonug¢ verdigindendir. Hulf kiyas1 temelde iki kiyastan olusur.
Kiyaslardan biri kesin olup iki bitisik sartli 6nciilden olusur. Diger kiyas segmeli olup bir
gerekli bitisik sartli ile segmeli 6nciilden olusmaktadlr.381

Omegin “Biitiin C’ler B’dir. Higbir A, B degildir.” 6nermelerinden “Higbir C, A
degildir.” sonucuna varilmak istenirse eger, o zaman “Higbir C, A degildir.” sonucu dogru
degilse Oyleyse ¢elisigi “Bazi C’ler A’dir.” dogrudur denir. “Bazi C’ler A’dir” Onermesi
dogruysa “Biitiin C’ler B’dir.” 6nermesi dogru degildir. O zaman “Hi¢bir C, A degildir.”
onermesi dogru olmasaydi “Biitliin C’ler B’dir.” Onermesi dogru olmazdi. Sonucun
celisiginden yola ¢ikarak olusturulan bu kiyas kesin bir kiyastir. Sonrasinda ise “Fakat biitiin
C’ler B’dir.” 6nermesi dogrudur denerek istisna yani segme islemi yapilir. Oyleyse “Higbir C,
A degildir.” 6nermesinin dogrulugu ortaya ¢ikmis olmaktadir.*®?

Kiyasla ilgili olarak ele alinan konulardan biri tiimevarim (istikra)dir. Ancak Haci
Pasa bu konuda detayli agiklama yapmamaktadir. Kisaca dzetlemek gerekirse, tiimevarim
tiimel bir hitkmiin, o hilkmiin ¢ogu ferdlerinde bulunmasindan yola ¢ikilarak ispat edilmesidir.
Tlimevarim tam ve eksik olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Bir seyin tiim fertlerinden yola
cikilarak o sey hakkinda tiimel bir hiikkme varilmasina tam tiimevarim denir. Bu kiyas-1
mukassim olarak da adlandirilmaktadir. S6yle bir misal verilebilir: Biitiin cisimler ya katidir
ya bitkidir ya hayvandir. Bunlarin her biri yer kaplayandir. Oyleyse cisim yer kaplayandir.
Eksik timevarimda ise bir sey hakkinda verilen tiimel hiikiim o seyin baz1 fertlerine bakilarak
verilmektedir. Ornedin insan, at, esek ve kusun fertlerinin incelenerek “Biitiin hayvanlar
cigneme esnasinda alt ¢enesini oynatir.” diye hiikiim verildiginde eksik bir hiikiim verilmis
olur. Ulasilan bu veri yakini bilgi ifade etmez. Ciinkii incelenmeyen baska bir seyin verilen

hiikiimden farkli bir durumu olabilir. Tipki timsahta oldugu gibi.383

Clinkii timsahlar ¢igneme
esnasinda alt ve list ¢enesini birlikte oynatirlar.

Akil yliriitme yontemlerinden iiglinciisii olan temsil (analoji) ise iki sey arasindaki
benzerlikten yani neden birliginden yola ¢ikarak bunlardan birisi hakkinda verilen hiikmii
digeri hakkinda da vermektir. Hac1 Pasa bu sekildeki bir akil yiiriitmenin zayif oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii asil olanda bulunan ortak neden onun benzerinde bulunmayabilir. Bu
durumda benzeri hakkinda, asil olandan yola ¢ikarak hiikiim vermek zayif bir akil yiiriitme

yoludur.3

%81 Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'I-esrar, vr. 250

%82 Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metali ‘u’l-envar, s.116; Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 247.
%83 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 247.

%84 Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levdami'i’l-esrar, vr. 250°; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, S. 199.
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3.8. Bes Sanat ve Tasdik Tarleri

Islam mantikgilar1 igin mantik, biri Porphyrios’un Isagoci’si, diger sekizi de
Aristoteles’in olmak iizere dokuz kitaptan olusmaktadir. islam diinyasinda mantik sahasinda
yazilmis olan eserlerde bu dokuz kitabn ilk dordii yani Isagoci, Kategoriler, Onermeler ve I.
Analitikler (kiyas) onemli bir yekln teskil etmektedir. Bu dort kitaptan da mantigin esasini
kiyaslar kitabi olusturmustur. Klasik mantikta Bes Sanat olarak ifade edilen kisimsa soz
konusu dokuz kitabm geri kalan dérdiine tekabiil etmektedir. Bu kitaplar sunlardir: Ikinci
Analitikler (Burhan), Diyalektik (Cedel), Sofistika (Sofistik Clrltmeler), Retorika (Hitabet)
ve Poetika (Siir). Bes sanat kiyaslarin uygulandig1 kisimdir. Ancak klasik mantik kitaplarinda
genellikle bes sanatin sadece tanimlariyla yetinilmektedir.385 Bu tavir ise asil olarak Fahreddin
Razi menselidir. Onun bes sanat ve burhan konusunu kisa bir sekilde ele almasi kendisinden
sonra gelen mantikgilar etkilemistir.®® Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Haci Pasa da ilgili
eserlerinde bes sanat konusunu detayli bir sekilde ele almamis, eserlerinin sadece bir iki
sayfasinda bu konulara yer vermislerdir.

Mantikta burhan konusunun incelenmesinden temelde kesin bilgiye ulagsma amaci
giidiilmektedir. Zira mantigin amaci hem bi¢im hem de igerik yoniinden saglam ve kesin
bilgiye yani burhana ulasmanin yollarin1 gostermektir. Bu ylizden her ne kadar mantik
kitaplarinda kendisine ¢ok yer ayrilmasa da burhan 6nem olarak mantikta biiyiik bir degere
sahiptir.*®’

Burhan yakini dnciillerden dogru bir formda olusturulmus kiyaslara denir. Yakini bilgi
kesin bilgi ifade eder. Yani zihin yakini 6nermelerde bir tarafi kesin olarak seger ve 6nerme
de gercege uygunluk arz eder. Yakin ifade eden onciiller bedihi (apagik) ve nazari (teorik)
olarak iki kisimdir. Nazari olan onciilleri akil bir kanit vasitasiyla kesin olarak kabul eder.
Bedihf olan 6nermeleri ise akil dogrulugunu higbir kamta ihtiyag duymaksizin kabul eder.*®®

Bedihi yani kesin bilgi ifade eden &nermeler alti cesittir. Ilki evveliyat olan
onermelerdir. Zihin evveliyattan olan Onermelerin sadece iki tarafim1 diisiinmekle onlarin
kesin bilgi ifade ettigini tasavvur eder. “Biitlin par¢adan biiyiiktiir.” dnermesi bu kabildendir.
Kesin bilgi ifade eden 6nermelerin ikincisi mahsdsattir. Aklin duyular vasitasiyla verdigi
hiikiimlerdir. Eger ki akil dig duyular vasitastyla bir hiikiim veriyorsa buna miisahedat denir.
Ornegin atesin sicak oldugunu sdylemek boyledir. Ancak i¢ duyular yardimiyla varilan

hikumlere de vicdaniyyat denir. Mesela insanin aghgimi ve susuzlugunu bilmesi gibi. Haci

% Oner, Klasik Mantik, s. 188.

%86 Altas, Fahreddin er-Rdzi nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, s. 505.

87 Emiroglu, Klasik Mantig Giris, s. 213.

%88 Kamil Komiireii, “Tasdik Tiirleri ve Bes Sanat”, Mantik, ed. Ismail K6z vd., Grafiker Yayinlari, Ankara 2016,
s. 238.
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Pasa duyular vasitasiyla ancak tekil olan gozlemlere ulasilabildigini ve bu ylizden mahsiisatin
tiimel bilgi ifade etmediginin iddia edilebilecegini belirtmektedir. Diger yandan yuvarlak olan
bir sey uzaktan oldugundan kiiciik, kii¢iik olan bir seyin de suda biiyiik goriindiigiinii 6rnek
vermektedir. Diisiiniir bu iddianin dogru olmadigini ifade etmektedir. Duyularin vermis
oldugu veriler ciiz’i olup tiimel bilgi vermeyebilir. Ancak en nihayetinde duyular vasitasiyla
ulagilan bilgiler tiimel akla iletilir. Tiimel akil da bu bilgilerden hangisinin dogru hangisinin
yanlisg oldugunu ayirt ederek hiikiim verir.*®

Uclincti kesin bilgi yolu da miitevatirattan olan bilgilerdir. Aklin insanlarin
cogunlugunun gercege uygun sekildeki sahitliginden yola ¢ikarak kesin bilgiye ulagmasidir.
Bu kismin kesin bilgi ifade etmesi icin sahitlik yapan insanlarin yalan (zerinde
birlesmelerinin imkéansiz olmasi ve verilen haberin de duyular diinyasiyla ilgili olmas1 gerekir.
S6z gelimi Mekke’yi gormeyen birinin “Mekke vardir.” seklinde bir hiikiim vermesi boyledir.
Dordiincti bilgi kaynagi micerrebattir. Yani aklin tekrarlayan miisahedat vasitasiyla ulastig
hiikiimlerdir. Bir diger ifadeyle, akil siirekli yinelenen goézlemler aracilifiyla kesin bir hitkkme
varmaktadir. Ayrica akil gizli bir kiyas da yaptiktan sonra hilkme ulagsmaktadir. Ornegin
“Sinameki ishal eder.” bu tarzda bir onermedir. Haci1 Pasa miicerrebatin aklin gizli bir
kiyastan sonra hiikiim vermesi noktasinin miicerrebatin istikrddan farki oldugunu
vurgulamaktadir. Ciinkli istikrdda da tekrar eden seylerden yola ¢ikilarak bir hiikme
varilmaktadir. Ancak onda zihin gizli bir kiyas yapmamaktadir. Ayrica miicerrebatta tekrar
eden seyler rastlantisal olarak tekrar eden seyler degildir. Iste bu sebeplere binaen istikra
yakinf bilgi ifade etmezken, miicerrebat yakin ifade eder.3®

Besinci bilgi yolu hadsiyyattan olan onermelerdir. Aklin kanitlar1 gozlemleme
sonucunda nefisteki sezgi (hads) yoluyla verdigi hiikiimlerdir. Mesela insanin aymn 1s1gini
giinesten aldigin1 sdylemesi boyledir. Bu hiikkme ay ve giinesin hallerini inceleyerek varmustir.
Haci Paga hadsiyyatin ¢ogu mantik kitaplarinda zaruri olarak yakin ifade eden bilgi
tirlerinden biri olarak yer aldigini belirtmektedir. Bununla birlikte kimi mantik¢ilarin ise
hadsiyyati zan (sani1) teskil eden bilgi kaynaklarindan biri olarak degerlendirdigini ifade
etmektedir. Diisiintiriin kendisi de hadsiyyatin bazen tam olup kesin bilgi bazen de eksik olup
zanni bilgi ifade ettigi kanaatindedir. Hatta sadece hadsiyyatin degil mahs@isat, miicerrebat,
miitevatirat ve miisahedatin da bdyle oldugunu diisiinmektedir. Ornegin bir kisinin aymn

giinese yaklasip uzaklagmasna bakarak ayimn 15181 giinesten aldigini1 sdylemesi aslinda bu

%89 Kutbuiddin Razl, Levdmi u’l-esrar, s. 248; Hac1 Pasa, Kitdbu Serhi Levami i l-esrar, vr. 250°.
%0 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 248; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami ‘i’l-esrar, vr. 250°,



97

diisiincesinin zannma galip gelmesinden dolayidir. Ancak bir baskasi ayin 15181 giinesten
aldigina hiikkmetmeyerek ayin 151811 bagka bir nedene baglayabilir.**

Son bilgi kaynagi fitriyyattir. Bunlar aklin, kendisinde hazir bulunan bir orta terim
araciligiyla gizli bir kiyas yaptiktan sonra ulastigi hiikiimlerdir. Ornegin insanin dérdiin ¢ift
olduguna ulasmasi boyledir. Ciinkii zihin dordiin ikiye béliinebilen sayilardan oldugunu
diisiinerek dordiin de ¢ift olduguna hiikmeder.

Anlasildigi lizere bilgi kaynaklarindan evveliyyat ve fitriyyat diger bilgi kaynaklarina
nisbetle akla dayandigindan daha kesin ve gergek bilgi sunmaktadirlar. Diger dordii ise duyu
organlarima dayanmaktadir. Bu yiizden evveliyyat ve fitriyyatt Ahmet Cevdet “akilsal
apaciklik” (bedihiyat-1 akliyye), digerlerini de “dissal apag¢iklik” (bedihiyyat-1 hariciyye)

olarak isimlendirmektedir.>®

Haci Pasa’nin disilincelerinin  de bu ydnde oldugu
gorilmektedir. Zira o, hadsiyyatla ilgili agiklamalarinda evveliyat ile fitriyyat disindaki bilgi
kaynaklariin bazen kesin bilgi bazen ise zan yani siipheli bilgi bildirdigine deginmisti.

Kutblddin Razi burhanin ikiye ayrildigindan s6z etmektedir. Bu iki kisim burhan-1
limmi ve burhan-1 innidir. Burhan-1 limmi ismini Arapga’daki “li-me?” soru edatindan
almaktadir. Bu akil yiiriitmede orta terim biiyiik terimin kii¢lik terimde sabit olusuna dair bir
hikum igerir. Hac1 Pasa’nin ifadesiyle orta terim, buyik terimin kiguk terimdeki hem
zihindeki hem de dis diinyadaki varligina illet, sebeptir. Bu nedenle burhan-1 limmi tarzinda
diizenlenen kiyaslarda sebepten sonuca dogru bir ¢ikarim vardir. Diisiinlir 6rnek olarak su
kiyas1 vermektedir: “Su tahta parcasi atese temas ediyor.” “Her atese temas eden sey yanar.”
“O halde su tahta pargasi yanlyor.”.394

Haci1 Pasa orta terimin biiylik terimin varhi@i icin kiiciik terimde illet olusunun
“burhan” olmanin genel gecer bir sartt olmadigini ifade etmektedir. Orta terim biyuk terimin

395 e e s
Diisiinlir bu

kiiglik terimdeki varolusuna dair sebep olabilecegi gibi sonu¢ da olabilir.
ifadeleriyle kayitsiz sartsiz anlamdaki mutlak burhana deginerek aslinda birtakim sartlarla
kayitlanmis olmanin, burhanin aslindan olmadigin1 anlatmaya caligmaktadir. Ayrica
diisiiniiriin bu agiklamalar1 burhanin tek bir kissmdan olusmadigina tersine burhanin birgok
¢esidinin bulunabilecegine de gondermedir. Ciinkii burhan olmadaki tek kistas orta terimin
illet ya da malul olmas1 degildir. Nitekim mantik kitaplarinda da bir¢ok burhan tiiriinden s6z

edildigi goriilmektedir.**

%1 Kutbtiddin Razl, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 249; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i 'l-esrar, vr. 250°-251%.
%2 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 248-249; Haci Pasa, Kitdbu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 250°.
3% Cevdet, Mi ydr-1 Sedad, s. 101; Oner, Klasik Mantik, s. 186.

¥4 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 249; Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 126°, 251°.
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Burhan-1 inni ismini tahkik, kesinlik bildiren “inne” edatindan almaktadir. Haci
Pasa’nin tanimlamasina gore bu burhanda orta terim, buyuk terimin kiguk terimdeki
zihindeki varligina illettir. Ciinkii burhan-1 inni hikmin sadece dis diinyadaki varligini,
kesinligini anlatir, hilkkmiin dis diinyadaki sebebini ifade etmez. Dolayisiyla bu tir burhan
birincisi gibi hitkkmiin yani ¢ikarimin neden &yle oldugunu, sebebini belirtmez. Burhan-i
innide eserden miiessire dogru giden bir ¢ikarim yonii vardir. Ornegin yanan bir tahta
parcasina isaretle onun yaniyor oldugunu ve her yananin da 1sik veren oldugunu sdylemek
sonugtan sebebe dogru olan bir glkarlmdlr.397

Burhan klasik mantikta bes sanat icerisinde kendisine en ¢ok 6nem verilen sanattir.
Ciinkii burhan hem igerik hem de sekil olarak en kesin akil yiiriitme sekline sahip kiyaslardan
olusmaktadir. Burhan yoluyla elde edilen bilgiler siiphe icermez. Bu yiizden burhan Islam
diisiincesinde sadece mantik alaninda degil, kelam ve felsefenin de temel konularindan
addedilmektedir. Hatta geleneksel diistincede de iiretilen bilgilerin bircogu burhan felsefesine
istinaden elde edilmis ¢ikarimlardir.>*®

Anlasildigr tizere burhan yakin ifade eden Onciillerden olusmaktadir. Bir de yakin
ifade etmeyen ve burhan disindaki diger sanatlarda kullanilan 6nciiller vardir. Haci Pasa
burhandan sonraki sanatlara ve kesinlik ifade etmeyen Onciillerden ¢oguna deginmemekte,
sadece birkag yerde agiklama yapmaktadir. Kutbiiddin Razi de ilgili eserinde mezkdr konular
¢ok kisa sekilde ele almakta ve bunun sebebinin de miiteahhir olan mantik¢ilarin bu konulari
mantik kitaplarindan artik ¢ikarmis olmalar1 oldugunu ve kendisinin de ¢ok kisa sekilde
deginecegini ifade etmektedir.**® Haci Pasa da bu konularin birgcogunu ele almayarak
miiteahhir olan mantik¢ilarin ¢izgisini devam ettirmektedir. Biz de asagida bu konulari
muhtasar bir sekilde ele alacagiz.

Kesinlik arz etmeyen Onciiller ve kullanildig1 sanatlar sunlaridir: Bu onciillerin ilki
megshirattir. Meshtlirat kelimesi bilindigi iizere meshur olmus, sohret bulmus anlamlarina
gelmektedir. Insanlarin ¢ogunun iizerinde uzlastig1 seylerden yola ¢ikarak aklin kendisine
hiikmettigi Onciillerdir. Bu uzlasi kamu yarar1 (maslahat-1 &mme) ya da adet, seriat ve
edebiyatla baglantili seyler iizerine olabilir. “Adalet iyidir.”, “Zuliim kotidiir.”, “Nimet
verene tesekkiir etmek gerekir.” gibi onciiller bu kabildendir. Meshtirattan olusan onciillerin
bazis1 dogru bazist yanlistir. Bu onciiller cedel sanatinda kullanilir. Kesinlik ifade etmeyen
Ooncul tarinun ikincisi mosellemattir. Misellemat kelimesi teslim etmek, kabul etmek

anlamlarma gelmektedir. Miisellemattan olusan onciiller hasimdan yani rakipten alinmis

%7 Kutbiiddin Razi, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 249; Haci Pasa, Kitabu Serhi Levami i’l-esrar, vr. 126°, 251°.
%% K omiircii, “Tasdik Tiirleri ve Bes Sanat”, s. 252.
39 Kutbiiddin Razf, Levdmi ‘u’l-esrar, s. 250.
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onciillerdir. Rakiplerin her biri, bir digerinden aldig1 onciiller {izerine kendi Onciillerini insa
ederek rakibini alt etmeye c¢alisir. Bu tarz dnciillerin de bir kismi dogru bir kism1 yanlistir. Bu
onciiller yine cedel sanatinda kullanilmaktadir. Ugiincii 6nciil ¢esidi makbdlat olarak
isimlendirilen 6nclllerdir. Bu terim kelime anlamu itibartyla kabul edilmis olan demektir. Bu
onciiller insanlarin ¢ogunlugunun kendisine inanip deger verdigi semavi yani kutsal olanla
aldkali seyler ve kisilerden yahut ilimlerden alinmis Onciillerdir. Mesela zahitlerden,
alimlerden ve matematik ilminden alinan Onciiller boyledir. Bu onciiller hitabet sanatinda
kullanilir.*®

Ddordincist mazndnattir. Bu terim kelime anlami olarak zanna, siipheye dayali olan
demektir. Aklin kendisine zan sebebiyle verdigi hiikiimlerdir. Zanna dayali olan bir seyin
celisigi de dogru olabilir. Bu yiizden akil iki taraftan birini zanna dayali olarak secer. Bu
onciiller hitabet sanatinda kullanilir. Besincisi muhayyelattan olan 6nciillerdir. Hayal edilmis
onciillerden olusmaktadir. Bu onciiller, kars1 tarafin nefsine tesir ederek onun gerilmesine
veya gevseyip huzurla dolmasma sebep olur. Ornegin muhatapta giizel etkilere yol agmasi
icin gilizel olduguna inamilan i¢kinin “O akici bir yakuttur.” denmesi gibi. Yahut baldan
tiksindirmek i¢in “Bal acidir.” demek bdyledir. Bu onciiller siir sanatinda kullanilmaktadir.*®

Altincis1 vehmiyyattir. Yani var olmayan seyleri var olmus gibi diisiiniip kuruntuya
kapilarak, gercege aykiri hiikkim vermektir. Bu hiikiimler Hacit Pasa’nin belirttigine gore
genellikle duyusal olmayan konularla ilgilidir. Ciinkii vehim sadece duyusal olan seyleri
bilebilir. Duyusal olmayan seylerle ilgili sanki onlar duyusalmis gibi hiikiim verdiginde ise
yanilir. Bu yiizden vehmiyyat gercek olmayan hiikiimleri icerir. Diisiiniir aklin dogrulugunu
kabul etmis oldugu su kiyasa ragmen vehmin oliiden korkulmasi gerektigini sdylemesinin
boyle oldugunu ifade etmektedir. “Olii hareketsizdir (donuk, kat1). Hareketsiz olan ise
kendisinden korkulmayandir. Oyleyse 6lii kendisinden korkulmayand1r.”402

Kesin olmayan yedinci oncul tlrQ miistebehdttir. Mistebehat baska tiirden Onciillere
benzetilen Onciillerdir. Akil bu Onciillere, bunlar sirf evveliyyat, meshtrat, makbtlat gibi
onciillere benzedigi i¢in hiikiim vermektedir. Bu Onciiller safsata sanatinda
kullanilmaktadir.*®®
Haci1 Pasa ve kaynaklar1 bes sanata ek olarak “miisagabe kiyas1” adinda bir sanattan

daha bahsetmektedir. Bu sanatta meshirata benzeyen onciiller kullanilmaktadir. Safsata yapan

kimse filozofun karsit1 bir nitelige sahiptir. Miisagabe sanatina basvuran kimse de cedel yapan

40 Kutbuddin Razi, Levdami u’l-esrar, s. 249.
401 Kutbuddin Razi, Levdami u’l-esrar, s. 249.
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kimsenin karsit niteligine sahiptir. Bu sanatta amag rakibi hataya diigiirerek onu alt etmektir.
Diger bir 6nemli nokta ise Haci Pasa safsata ile mugalata sanatinin arasinda fark oldugunu
belirtmektedir. Miisagabe ile safsata sanatinda kullanilan kiyaslarin maddeleri yoniinden
bozuk ve gecersiz oldugunu ifade etmektedir. Mugalata sanatinda kullanilan kiyaslarin bozuk
olma durumu ise ii¢ sekildedir. Bu kiyaslar ya maddeleri ya da suretleri yoninden yahut hem
maddede hem de surette birden bozukturlar. Kiyaslarin suret yoniunden bozuk olmasi su
anlama gelmektedir: Olusturulan kiyasin, gercekte sonug veren bir kiyas olmamasina ragmen,
sonu¢ verdiginin sanilmasidir. Kiyasin madde yoniinden bozuk olmasi ise dogru ve kesin
onciillerin kullanildig1 zannina diisiilerek yanlis onciillerin kullanilmast demektir.**

Farabl mantigin tahsil edilmesi zorunlu olan bir ilim oldugunu temellendirirken mantik
bilmemenin hak ile batili ayirt edememeyi dogurdugunu ifade etmektedir. Bu diisiincesi i¢in
mugalata ve diger sanatlari 6rnek vermektedir. Ona gore mantik kanunlarini bilmeyen bir
kimse iki farkli diisiincede ¢ekisip birbirini yenmeye c¢alisan iki kisinin sunmus oldugu
delillerden hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugunu bilemez, ya da nedenini bilmeden bu
iki kisiden birinin isabet ettigini, digerininse yanilmis oldugunu diisiiniir yahut hicbir karar
veremeyip arada kalir.*®®

Cagdas donemde yazilmis mantik kitaplarinda miistebehat tarzindaki Onciillere yer
verilmeksizin yukarida geg¢mis olan alti tiir kesinlik ifade etmeyen Onciil tarzindan soz
edilmektedir. Yine miisdgabe sanatindan da cagdas mantik kitaplarinda bahsedilmemektedir.

Calismamizin bu bolimiinde Haci Pasa’nin tasdikat anlayisini ortaya koymaya
calistik. Diisiiniir 6nermeler ile kiyas bahislerinin tizerinde uzun bir sekilde durmus, 6zellikle
de modalite konusunu ayrintili bir bigimde incelemistir. Bu bakimdan diisiiniiriin tasdikat
anlayisinda mezkir konu en biiyiik yek(nu teskil etmektedir. Son olarak ele alinan bes sanat
ile tasdik tiirlerine ise ¢ok Ozet bir sekilde, sadece onemli agiklamalar yapmak suretiyle

deginmistir.

0% Kutbtddin Razi, Levami u’l-esrar, s. 250; Hact Pasa, Kitdbu Serhi Levami i'l-esrar, vr. 251°.
495 Farabi, ihsau’I-ulim-ilimlerin Sayimi, s. 71.
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Calismamizin ana konusunu teskil eden Haci Pasa ve onun Kutbiiddin Razi’nin
Levami'u’l-esrar’1 tlizerine yazilmis hasiyesi, hem irtibathi oldugu eserlerdeki fikirleri
aciklamasi hem de miiellifin 6zgiin diistincelerini yansitmasi bakimindan oldukca 6nemlidir.
Diisiiniiriin hasiyesindeki mantik anlayisini inceledigimizde onun ele aldigi tiim konularda
Kutbiiddin Rézi ile aynmi fikirde olmadigini gérmekteyiz. Diisiiniir kimi meselelerde
Kutbiiddin Razi’nin goriisiine karsi, Urmevi’nin gorisiinii tercih etmistir. Ya da Urmevi ile
Razi’nin ilgili meseledeki goriislerini aktarmis, sonrasinda da kendi fikirlerini agiklamistir.

Islam mantik tarihinde Farabi ile baslayip Ibn Sina ve Fahreddin Rézi ile dnemli
doniigiimler gegiren siirecte kategoriler konusu daha ¢ok metafizikle ilgili oldugundan artik
mantik kitaplarinin konusu olmaktan ¢ikarilmistir. Urmevi, Kutbiiddin Razi ve Hac1 Pasa da
bu noktada, siirecin isleyisine uygun davranarak kategoriler konusuna ilgili mantik
kitaplarinda yer vermemislerdir. Ancak alakali yerlerde okuyucunun o konuyu bildigini
varsayarak kategorilerden s6z etmislerdir. Bununla birlikte Hac1 Pasa hasiyesinde, Kutbuddin
Razi’nin sadece degindigi kategorilerin tanimin1 yaparak ve ornekler vererek konuyu daha
anlasilir bir hale getirmistir.

Klasik mantik kitaplarinin tasavvurat boliimiinde islenen konulardan biri, kavramlar
arasi iligkilerdir. Hact Pasa bu konuyu ayrica ele almamis ancak ilgili konularda, ayrintilarina
girmeden zaten bilindigini varsayarak nadiren zikretmistir. Tanim konusunda ise ayrinti
olarak goriilebilecek tam tanimin kendisiyle mi tanim olduguna dair meseleye yer vermis
ancak klasik mantik kitaplarinda yer alan, bir¢cok yonden yapilmis tanim ¢esitleri ile bolme ve
siniflandirma konularini ele almamistir. O, bu konuda da kendinden oncekilerle ayni tavri
takinmustir.

Mantigin tasdikat boliimii Haci Paga’nin mantik anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir.
O, irtibath oldugu kaynaklarindan bu boliimdeki ac¢iklamalar ile agik bir sekilde ayrilmis ve
kendi zihniyetini bu kisimda ozgiin bir sekilde ortaya koymustur. Diislinlir tasdikat
boliminden olan dondiirme ve geliski konularina ayrintili bir sekilde yer vermistir. Yine
diisiiniir modalite konusuna da biiyiilk 6nem atfetmistir. Hac1 Pasa ve Kutbiiddin Razi bu
konuyu ¢ok detayli bir sekilde ele almislardir. Diger yandan diislintir kipli Onermeler
konusunu ele aldiktan sonra konuyu Oylece birakmamis, celiski ve dondiirme konularinda
adeta tiim kipli 6nermelerin de ¢elisigini ve dondiirmesini gostermistir. Yine akil yiiriitme
bahsinde kipli dnermelerden olusturulan kiyaslara (muhtelitat) da ayrintili bir sekilde yer

vermistir.
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Haci Pasa’nin hésiyesinde konular1 ele alma tarzi, kaynagi Kutbiiddin Razi’nin ilgili
serhinde konular1 isleme seklinden farklilik arz etmektedir. Kutbiiddin Razi konular
anlatirken muhatabin konuyu hig¢ bilmedigini farz ederek genellikle tanimlayici ve betimleyici
bilgiler sunmus, daha sonra konunun ayrintilarina girmistir. Ancak Haci1 Pasa konuyla ilgili
giris niteliginde derli toplu bilgilere genellikle yer vermeden dogrudan agiklama yapmak
istedigi meselelere deginmistir. Elbette onun, bu tavrindan farkli davrandigi yerler de
olmustur. Ornegin o, kiyaslarin indirgenme metotlardan olan varsayim konusunun iizerinde
Urmevi ve Kutbiddin Razi’nin aksine daha ¢ok durmus, konuyu muhatabin bilmedigini kabul
eder sekilde islemistir. Ayrica varsayim islemini uygulamali olarak da anlatarak pek ¢ok
Ornege yer vermistir.

Esitlik kiyastyla ilgili konuda Ibn Sini orta terimin tekrar etmemesine bagl olarak
sonucun harici bir dnciil vasitasiyla ¢iktigini diisiinmektedir. Fahreddin Razi ise esitlik kiyasi
gibi bazi kiyaslarda orta terim tekrar etmese bile kiyasin madde ve muhtevasinin imkan
vermesine gore harici bir onciile ihiya¢ duyulmaksizin sonuca gidilebilecegini savunmaktadir.
Ancak Haci Pasa kiyaslarda sonucun elde edilebilmesi i¢in orta terimin tekrar etmesini sart
kosmamuistir. Diisiiniir bu konudaki tartismalara hakim biri olarak kendi anlayisina yatkin olan
diisiinceye meyletmis, Kutbiiddin Razi ile ayn1 diistinceyi paylasmuistir.

Haci Pasa hasiyesinde yiikklemli kesin kiyas sekillerinden dordiincii sekille ilgili
onemli bir ayrintiya dikkat ¢ekmistir. Hac1 Paga’ya gére Ibn Sina dérdiincii sekle yer
vermemis olsa da o, bu sekli tamamen degersiz kabul etmemektedir. Hatta Ibn Sina dérdiincii
seklin faydali oldugu yonlerini vurgulamis ve onun var olan degerini gdérmezlikten
gelmemistir. Hac1 Pasa sarth kesin kiyaslar1 da ayrintili bir sekilde isleyerek yine Ibn Sina
cizgisinde bir tavir sergilemistir.

Haci Pasa akil yiriitme yontemlerinden en ¢ok kiyasin (tiimdengelim) uUzerinde
durmustur. Hasiyesinde tlimevarim ve analoji hakkindaki ifadeleri birka¢ satirla sinirlidir.
Yine diisliniir kiyasin uygulama alani olan bes sanat bahsine tipki Urmevi gibi ¢ok az yer
ayirmistir. Bu bakimdan Haci Pasa ve Urmevi, Fahreddin Razi’nin etkisinde kalmislardir.
Kutbiiddin Razi bes sanatin onciillerini olusturup yakin (kesinlik) ifade eden onciiller bashigi
altinda alt1 tlir bilgi kaynagini ele almistir. Hac1 Pasa bu alt1 bilgi kaynaklarindan tiimiiniin
yakin ifade ettigini diisiinmemektedir. O, evveliyat ve fitriyyat disindaki bilgi kaynaklarinin
kimi zaman dogru kimi zaman da yanlis bilgi verdigi goriisiindedir. Ciinkii evveliyat ile
fitriyyat akla dayanirken digerleri dis duyulara dayanmaktadir.

Sonug olarak Haci Pasa’nin hasiyesi her ne kadar Kutbiiddin Razi’nin eseri iizerine

yazilmig olsa da disiinlir, Levami ‘u’[-esrar’daki bilgileri oldugu gibi aktaran bir miistensih
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degil, onlar1 kendi mantik anlayisina gore diizenleyen ve yeri geldiginde kendi fikirlerini
ortaya koyan muhakkik bir dislintirdiir. O, serhi uzun yillar Osmanli medreselerinde
okutulmus muhtasar ve dolayisiyla da anlagilmasi zor olan Metali'u’/-envar adli eseri,
aciklamalar1 ve yorumlariyla zengin bir igerige kavusturmus ve eseri Ozgiin bir noktaya
tagimistir. Bu bakimdan diisiiniir Osmanli mantik anlayisina biiyiik katki sunmustur. Diger
yandan Haci Pasa ¢ok yonlii bir fikir ve bilim adamidir. O hem mantik, kelam, tefsir gibi
alanlara katkida bulunmus hem de tip alaninda ilerleyerek ilk Tiirk¢e tip eserlerini ortaya
koyan bilim adamlarindan biri olmustur. Disliniir Aydinogullar1 Beyligi’nin sarayinda
hekimlik, medreselerde hocalik, kadilik gibi gorevler ve telif ettigi eserler araciligiyla, miras
almis oldugu bilginin Anadolu’nun g¢esitli bolgelerinde yayilmasina hizmet etmis ve
Osmanli’nin kurulus ve ilerleyen donemlerindeki ilmi zihniyetinin olusum ve yapilanmasina

blyuk katki saglamistir.
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